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अपने ही बन्धु-बान्धवोंको सताये जानेके आधार-यंत्र बन जायेंगे | अभी तो 
उनपर ही अत्याचार किया जा रहा है, इसलिये वे पापसे बचेहें. ।पर उस 
समय वे पापाचारके यंत्र हो जायेंगे। मुसलमानोने पहले इसी मार्गका अनुसरण 
किया था पर अन्तमें उन्हें भी असफछता ही मिली। उन्हाने देखा कि उनकी 
अवस्था पहलेसे भी खराब हो गई हे ।|सिक्खोने भी इसका प्‌र्णतया अनुकरण 
किया पर उन्हें भी असफलता ही मिली ।आज भारतकी जातियोंमें इस सरकारसे 
सबसे अधिक क्षुज्ध व असन्तुष्ट सिक्ख जाति ही है इसलिये सरकारकी सहायतासे 
उनकी कठिनाइयों दूर नहीं हो सकती। 

दूसरा उपाय यह है कि वे हिन्दू -धर्मको छोड़कर ईसाई या मुसलमान 
हो जॉय । पर यदि धर्म-परिवततेनसे सांसारिक (इहलोकिक) जीवनमें भी सुख ओर 
शान्ति मिल सके तो मै बिना किसी संकोचके उसकी सलाह दे सकता हे । पर धर्म 
हृदयकी बात है. । शारीरिक यातना या असुविधासे धर्म-त्यागकी भावना 
नहीं उठ सकती । यदि पंचम जातियोंके साथ यह अत्याचारपूर्ण व्यवहार 
हिन्दू - धर्ममें निहित हो तो उन्हें उचित है| कि उस धर्मको तुरन्त त्याग दे ओर 
अपनी इस हीनताका सारा दोष उसी हिन्दू-धर्मके सिरपर मढे | पर मे जानता हूँ 
कि हिन्दू-धर्ममें अछूतोंका कोई प्रश्न ही नहीं आया हे । हिन्दू-धर्मका कथन हे 
कि इस तरहकी बाते उठा देनी चाहिये। इस समय अनेक हिन्दू-समाज-सुधारक 
हिन्दु-धर्मपर से यह काछा धव्बा मिटा देनेके लिये प्राशपणसे यत्नकर रहे है । इस- 
लिये धर्म-परिवतनसे भी कोई छाम नहीं हो सकता और न बह उसके लिये उपयुक्त 
उपचार है। इसलिये तीसरी ही थुक्ति उनके छिये शेष रह जाती है। और वह यह 
हे कि वे आत्म-निर्भरहों और सवर्ण हिन्दू अपना धर्म समझकर अपनी पूर्ण 
इच्छासे उनकी जो कुछ सहायता करें उससे ही अपना काम चढायें। यहीं 
असहयोगकी आवश्यकता पड़ती है । इस व्यक्त बुराईको दूर करनेके लिये मैं 
सुसगठित असहयोगकी योजना ही उचित समझता हूँ । पर असहयोगके माने है 
बाहरी सहायतासे एकद्स बरी रहना, अपनी श्ञक्तिके उपयोगकी सहायता ही 
उसका मर्स है । केवल उन स्थानोंमें घुस जाना जहाँ जानेकी मनाही है, असहयोग 
नहीं है | यदि बह शान्तिपूवक जारी किया जा सके तो उसे सविनय-अवज्ञा 
भले ही कह सकते हैं। पर मेंने यह भली-भांति देख छिया है कि सविनय-अवज्ञाके 
छिये अधिक शिक्षा ओर आत्म-संयसकी आवश्यकता है।- असहयोग सभी कर 
सकते हैं. पर सविनय-अवज्ञा बहुत कम ही छोग कर सकते हैं। इसलिये उनके साथ 
जो दुव्यंवहार किया जा रहा है उसके विरोधमें पंचम-जातियोंको उचित हे कि 
* वे हिन्दुओंके साथ तबतक असहयोग कर अपना संबन्ध-विच्छेद कर छे जबतक 
उनकी उस अयोग्यताका प्रतीकार न कर दिया जाय | पर इसके ढिये सुसंगठित 
प्रयासकी आवश्यकता है । पर जहाँ तक मुझे दिखाई देता है पंचम-जातियोंमें 
ऐसा कोई नहीं जो असहयोग द्वारा उन्हें सफल-मनोरथ कर सके। 

२ 


(की 
मिस्टर मिचल्का उत्तर 

“पत्तित जातियो” धापफ लेयमें मेने जिन प्रश्नोंफा उत्तर दिया था उसका 
भत्युत्तर देते हुये मिस्टर एस० एस० मिचल लिखते एैं:-- 

“अपतूबर २७ फै 'नवजोयन' में मेरे पन्‍्रफा उत्तर देते हुये आपने तो मेरी इतनो 
बात अवश्य स्वीफार फर छी हूँ फि एम हिन्दुओोफों उचित है फि अंप्रेजोसे फहनेफे पहले 
* हमें अपने ही रफ्त-रजित हायोफों साफ फर रेना चाहिये । पर आपत्तो पहले बही काम 
फरनेके लिये अग्रेजोसे हो फह रहे है । आपने एस घातको भी स्वीकार फिया है कि भने 
उचित प्रश्न ठोक समय पर छेडा हैं । तो क्‍या इससे आप यह घात नही व्यक्त कर रहे 
हैं फि आपने इस आन्दोलनको कुछ समय पहले ही चलाया है ? इस प्रान्तमें दौरा करते 
ससय आपने अपने फिसी भाषणमें यही फहा था कि यदि हम भारतवासी अपनी अन्‍न्द- 
रूनी अयोग्यताकों टूर फर दें तो हमें स्व॒राज्य आपसे आप बिना भागे मिल्‍्त जायगा। पर 
यह देखकर मुझे खेद होता है कि अब आपने अपनी बह राय बदल दी है। इस सत- 
परिवर्तेतको में भीषण राष्ट्रीय आपत्ति समझता हूँ । पर में आपसे, विनीत होकर प्रार्थना 
करूँगा कि हससें से जिनका सन अभी उसी तरह॒का बना हैं उनके विषयसें आप गलत 


* रे 
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अनुमान न कर लौजियेगा | उसी प्राचीन विश्वासके कारण इस प्राग्तकी अगणित दवी 
और अन्नाह्मण जातिया आपके असहयोग आन्दोलनसे विमुख हो रही ह और आपके मार्ममें 
घाघा उपस्थित कर रही है। उनके सतसे आपका यह प्रयास विरुद्धाचरण हु। उनको इस 
बातका पक्का विश्वास हैँ कि सम्प्रति इस संसारमें ब्रिटिश राज्य सके उत्तम हैं और 
आपने अपने प्रयाससे भारतको स्वतंत्र भी कर दिया तो यह स्वतस्त्रा भषिफ दिन तक 
कायम नहीं रह सकती और अफगान या जापानके हाथमें भारत फिर पढ़ जायगा। इसके 
अतिरिक्त जात-पातके भेद-भावफे फारण छिन्न-भिश्न और नष्ट हो जानेकी बहुत कुछ संभा- 
बना है जैसा कि पहले कई बार हुआ हैँ । इसलिये वे चाहते है कि स्वराज्यकी संस्थापनाफे 
पहले भीतरी दुर्वहता और बाहरी आक्रमणके भयसे भारतको सुरक्षित कर देना चाहिये ! 
इसलिये वे आपको यह धन्यवाद देते हुये कि आपने उन्हे आन्दोलनमें शासिल करनेके 
लिये निमंत्रित किया है, वे आपके अतिशय छृततज्ञ होगी यदि आप अपने आन्दोलनकों 
स्थगित कर देंगे और उनके इस काममें योग-दान फरेंगे जिसके द्वारा वे' भारतको सब 
तरहसे योग्य बनाना चाहती है । आपने दासोंके दास की बड़ी मुराईको दूर करनेसे छोटी 
घुराई आपसे आप ही दूर हो जायगी, इत्यादि जो बातें लिखी हे, उसे पढ़नेवाला या सुनने- 
वाला भले ही सन्‍्तुष्ट हो जाय जौर आपकी प्रशसा करे पर व्यवहारकुशल आदमीके 
लिये उनमें कोई सार या तत्वकी बातें नहीं दिखाई देतीं॥ इस अवस्थापर पहुँचकर भी 
क्या यह आशा की जा सकती है कि आप अपनी भूलोको स्वीकार करेंगे और अपने 
पैरको पीछे हंटाकर सामाजिक जीर्णोद्धारके काममें लग जाँयगे जिसे स्वयं आप भारतकी 
स्वाधीनताका सबसे प्रवछ उपाय बताते हैँ ॥* 


इस पत्रकों मैं सहणे प्रकाशित करता हूँ । पत्र पढ़नेसे स्पष्ट प्रगट 
हो जाता है कि मिस्टर मिचलर “नवजीवन? को बराबर नहीं पढ़ते । यदि उन्होंने 
पढ़ा होता तो उन्हें सबसे पहले विद्ति हो गया होता कि असहयोग आत्म- 
शुद्धिका प्रधान शस्त्र हे । उन्हे बिदित हो जायगा कि जिस समय इस असह- 
योगक्रे द्वारा हम छोग स्वराज्य स्थापित करनेमें सफल हो जॉयगे उस समय 
अब्नाह्मण या परियाका प्रश्न रह ही नहीं जायगा, जिसके हल करनेकी आवश्यकता 
प्रतीत होगी । में इस बातको आज सी रवीकार करता हैँ कि भारतसें स्व॒राज्य 
स्थापित करने के लिये सामाजिक सुधारकी योजना प्रथस होनी चाहिये । पर 
उस समय तक में इस बातको नहीं समझ सका था कि इटिश शासनका अत्याचार 
सब बुराईकी तहमें है ओर इसलिये वह सबसे बढ़कर है. । इसलिये यदि यह 
सरकार अपने पापपूर्ण कासोंके ढिये पश्चात्ताप नहीं अ्रकट करना चाहती तो उसे 
उसी तेरह नष्ट हो जाना होगा जेसे हिन्दुओंको यदि वे छुआछूतके प्रश्नको 
अपने समाजके अंदरसे उठाना नहीं चाहते। मेरा ओर मिस्टर मिचलका मतभेद 
उसी प्रकारका है जिस प्रकारका सतभेद उन हिन्दुओंका है जो छुआछूतके शतानी 
प्रभावके परिणास पर विचार नहीं करते। मिरठर मिचकछ इस बातको नहीं 

9 


और भी कठिनाइयाँ 


राष्ट्रीय स्कूल छट्त जानियोकि वाहक भर्ती स्ूस्नेड्ती मि० एन्ड्रयूजने जो 
बात उठाई हैं उस स॑बन्‍्धर्भ शुजरत-ाप्रीय-पिश्तधियांटयथडी सिनेटने एक प्रस्ताव 
पास छिद्या ऐ। हससे अहगदायाएर्मे सनसभा फर्ी ट । जिससे टाउम्स आफ 
इन्डिया'! का एक संबाददाना फेघलछ सम्तुष्ट पी नारी हुआ है, बल्कि उसे सिनेटकी 
श्चनामे एफ दूसरो प्रुष्टि सेखने का अवसर मिला है । बह यह कि सिनेटमे एक 
भी मुसछम्ान सेस्पर नहीं हैं । इस प्रुटिसे यद् न समझना चाहिये कि चिझ्व- 
विद्यालयके राष्ट्रीय घरिन्रम अभाव ६। ऐिन्दूल्सुसलमानोकी एकता मौखिक वात 
नहीं ६ । इसलिये कत्रिम परिमाणंकी आवश्यकता नहीं ८द। इसका कारण यह 
हे कि राष्ट्रीय सिक्षार्में तन; मन, धनसे अपना समय लगानेकी अभी तक कोई योग्य 
उच्च शिक्षित मुनछमान नहीं मिला है। मे यह बात इसलिये कहता हैं कि यह 
जानना चाहिये कि कुछ आदमी इस आन्दोलनकी अप्रतिष्ठा करनेके लिये अमो- 
सादक चातें किया करते हैं। यही एक बाहरकी कठिनाई है, जिसका वर्णन 
सुगमतासे किया जा सकता है। 


जन 333 अकड कठिनाई भौतरी है. वर्योकि इससे फूट पैदा हो 

सकती हूं जिससे उद्देश्यको हानि पहुँच सकती है--यदि भीतरी कठिनाइयां 

वराचर बढ़ती रहें तो कोई उद्देय कभी सिद्ध नहीं हो सकता। तो भी फूटसे 

बचनेके ल्यि सिद्धान्तमें किसी बातका परित्याग नहीं करना चाहिये। यद्‌ आप 

किसी उद्द श्यके कुछ महत्वपूर्ण अंशोंका परित्याग करें तो आप उसकी उन्नति 
रु 


गांधीजी 


नहीं कर सकते | अछूत-जातियोंकी समस्या इस उद्द श्यका बड़ा भारी अंग है.। 
अछूत जातियोंके मिलाये बिना स्वराज्य उसी प्रकार असंभव है| जिस प्रकार 
हिन्दू-सुसछमान एकताके बिना । मेरी तो यह सम्मति हे कि हम साम्राज्य- 
के इसलिये गुलाम बन गये हैं कि हमने अपने मध्यमें गुलामोंकी सृष्टि की है। 
गुलामके मालिकों गुलामकी अपेक्षा अधिक धका पहुँचता है। जबतक हम 
भारतकी जनताके पॉचर्वें भागकों गुरासीमें रखेंगे तबतक हम स्वराज्य पानेके 
योग्य नहीं होंगे। क्या हमने गुरमको पेटके वर नहीं रेगाया है ? क्या हमने 
उसे गुलाम नही कर दिया है। यदि उस गुलामके साथ ऐसा व्यवहार करना 
हमारा धम है तो हमें अछग कर देना भी गोरी जातिका धर्म है। गोरोंका यह 
कहना है कि हिन्दुरतानी अपनी वर्तमान अवस्थासे सन्तुष्ट है यदि यह ठीक नहीं 
है तो हमारे लिये यह कहना कभी ठीक हो ही नहीं सकता कि गुलाम अपनी 
वर्तमान अवस्थासे सन्‍्तुष्ट है। जब हम गुरामीको बढाते हैं. तो वह हममें पूर्ण- 
रूपसे ओर लिपट जाती है । हर 


गुजरात सिनेटने कुछ सोच-विचारकर ही छोगोंकी चिल्छाहटकी ओर 
ध्यान नहीं दिया | यह असहयोग आत्म-परिष्कृतिका मार्ग है | हमें चाहिये कि 
हम पुरानी रददी री ते-रस्मसे न छूटककर स्वराज्यके उज्ज्वल फलकी चेष्टा करें। 
रीति-रस्मके कारण ही कुछ जातियोंको के त समझनेकी 'परिपाटी पड़ गई है। 
अछूत जातियां हिन्दू-समाजसे प्थक हैं यह कोई बात नहों है| संसार भावमें अग्रसर 
हुआ है, यद्यपि कार्येमें वह बबेर वना हुआ है। जो धर्म वास्तविक तत्वोंकी 
नींवपर नहीं खड़ा क्रिया गया है वह कभी ठहर नहीं सकता। भूलछकी अतिष्ठा 
करना धर्मको उसी प्रकार नष्ट कर देगा जेसे रोगकी परवाह न कर्मसे बह शरीरका 
अन्त कर देता है। । 

हमारी यह सरकार निःशंक हे। इसने मुसलमानोंको हिन्दुओंसे प्थकफर 
हमपर शासन किया. है। हिन्दुओंके मध्य जो निर्भयता है उससे अपनां यह 
पक्ष सबल करती है। यह अछूत-जातियोंको शेष हिन्दुओंसे तथा अन्राह्मणोंको 
ब्राह्मणोंसे छड़ातां है।। गुजरात-सिनेटने इस कष्टका अन्त नहीं किया है ।' इसने 
सिर्फ कठिनाइयां बता दी हैं। यह कष्ट तभी दूर हो सकता है जब हिन्दू' जनता 
अछूतोंको घृणा करना छोड़कर उसे अपनी समाजमें मिला लेगी। स्वराज्यके ग्रेमी 
किसी भी हिन्दूको अछूत जातिका उत्थान करनेके लिये उसी भ्रकार निरन्तर 
उद्योग करना चाहिये जिस प्रकार वह हिन्दून्‍मुसछमानोंकी एकता बढ़ानेके लिये 
करता है । हम अछूतोंके साथ अपने जेसा बर्ताव करें और उन्हें वही अधिकार 
दें जिसके लिये हम छड़ रहे हैं । 
हिन्दी-नवजीवन 
२४ नवंबर १९२० 


री 


गावीजी 


अपनी कारवाइयोंके लिये पश्चात्ताप कीजिये । उसी तरह हम हिन्दुओंको भी 
उचित है कि जो बुराई हमलोगोंने की है उसके लिये पश्चाताप प्रगट करें । 
अपने दिलकी ग्रवृत्तिको बदले ओर जिस शतानीके बर्ताबके साथ हमने उन्हें 
दबाया हे--जिस बातका कलंक हम भारत सरकारके सिर मढते हैं--उसके लिये 
पश्चात्ताप करें । केबल चन्देसे स्कृूलोंफो उनके लिये खोछ देनेसे उन्तका काम न 
चलेगा, हँसें उनपर अपना बह़प्पन नहीं प्रकट करना चाहिये । हमें उन्हें 
अपना सगा भाई समंक्षना चाहिये, जसा कि वे घास्तवसें हैं। जिस परमपरा- 
गंत सम्पत्तिसे हमने उन्हें वंचित किया है, उसे हमें उन्हें अवश्य छोटा देना 
चाहिये । पर यहे काम चंन्द उन्त अंग्रेजी पढ़े-लिखे छोगॉका ही नहीं होना 
चाहिये चह्कि सर्ज-साधारणको अपने हृदयंकी प्रेणासे यह काम करना 
चाहिये । इस दीघं-फाल्व्यापी सुधारके लिये हमें अनन्त-काठतक उहरने का 
संसय नहीं है । हमें उसकी पूर्ति इगी वर्षमे कर देनी चाहिये । इसके लिये 
हमें कठिन तपस्या करनी । सुधार स्वराजके बाद नहीं हो सकता | 
स्वराज्य प्राप्त करनेके पहले ही उसे संम्पुू्े कर डालना चाहिये । 

अछूत, धर्म-विहित नहीं हैं । बल्कि यह शेतांनका धंमे है। अपने 
छामके लिये शतान भी धंमे-प्रन्थोंका योग करता है। पर इस तरहके अब" 
तरणोंसे सत्य ओर विश्वास कहींसे भी नहीं उठे जा सकता । उनका फॉम है; 
विश्वासको शुद्ध करना ओर सत्यको व्यक्त करना। वेदोंमें अश्वमेध-यज्ञकी 
चंच्चों है तो इसके लिये निर्दोप घोड़ोंकी हम जला नहीं देंगे । मेरे हृदयमें वेदोंके 
लिये अपूर्य श्रद्धा है । में उसे देधता-प्रदत्त भानता हैँ। उनके शब्दोंमें यहे 
चर्चा हो संकेती है, पर पंकाश डालनेके लिये तो उसके तत्त्यकां निरूपण फरना 
आँठदिये । और पैदोका तत्त्व है पचिन्नता, सचाई, निर्दोपिता, नम्नता, सादगी, 
क्षमोौदान, चिस्मृत देंचत्व ओर अन्य थे सब॑ धातें जिनसे नर ओर नारी नम्र 
और चीरः हो सकते हैं। समाजके उन अंसंख्य न बोलनेवार्लोको इस तरह 
कुंडेकी तरहे संम॑झना तो कोई बंह्यढुरीमें शामिल नहीं हे) क्‍या ईश्वरने हमें 
शक्ति इसलिये दी है कि हंस राष्ट्रके पतनके कारण हों, जैसा कि हम छोगॉने 
अछूत जातियोंकों घ॑ना डात्य है ९ 
हिन्दी-भवेजीवन 
१९ जर्तवरी १९११ 


जो उनके स्वराजके अधिकारकों उसे इनकार कर सके। यह मैं मानता हूँ कि 
भारतीय क्षितिजपर अनेक बादल भीपण रूप धारण करके मंडरा रहे हैं, फिर 
भी से इस वातको दावेके साथ कह सकता हैं कि जिस समय भारत अछूतोंके साथ 
अपने बुरे व्यवहारके लिये पश्चाताप श्रगट कर छेगा ओर विदेशी कपड़ोंका पूर्णतया 
बहिष्कार कर देगा, उसी समय वे अंग्रेज भी भारतका स्वागत करनेके लिये उत्तारू 
हो जायेगे और उसे स्वतंत्र तथा वीर जाति मानने लग जॉयेगे जो इस समय कठोर 
हृढ््यका परिचय दे रहे है ।। मुझे इस बातका पक्का विश्वास है कि यदि हिंदू 
चाहें तो इन पंचम जातियोका उद्धार कर सकते हैं ओर उनको भी वही अधिकार 
दे सकते हैं. जिसका उपयोग आप कर रहे हैं। ओर यदि भारतवासी चाहें तो 
अपनी आवश्यकता भर वे कपड़ा भी तेयार कर सकते हैं, जिस तरह वे अपने 
लिये भोजन वना लेते हैं। इसलिये मुझे इस बातका भरोसा है कि हम इस 
व्षेसें स्व॒राज प्राप्त कर सकते है । पर यह परिवतेन किसी विस्तृत यन्त्रादिकी 
कारवाईसे साध्य नही है। फेवछ ईइवरकी क्ृपासे ही हमें यह प्राप्त हो सकता है | 
इस वातको कोई भ्री अस्वीकार नहीं कर सकता कि इस समय ईइवर हम छोणगोंमें 
से प्रत्येकके दिल्ोँमें बेठा विचित्र तरहसे काम कर रहा है | हर तरहसे कांग्रेसमें 
काम करनेवालोंका यह धर्म हे कि वे इन अछूत भाइयोंकी सहायता करे ओर 
हिन्दू तथा अहिंदूसे इस बातकी चेष्टा करे कि किसी भी हिन्दू-धर्मके अनुसार 
चाहे वह गीता विहित हो, वेद विहित हो, शंकर संप्रदाय हो, या रामानुज 
संप्रदाय हो, किसीमें भी किसी मनुष्यके साथ चाहे वह कितना भी गिरा क्‍यों न 
हो--इस तरहका व्यवहार विहित नहीं है । शत्येक कॉग्र समें काम करनेवालोंका 
धर्म हे कि कट्टर हिन्दुओंको विनम्र भावसे इस तरह संमझावे कि अछूतोंके प्रति 
इस तरहकी जड़ता अ्हिसाके भावके अतिकूलछ है। 

हिदी-ववजीवन 

२९ सितम्बर १९२१ 


अन्त्यज परिषद 


गोधरा परिषदके बादसे हम ( शुबरातमें ) अन्त्यज परिषद करते 

आये हैं। पर इस साल उसका महत्व अधिक है उसका एक कारण यह है कि 

सामसा साहब फड़के उसके सभापति हैं, दूसरा यह कि में आ गया हूँ। मैंने बार- 

डोली ओर गुजरातसे चाहा था कि अस्पृश्यता तुरन्त हट जानी चाहिये | पर 

अभा तक न हट सकी । इसमें देवकें सिवा किसको दोष दें ९ हिन्दू जातिकी 
१५० 


धृ कदर 
मे संकृद * 
#बहॉ--नामक एक राजपुत हू । वे अन्त्यजोद्धारफे कामसें बडी दिलचस्पी लेते 
हूँ । उन्होंने बडी मददकी है । अन्त्यजोंके छनके कारण उनकी जाति उनपर बहुत बिगड़ी 
है। बहुत समझानेपर उनकी जातिवाले कहते हे फि--फो अन्त्यज-स्पर्शके बाद प्रायश्चित 


करना चाहिये । यदि प्रायश्चित न करें ती उसे जातिसे बाहर निकाल देंगे । पर थे महाशय 
सिद्दान्तक्षी रूसे प्रायश्चित करना इन्कार करते हूँ ।” 


ऐसा एक दयाजनक पत्र मेरे पास पड़ा है। जो सज्जन प्रायश्चित करमेसे 
इन्कार करते हैं उन्हें मं धन्यवाद देता ह। जब कि हम अस्पृश्यताको पाप मानते हैं 
तब प्रायश्चित करके अपने ही सिद्धान्तको तिलांजली केसे दे? जातिवांलोंफो हम 
नम्रतापूवेक ससझ्लावे, पर यदि वे न मानें तो जातिसे बाहर होनेका दण्ड विनय- 
पूर्वक सहन करें, परन्तु प्रायश्चित तो हरगिज न करें । सेरी यही मजबूत राय है । 
हिन्दी-नवजीवन 
११ मई १९२४ 


अप्पशयता और स्वराज्य 


; एक सज्जन गरभीरताके साथ लिखते हैः:--“अस्पृश्यताका अर्थ मुझे विचित्र 
भालूस होता है। क्योंकि आम तोर पर स्पृश्य चासक कोई जाति हुई नहीं । बिना जरूरतके 
शायद ही कोई किसीके बदनकों छूता हो। “अछूत” भाने जानेवाले छोगोसे भिन्न छोगोंमें 
ऐसी प्रथा है कि वे एक दूसरेके पास जाने जानेमें बुराई नहीं समझते । बस। परन्तु 
कोई दारस जान-बुझ्कर किप्तीको नहीं छूता । इसी तरह अगर “अछूता अपने फाससे काम 
रक्‍खें और इसरे लोग अपने कामसे कास रक्‍खें तो कया इस जठिल भ्रश्नका निपठारा 
सचहोगा ? 

“से विध्वास हैं कि पापके धोनेके लिये खास त्तौर पर अछूतके पास जाकर 
उसे छन्ेफी आप जरूरत न बतावेंगे और अगर साक्षात्‌ स्पर्शकी आवश्यकता नहो तो 
इस पापको अस्पश्यताके चामसे पुकारनेका क्या अर्थ है ? आप जो अस्पृइ्यता दाब्दका 
प्रयोग फरते हे इससे ऐसा सूचित होता हैं कि इस बुराईको दर करनेके लिए सरेदस्त छूना 
जरूरी हे। और से समझता हूँ कि आपकी इस हलचलपर पुराने विचारके लोग जो 
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मेरे नजदीक स्व॒राज्यका मतलव है हमारे देशके हीनसे हीन लोगोंकी 
आजादी । जब कि हम लोग दुःखावस्थामें हें तब यदि पंचमोंके भाग्य न जागे 
तो जब कि हम स्वराज्यके नशेमें मदमाते हो जायंगे, तव उनकी कोन झुनेगा १ यदि 
हमारे लिये स्वराज्य श्राप्तिकी यह शर्ते आवश्यक है कि हम मुसलमानोंसे मेल कर 
ले तो यह भी उतना ही आवश्यक हे कि इसके पहले कि जरा भी इन्साफ या आत्म- 
सम्मानके साथ हम स्वराज्यकी चातें करें, हम पंचम भाइयोंकोीं अपनालें। मुझे 
इस बातसें कुछ भी दिरूचस्पी नहीं है कि हिन्दुस्तानकी गर्दनसे महज अंग्रेजोंका 
जुआ हट जाय। मैं तो हिन्दुस्तानके गलेसे हर किस्मके जुएकी हटा देनेपर ठुला 
हुआ हूँ | मै नहीं चाहता कि भूतको गद्दीसे हटाकर पिश्ाचको विठाऊँ। इसीडिये 
मेरे नजदीक तो स्व॒राज्यके आन्दोलनके मानी है आत्मशुद्धिका आन्दोलन । 


हिन्दी-तवजीवन 
२२ जून १९२४ 


में हारा 


कभी कभी कुछ सज्जन मेरे पास आकर मुझसे शास्म्ा्थ करना चाहते 
हैं। “दूसरे छोग अस्पृश्यताके बारेमें चाहे कुछ कहते रहें पर आपको तो इसका 
नाम तक मुँहसे न निकालना चाहिये क्‍योंकि आप धर्मका नाम छेकर बाते 
करते हैं। इससे छोगोंको धोखा होता है। अगर धम-शास्तरोंने अस्पृश्यताको 
पाप माना हो तो या तो उन वचनोंको पेश करके आप साबित कर दीजिये, नहीं 
तो मै वेदोंके प्रमाणोंसे यह दिखला सकता हूँ कि उसमें अस्पृश्यताके दिये 
काफी जगह है । यदि अस्पृश्यता नष्ट हो जाय तो सनातन-धर्मका छोप हो जाय ।” 
इस तरहकी बातें एक स्वामीजीने आकर मुझसे कहीं । 

सुनकर मैं चोका । मैंने तो सिफे इतना ही कह दिया कि मैं तो बादू- 
विवाद करनेमें अपनी हार हमेशा मान लेता हैँ । में आपके साथ शाख्यार्थ नहीं 
कर सकता । मैं पहलेसे यह बात कबूल कर छेता हैँ कि मै आपके सामने बहसमें 
नहीं टिक सकता । फिर भी मैं यह जरूर कहता रहूँगा कि अस्पृश्यता हिन्दू: 
धर्ममें महापाप है. । इससे स्वामीजीको सन्‍्तोष नहीं हुआ। हो, मैंने अपने 
दिल्में पूर्ण सन्‍्तोष मान छिया। मैं तो यह मुख्तसिर जवाब देकर पार हुआ | 
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फेंकना, उसके बाल-बच्चोंको न पढाना, वे अगर बीमार हो जॉय तो उनकी दवा 
दरपनमें सदद न देना, उन्‍हें मन्दिरोंमें न पेठने देना ओर कुएँपर पानी न भरने 
देना --थह धर्म नहीं अधर्स है। इसे हिन्दू-धर्मका अंग मानकर हम हिन्दू 
धर्मकी जड़ उखाड़नेकी तेयारी कर रहे हैं । 

ऐसी अस्पृश्यता घातक है। यह असिहष्णुताकी पराकाष्ठा है। 
इसे दूर करनेका प्रयतत करना ओर ऐसा फरते हुए मर मिटना हरएक. हिन्दूका 
परम-धर्स है । मुझे इस विपयमें जरा भी सन्देह नहीं रह गया हे । 
हिन्दी-नवजीचन 
२९ जून १९२४ 


कुछ उचित प्रश्न 


कुछ दिन हुए मैने अस्पृश्यताके बारेमें बंगालसे प्राप्त एक विचारपूणे 
पन्न छापा था। उसके लेखक आज भी बड़ी सरगर्मीसे उस विषयमें खोज कर 
रहे है। अब मद्रासकी तरफसे भी एक सज्जनने पत्र लिख कर उसकी वैसी ही खोज 
करनेके लिये कितने ही प्रश्न पूछे है। इस जटिल अश्नकी खोज करनेके लिये कट्टर 
'हिन्दू छोग भी प्रवृत्त हुए हैं; यह बड़ा शुभ चिन्ह है। इसमें कोई शक नहीं कि 
प्रइन पूछनेवालॉकों सच्ची उत्कंठा है। अ्रश्न नमूना रूप है। क्‍योंकि इतनी बड़ी 
सूचीमें एक भी प्रइन ऐसा न-होगा जो मेरे प्रवासके द्रम्यान मुझसे तल पूछा गया 
हो। इन सज्जनके पूछे इन जदिर प्रश्नोंकी हल करनेका प्रयत्न इसी आशामें 
फरता हैं कि मेरे जवाबसे पत्र लिखनेवाले सज्जनको;-जो एक कायकत्तो और 
सच्चे शोधक होनेका दावा करते हैं ओर दूसरे. कार्यकर्तागण ओर शोधकोंको कुछ 
रास्ता दिखाई दे। 
(१) अछूत-पनको दूर करनेके छिये असली उपाय क्‍या क्या करने 
चाहिये ९ हा ेु 

(अ ) अस्पृयोके लिये सब सावेजनिक शाढलायें, मन्द्रि, रास्ते, जो 
अन्राह्मणोंके लिये खुले हैं; ओर जो किसी खास जातिके छिये नहीं होते, खोल 
दिये जांय । ह 

(ब ) ऊँची जातिवाले हिन्दूओंको चाहिये कि उनके बच्चोंके लिये 
मद्रसें खोले, जहाँ जरूरत हो वहाँ उनके लिये कुओँ खोदें ओर उन्हें सब प्रकारके 
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चाहिये ओर धमके संबन्धमें हुई नयी-तयी खोजोके साथ उसका ऐक्य स्थापित 
होना चाहिये । ु 

(८) क्‍या आप यह नहीं मानते कि भारतवर्ष कर्म-भूमि है और इसमें 
जन्म पाये हर शख्सको अपने भले घुरे पूर्व-कर्मके ही अनुसार विदा, बुद्धि, धन 
और प्रतिष्ठा मिलती है १ 

_. _पत्न्‍लेखक सजन जेसे मानते हैं वेसे नहीं। क्योंकि हर शख्स कहीं 
क्यों न हो जसा करेगा बसा पावेगा | लेकिन भारतवर्ष खास करके भोग-भूमिके 
विपरीत अर्थमें कर्म-भूमि है, कर्तव्य-भूमि है । हि 

(९) अछृतपनके दूर करनेकी वात करनेके पहले क्या अछूतोंमें शिक्षा- 
प्रचार ओर सुधार होना छाजिमी शर्त नहीं है ? 

अस्पृश्यता दूर किये बिना अस्पृश्योंमें सुधार या प्रचार नहीं हो सकता। 

(१०) क्‍या यह बात कुदरती नहीं है, जेसी कि होनी 'चाहिये कि शराब 
न पीनेवाले शराब पीनेवालेसे परहेज रखते हैं. ओर शाकाहारी अशाकाहारीसे ( 

यहः आवश्यक नहीं है। शराब न पीनेवारा अपने शराब पीनेवाले 
भाईको उस बुरी आदतसे बचानेके लिये उसके पास जाकर अपना कतेव्य करेगा 
ओर इसी प्रकार सांस न खानेवार्ा खानेवालोंको दूं ढेगा । 

(११) क्‍या यह बात सच नहीं है कि एक शुद्ध (इस अर्थमें कि वह 
मयपी नहीं है ओर शाकाहारी है. ) आदसी आसानीसे अशुद्ध ( ही अथमें कि 

बह मद्यपी ओर अश्ञाकाहारी है) हो जाता है जब कि वह उन लोगोंमें मिछता 
जुल्ता है. जो शराव पीते हैं, हिंसा करते हैं और मांस खाते है ९ 

यह कोई आवश्यक बात नहीं है कि वह शख्स जो उसकी घुराई नहीं 
जानता है यदि शराब पीये या मांस खाये तो वह अपवित्र (नापाक) है । लेकिन 
में समझता हूँ कि बुरे आदमीकी संगत करनेसे बुराई होना संभव है । इस 
सासलेमें तो अस्पृश्योंके साथ किसीकी संगत करनेकी तो कोई बात ही 
नहीं की गई है । 

(१२) कुछ कट्टर ब्राह्मण जो दूसरी जातियोंसे (जिनमें अछूत भो 
शामिल हैं) नहीं मिलते जुलते हैं और अपनी एक अलहदा जाति बनाकर अपनी 
आध्यात्मिक उन्नति करते हैं, उसका कारण क्या यही नहीं है ? 

वह आध्यात्मिक स्थिति जिसकी रक्षाके लिये चारों तरफसे बन्द रहना 
पड़ता है, बड़ी कमजोर होनी चाहिये और अछावा इसके वे दिन भी गये 
जब कि मनुष्य सदा एकान्तमें रह कर अपने शुणोंकोी रक्षा करता था । 

(१३) अकूतपनको दूर करनेका प्रतिपादन करके क्‍या आप भारतके 

श्ष्र 
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घने और प्रगठययरथा [६ घगोसम-्धर्म ) भें दखल नदी देते --फिर बह 
धर्म और ज्यवम्यथा घाश अनद्रोयोग दो या बरी ? 

सिर्फ, एक संधारकों हिमायत करने ही से में केसे क्रिसीफा दखछ करता 
है १ इसल फरसा नो सथो ऋण ज्ञाना जब कि में क्षो स्टेग अस्पृश््यता फायम 
श्पते [उसपर ले रिन्मुल्म फाशओक अस्यग्पना-नियारणफा पत्न समथन करता शिता | 

(१४) पुराने पर माछ्मगोंकी इसफा स्रिचास कराये बिना ही उनके 
धर्मसे रस्पछ फरनेस पसा शाप उनके प्रति दिसाफ टोपी ने होंगे ! 

में बटर शाह्मणाओं प्रति दिसाफा दोयी नहीं ही सकता, क्‍योंकि मे 
पिला प्रवास उत्पन्न किये उनके धसमें फोईई दखल नहीं करना । 

(९५) शाह्मण स्थेग जी और इसरी ज्ञामियोको स्पर्श नहीं करते, उनके 
साथ साना नहीं खाते, शादी नहीं एरते, अच्यथ्यता थोपके दोसी हैं. या नहीं 

दूसरी जानिझे लोसोफो स्प्ण फरनेसे यदि थे इन्कार करते हैं तो वे 
अवश्य दोपी हैं । 

(१६) भनुष्यक एफफा अम्ल फरनेके लिये अस्प्टय लोग आाद्ाणोके 
अग्रद्मरमूम घूम तो इससे क्‍या उनकी श्षुघा ठप्त होगी ९ 

मनुष्य सिर्फ रोटी खाकर नहीं जीता है । बहुतसे लोग खानेसे आत्म- 
सम्मानकी अधिक पसन्द करते £ । 

( १७ ) अस्प्रश्य लोग इतने झित्षित नहीं कि वे अष्िसात्मक असहयोगके 
सिद्धान्तकों पूरी तरद समय सर्के और ब्राक्षण लोग राजनीतिके वनिस्वत धर्मकी 
ज्याद. बिन्‍्ता करते हूँ । सो क्‍या इस वारेमें सत्याम्रह करनेसे वह हिंसात्मक न 
हो उठेगा ९ हु 

यदि इससे वायकोमके प्रति इशारा फिया गया है तो अनुभवसे यह वात 
सात्म हुई है कि अस्प्रश्योने आश्चर्यजनक आत्म-संयम दिखाया है। सवालका 
दख़रा भाग यह सूचित करता है कि श्राहण छोग जिनका इससे संबन्ध है, संभव 
हूं मारपीट कर बठे। यदि ऐसा करेंगे तो मुझे बड़ा अफसोस होगा। मेरी 
रायमें तब वे धर्मके प्रति सम्मानके बदले धर्मका अज्ञान और उसके प्रति नफ- 
रत ही जाहिर करेंगे। 

(१८) क्‍या आपका यह कहना है कि जात-पॉत धर्म और विश्वासके 
किसी प्रकारके भेदके विना ही सबको समान हो जाना चाहिये । 

भनुष्यत्वके प्राथमिक हकोंके बारेमें कानूनकी नजरोंमे तो यही होना 
चाहिये जिस तरह कि जात-पॉत ओर वर्णका लिहाज रखे बिना हम छोगोमें भूख, 
प्यास इत्यादि सुबे-सामान्य है। 

(१६) यह देखते हुये कि महान आत्मायें ही, जो कि अपना कमे-जीवन 

५९ ह 


गाघीजी 
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समाप्त कर्‌ चुकी हैं, उच्च दाशेनिक सिद्धान्तको पहचान सकी है ओर उसका पालन 

कर चुका हूँ, मामूली गृहस्थ नहीं ;क्योंकि वे ऋषियोंके बताए मार्गका अनुसरण 

करते है ओर ऐसा करते हुए संयमशीछ होकर जन्म-मरणके फेरसे छुटकारा पाते 

है, क्या वह सिद्धान्त एक सामृली यूहस्थके छिये व्यवहारमें किसी मसरफका होगा १ 
इस सीधे-साधे सिद्धान्तको माननेमें केबल जन्मके कारण कोई प्राणी 

अकछूत ८६५ र शनि है न # 
छूत नहीं साना जा सकता । कोई उच्च दाशनिक सिद्धान्त वीचमें नहीं आता | यह 
सिद्धान्त इतना सरल हे कि अकेले कट्टर हिन्दुओंको छोडकर सारी दुनिया 
ब के बसे रा [9 

उसकी कायल है। ओर इस चातपर कि ऋषियोंने बेसे अछृतपनकी शिक्षा दीः 

कप जप हे मेने था हे हे 

हू जसा कि हम पाछ रहे है, मेने आपत्ति ही उठाई है । यु 

हिन्दी-नदजीवन 

५ फरवरी १९२५ 


बंगालके अछूत 


: बंगालसे एक सज्जन पत्र लिखकर पूछते हैः-- 

(१) बगालल्‍ूमें अछ्तोको कुओसे पानी नहीं लेने देते और जिस जगह पीनेका 
पानी रखा हो वहाँ उन्हें जाने भी नहीं देते। इस वुराईको दर करनेके लिये क्या करना चक्कये ९ 
यदि हम उनके लिये अरूग कुर्वे खुदवायें और अलग शालाएं स्थापित करें तो इसके माते 
इस बुराईके लिये छूट देना होगा । ह॒ 

(२१) बगालके 'अछुतोका झुकाव इस बातकों तरफ है कि ऊची जातिवाले 
उनके हाथका पानी पीयें। लेकिन चे खुद अपनेसे नीची जातिवालोके हाथका पाती 
लेनेंसे इन्कार करते हे | उनकी इस गलतीको सुधारनेके लिये कया करना चाहिये ? 

(३) बंगालकी हिन्दू महाससा और आमतौर पर हिन्दू लोग लछोमोसे कहते हे 
कि अछुतोके हाथका पानी पीतेका विचार आपको पसन्द नहीं है । 


भेरे उत्तर ये हैं- ह 
(१) इस बुराईको दूर करने का रास्ता तो है अछूतोंके हाथका पानी पीना। 
मै यह नहीं ख्याल करता कि उनके लिये अछग कुओ खुदबानेसे यह बुराई 
कायम रहेगी | अछूतपनके परिणामोंको दूर करने के लिये बहुत समय छगेगा। इस 
डरसे कि सार्वजनिक कुओंका उपयोग उन्हें न करने दिये। जायग.७अछूृतोको अलग 
कुओं बनवा देने से जो मदद सिछती हो उसे रोक रखता ठीक न होगा। मेरा 
२० 


रे 


गाधीजी 





पानी पीने या दूसरी चीज खानसे इन्कार करवें तो आपके रुपालसे यह आपका तिरस्कोर 
न होगा। में इसको मान लेता हैं । लेकिन आप नहीं जानते कि इस प्रातके ब्राह्मण १०० 
गजके फासलेसे भी यदि फोई अन्नाह्मण उनका खाना देखले तो उसे न खाँयगे | खाना छनेकी 
वात तो टूर रही, गया में आपको यह चताऊं फि रास्तेमें कोई शूद्र एक या दो लफ्ज बोल 
दें तो उतनेसे हो भोजन फरते हुए ब्राह्मणफो गुस्सा आ जायगा और फिर वह दिन भर न 
सायगा। यदि यह तिरस्फार नहीं तो फिर क्‍या हो सकता है ? क्या यह ब्राह्मणोकी अकड 
नहीं हैं! फ्या आप इस बातपर प्रकाश डालेंगे? मे स्वय एक ब्राह्मण युवक हें और इसी . 
लिये अपने अनुभवसे ही ये बातें लिख रहा हूँ ।” 


अस्पृश्यता बहुमुखी राक्षस है । यह धर्म ओर नीतिकी दृष्टिसे बढ़ा ही 
गम्भीर प्रश्न है। मेरी दृष्टिमें रोटी व्यवहार एक सामाजिक प्रश्न है। वर्तमान. 
अस्पृश्यताकी ओटमें मनुष्य जातिके एक अंशके प्रति तिरस्कार-भाव छिपा हुआ-है. 
समाजके मर्म-स्थलोंमें एक प्रकारका घुन लगा हुआ है, मनुष्यत्वके हकोंका यह 
इन्कार है. । रोटी-व्यवह्ार ओर अस्पृश्यता समान नहीं हो सकते । समाज- 
सुधारकोंसे मेरी प्राथेना है कि'वे इन दोनोंको एक न कर दें । 'यदि वे 
ऐसा करेंगे तो थे अस्पृश्यों ओर दूरितोंके हितको हानि पहुचावेंगे | इस ब्राह्मण 
पत्र लेखककी कठिनाई सच्ची कठिनाई है । इससे प्रतीत होता है कि यह बुराई 
कितनी गहरी पैठ गई हे । ब्राह्मण शब्द तो नम्रता, अपने आपको भूल जाना, 
त्याग, पविन्नता, हिम्मत, क्षमा ओर सत्य ज्ञानका पर्यायवाची होना चाहिये। 
लेकिन आज तो यह पवित्र भूमि ब्राह्मण ओर अन्राह्मणके विभागोंसे दुखी हो 
रही है । बहुतेरी बातोंमें ब्राह्मपोंने अपनी महत्ताको नष्टकर दिया है । उन्होंने अपनी 
ऐसी महत्ताका दावा कभी नहीं किया था । लेकिन नि संशय उनकी सेवाके कारण उसका 
सेहरा उन्हींके सिर बंधा था । ब्राह्मण छोग जिसका आज दावा नहीं कर सकते 
हैं उसीको प्राप्त करनेके लिये बड़ा प्रयत्न कर रहे हैं ओर इससे हिन्दुस्तानके कुछ 
हिस्सोंमें अत्राह्मण छोगोंको उनके प्रति ईष्यी हुई है। हिन्दू धम ओर देशके सदू भाग्य 
से पत्र-लेखक जेसे ब्राह्मण भी मौजूद हैं. जो इस बुरी प्रवुत्तिके खिलाफ अपनी 
पूरी ताकतके साथ लड़ रहे हैं. ओर जो अन्नाह्मणोंकी त्याग भावसे बराबर सेवा कर 
रहें हैं । यह उनके उच्च भूतकालके अनुकूल है। जहाँ कहीं देखो अस्पृश्यताके 
खिलाफ आज ब्राह्मण छोग आगे आकर छड़ रहे हैं ओर अपने पक्षका समर्थन 
करनेके लिये वे शा्रोंका आधार भी पेड कर रहे हैं। पत्र-लेखकने दक्षिणके जिन 
ब्राह्मणोंका वर्णन किया है उनसे मेरी आआर्थना है कि वे समयके प्रवाहको देखे 
डुँच-नीचके गछूत ख्यारुको छोड़ दें और वे इस वहमको भी छोड़ दें, जिससे कि उन्हें 
अनब्राह्मणको देखकर पापकी गन्ध आती है। ओर उनकी आवाज सुनकर उनका 
खाना अपवित्र हो जाता है । आ्ाह्मणोंने ही त्रह्मको सर्वत्र देखनेकी शिक्षा संसारकों दीः 
है। बेशक तब फिर अपविन्रता कहीं बाहरसे नहीं आ सकती। वह अन्दर ही होती है। 

श्र 


स, 
आ्ःः 7] पर 
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सात धाइण या समेत फिर सुनाये कि जअछ्तपनकफा स्याल घुरा ग्याल हैं । उसने 
संसारयों मंद दिक्षा वो गि। "आधमघ धासानी सन्‍धुरास्य रिपुरात्मन ? मनुष्य 
स्वयं ही अपना द्ाग्फ है भीर सपना घन्रु और नाभक भी है । 


कः 


इस शाना परत लेखशशी घानेसि भाह्मणोफ़ी छुब्ध दाना चाहिये | इस 
पट्मटिखक जे छितने हों काद्मण उसमफी तस्पस झम्पम्यताक रिसलाफ उसी नतरहसे 
ल्हेंगे जिस मर्द थे सूद लश मर व कुछ थोद छोगकि पापकेि कारण ज्राह्मणों- 
की सारी शाहिफो ही घिप्कारता मे चाहिये । मु्ते डर है कि यह प्रग्ननत्ति बढ रही है। 
ये इसमे उदार घमें कि जो शोग इनके प्रति बुरा व्ययद्ार करते है उनसे अच्छे 
व्यवाप्ररश झगधा ने परे। मो राहमीर था. भेरी सरक हंष्टि न करें, यदि चह 
मेर स्पर्शसे, मेरी उफ्स्थिनिय था भेरों जापाजसे नापाझ शो जाय तो उससे में 
अपना अपमान न सेगश गा | इसना ही काफी है कि उसके बहनेसे से अपने रास्ते 
से न हट्सा था बा सुन लेगा इस हरसे बोलना चना न फरूगा। जो अपनेको उच्च 
मानता है उसके छल्लान और बहगपर भुत एया आसकती है! लेकिन में उसपर 
क्रोध और उसका तिरस्पार सारी कर सकता । पर्योझि यदि भरा तिरस्कार किया 
जायेगा तो मुथ्ते घुगा मालम होगा । मंयस यो देनेस तो अन्राशण लोग अपना 
मुद्दा ही खो चेंठगे । सबसे महत्वफी बान तो यद द फि सीमास अधिक आगे बढ़कर 
वे ब्राणण घोद्धाओं फो दिएलमें न टाल दें । आए्यण तो हिन्दू धर्म ओर सनुप्य सम!ज- 
का उत्तम पुप्प अंग है । एसा एक भी काम में न कमेंगा जिससे उसे मुरमाना 
पढ़ें । में यह जानता के कि वह अपनी रक्षा करनेके लिय समर है। उसने अवतक 
बहुतसे तृफानोंकों देख लिया है। लेकिन अनज्नाशणोके बारेमे यहन कहना चाहिये 
कि उन्होंने इस पुप्पकी सुगन्ध और कान्तिको छूट लेनेका प्रयक्ष किया हे । मे नहीं 
चाहता कि त्राद्मणोक्षि सर्वनाञपर अन्नाणण लोग उन्नति करें। में तो यह चाहता हूँ 
कि वे उस उच्च स्थानको पहुंच जोंय जिसपर अबतक ब्राह्मण छोग पहुंचे हुये थे। 
न्राह्मण जन्मसे होते हैँ. लेकिन म्राह्मणत्व जन्मसे नहीं होता । यह तो वह शुण है 
जिसको कि छोटेसे छोटा आदसी भी अपना विकास करके प्राप्त कर 
सकता है। 
हिन्दी-तवजी वन 
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शब्त्यजोंकी नासमझ्ी 


जिस ग्रह्वार साराष्ट्रमें अन्त्यजोंके प्रति निबंयताका मुझे विशेष अनुभव 
हुआ उसी शकार अन्त्यजोकी ना-रामऔका भी खासा अछुभव हुआ । ढसा, हडाढा 
ओर मांगरोलके अन्त्यजोके साथ बातचीत करनेसे साद्म हुआ कि बे भरे हुये 
ढोरोका मांस खाते है। इस मासको वे धूलके नामसे पुकारते है | इस घुरी आदत 
को छोड देनेके लिये सेंने उन्हें बहुत समझाया छेकिन उन्होंने जबाब दिया कि बहुत 
दिनासे यह रिवाज चछा आ रहा है ओर इसलिये यह रिवाज छूट नही सकता। 
उन्हें बहुत सभकाया लेकिन वे एकके दो नहीं हुए। यह तो स्वोकार कर लिया 
कि हमे इसे छोड देना ज्ञादिये । लेकिन छोडनेकी ताकत नहीं है यह कहकर वे 
स्थिर हो रहे | हिन्दू समाजको बहुत समझानेपर भी सुर्दार मास खानेवाढों 
के प्रति उनकी छृणा निकालना वहुत ही सुश्किछ होगा | शायद उनकी इस बुरी 
आदतको वे सहन कर छंगे लेकिन प्रेससे वे उन्हें गले न छगायेगे । केसी भी 
विपत्ति क्यो न हो, अन्त्यज्ोंकी यह बुरी आदत छोड़नेके छिये प्रयत्न करना 
आवश्यक है। उन्हें ओर उनके साधुओंको चाहिये कि एक बड़ी हलचल करके 
भी इस बहुत ही गन्दी आदतको दूर कर दें । एक अन्त्यजने अपनी कमजोरीका 
बयान करते हुये सचाईके साथ कहा “यदि हमको मरे हुए ढोर उठानेफो ही न 
कहा जाय तो हम उसे खाना छोड दे / मेने कहा 'दरवार साहव यदि ऐसा 
कायदा बनावें कि कोई चमार मरे हुए ढोरोंको न उठावें तो क्‍या तुमको यह 
स्वीकार है ? 

“हम छोगोको यह स्वीकार हे ।” 

“तो फिर आजीविका कहाँ से ग्राप्त करोगे ९? 

“कुछ भरी करेंगे, बुनाई करेंगे लेकिन आपके पास कोई शिकायत 
न करेंगे ।”? है 
न्‍ में जो समझता था कि चमारके धन्घेका अभ्यास करना चाहिये ओर 
उसमें जो बुराइयाँ हैं उन्हे दूर करना चाहिये उससे अधिक इस सवाल-जवाबसे 
में छुछन समम सका | 

अन्त्यजोंमें दूसरी बुराई यह है कि ढेड़ चमारको नहीं छूता ओर चमार 
भंगीको नहीं छूता है। इस अकार अस्पृश्यताने उनमे सी श्रवेश किया है । इसका 
अर्थ तो यह होगा कि चमार,; ढेड़, भंगी इत्यादिके छिये अछग-अछग कुऐँ, 
अलरूग-अछग शारूाएँ बनानी होंगी। छ. करोड़ माने जानेवाले अन्त्यर्जोके 
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हृदयका पलटा हो और वे समझने लगे कि अछूतपन एक पाप हूँ और वैतनिक पंडितों 
ओर दूसरे उपदेशकोंफो इस फास में नियुक्त फरना चाहिये । 


मे पंडितोॉपर एक पेसा भी खर्च न करूंगा | यदि आप उन्हें द्र॒त्य 
देंगे तो दे भड़त हो जायेंगे । वे वेतनके लिये काम करेंगे। हो पंचमोंको अपनी 
स्थितिका ज्ञान करानेके लिये रुपया अलबत्ते खच होना चाहिये। हमारे साधन 
हमेशा शान्तिसय हो | उच्च वर्ण कहलानेवाले हिन्दहुओंकी अपने भाव बदल देने 
चाहिये ओर अपनी ही उच्चता ओर शक्दकिके लिये उन्हें यह कटंक धो डालना 
चाहिये । यदि वे ऐसा न करेंगे और उन्हें दबानेपर तुले रहेंगे, तो ऐसा समय 
आये बिना न रहेगा जब कि खुद अछूत छोग ही हमारे खिलाफ बगावतका 
झण्डा ऊँचा करेगे ओर संभव हे कि थे हिंसा कांडका भी आश्रय ले लें । 


भें अपनी तरफसे ऐसे किसी महा संकटको रोकनेका भ्रयत्न अपनी 
पूरी जक्तिके साथ कर रहा हैँ। ओर उन सब लोगोंको भी ऐसा ही करना चाहिये 
कि अछतपनको पाप मानते हा । 


(३) वया आप यह मानते हू कि पचम लोगोंके लिये जो अलह॒दा स्कूल खोले 
जाते हे उससे अछूतपनके दूर होनेंसे किसी तरह सहायता मिल सकती हैं ? 


आगे चलकर अवश्य ही सहायता मिलेगी, जेसी कि हर प्रकारकी शिक्षासे 
मिछती है. । परन्तु एसे मदरसे अकेले अछतोंके लिये ही नहीं होना चाहिये और 
जातियोंक लड़क भी उनमें लेने चाहिये | फिलहाल वे न आवेगे परन्तु समय पाकर 
उनका दुसोव कम हो जायगा, यदि शाल्लकी व्यवस्था अच्छी रही । यदि आप 
मिश्र आलाएँ चाहते हों तो आपको अपने मुहल्लेमें ऐसी एक पाठशाला खोलनी 
चाहिये । मान लीजिये कि आपका एक घर है । आपसे कोई यह न कहेगा कि 
अपने घरसे चले जाइये | एक अछूत लड़केको अपने घरमें ले आइये ओर 
पाठशाछा शझरू कर दीजिये । ओर लछड़कोंको भी समझाकर छाइये । 

(४) हमारे प्रान्त्में उन शालाओको प्रोत्साहन दिया जाताहूँ जिनमें अछ्तोके 
तथा दूसरे छोगोके लड़के एक साथ पढ़ते हे । 

हॉ, आप उनको प्रोत्साहन दे सकते हैं। परन्तु आपको उन मदरसा 
या संस्थाओंकी मद॒द्‌ करनेप्ते बाज न आना चाहिये जिनमे अकेले अछूतोंके 
लड़के हों । 

(५) कुछ तालुक बोर्डोर्मे ऐसे हुकुम इजरा हुए हे कि वे शालाएँ तोड दी 
जाँयगी जो अछूतोके लड़कोको लेनेसे इन्कार करती हूँ । क्या हमको अपने प्रचारकों द्वारा 
- उन स्कूलोसें पचस लछोगोकों भरती करानेमें सहायता देनी चाहिये । 

अवश्य । आपको उन्हें सहायता करनी चाहिय । पर खास तोर पर 
प्रचारक रखने की जरूरत नहीं है। आपके फारयकर्त्ता ही उसके लिये काफी होंगे । 

रद 


माए सैदार 
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(६) नो सब प्रारजामरश यारेमे लाप गया कहते हैं / गया आप समाते 
हैँ रि धपनाप काम हरुना भर बस + ? 

हों, क्षय थि. पंथम छोमीकोी हालनफी ऊंचा उठानेके लिये फोई ठोस 
काम नहींह्ी तो जवानों प्रधारस हआाभ ने शोगा । 

(७) तो फिए इंब शसे प्रा पंदा हो तय पया हम जो पोलकर प्रचारक 
हिपे रुपया राधे कर : 

नहीं, थी गोहकर नहीं। दस 'हाम खट ही अपना प्रचार कर लेता 

वायपोसमे जपिकाश इज्य स्थनात्मक फायेगि खर्च किया गया है 

(८) दया आप सिशद भियमें अष्रसपाएों प्रदनमं और भी शोर-शोर-्फे 
साथ भिड़ जामशा दिधार र्शर ६ | 

मेने तो पहले हैं। उसे भरसक जोस्नीरके साथ उठा लिया है। हम 
जहां फी संभव टी, पाठशासर खोलने कुधें स्शादयाने ओर मन्दिर बनवाने आदि 
की देप्टा फर रहें 9ैं। फास रुपये अभावमें सकता नहीं है| पर शायद आप 


इसलिये ऊफि पत्रेंमें उसकी झोएरत नारी द्वोती, समथते हैं कि कुछ भी काम 
नद्ठी छा रा 


(९) बेखगाँय प्रस्तायफ्रे अनुसार तो फोई भी स्फूल राष्ट्रीय नहीं हो सकता 
जिनमें पंचम छड्के छिपे जाधव ? 


के 


बेशक, वे राष्ट्रीय स्कूल हुई नहीं । 
(१०) फ्या आपकी यहू राय हूँ कि ऐसे स्कूल यदि मौर सब शर्तोका पालन 
करते हो, पर इसे न फर पाते हो तो क्या उन्हें महासभासे सहायता न मिलनी चाहिये ? 
ना, कोई सहायता न मिलनी चाहिये | 
हिन्दी-नव जीवन 
१० सितबर १९२५ 
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अछूतपन ओर सरकार 
एक महाश्य लिखते हैं -- 


#२७-८-२५ के यग दाडयामें आप फरमाते है कि में एफ भी ऐसी मिसालको 
नहीं जानता कि जिसमें सरफारने छोगोके भछूतपन टूर फरनेके कार्यमें रूकाथद डाली हो । 
यह तो अच्छी नीति हूँ फि हम बुरेके साथ भो न्यायका बर्ताव करें । पर हमें सावधानी रखनी 
चाहिये कि कहीं न्‍्यायके पथ्षमें हम भूल न फर चैठें। मुझे कहना पडता है कि आपने 
वह वात असावधानीके क्षणमें लिख उाली हँ--वडी हिचकिचाहटके बाद में इस विचारको 
अपने ह॒दयमें स्थान दे रहा हुँ। आपने सरकारको इस अस्पश्यता निवारण आन्दोलममें 
'किसीका पक्ष लेते हुए न देसा हो, परन्तु में तथा इस आन्दो लनसे सबंध रखनेवाले दूसरे 
लोग इस बातको जानते हूं भौर जानते हे, अपनी चहुत हानि फरके कि सरकार यदि 
सचमुच इस सुधारमें बाधा नहीं डाल रही हं तो वह उसे दूसरा रूप देनेकी कोशिश नि सन्देह 
कर रही हैँ । आप जानते हे कि जब श्रीमान्‌ यवराजका आगमन यहाँ हुआ तब एक अछूत मेरठ 
से अछतोकी एक टोली लाया और दलित जातियोकी तरफसे युवराजको अभिनन्दन-पत्र 
दिया गया । जिस परिस्थितिमें मान-पत्र दिया गया, जिस ढंगसे अछूतोको मिलाया गया 
और जिस ढगके लोग राष्ट्रमतके खिलाफ इस फामसें लगाये गये उससे यह स्पष्ट हो जाता 
है कि सरकारके सिवा और किसीका छिपा हाथ उसमें न था | और सत्ताघारी इतनाही करके 
नहीं रहे, आगे जो कुछ हुआ उससे यह मालूम होता हे कि वह एक सोची समझी नीतिका 
श्रीगणेश-मात्र था। शायद आपको पता न हो कि संचपुरो, इटावा, एटा और कानपुर 
के जिलोंमें भी एक नई हलचल शुरू हुई 'है । इसमें उसी सनोभावका स्मरण हो आता है 
जो यवराजके आगमनके समय दलित जातियोके कुछ लोगोमें पाया गया था । उसका 
नाम रक्‍खा गया,है आदि हिन्दू-अन्दोलन । इस आन्दोलनके नेताने कितज़े ही पर्चे और 
विज्ञप्तियाँ प्रकाशित की हे और दलित जातियोमों बाटा है। वह उच्चवर्णके हिन्दुओका तीत्र 
विरोधी है और उन्हे वह “विजयी” लोगोकी श्रेणीमें रखकर उन्हे दलित लोगोकी 
वतंमान दुरवस्थाका जिम्मेवार बताता हे । उसने आरयोके इस देशमें तलवार और वन्दृक 
लेकर आने तथा आदि-निवासयोके गुलाम बनाकर छोडनेके सिद्धान्तकों पकड़ लिया है । 
वह अछूतोके हृदयो तक पहुँचता है जिन्हे कि वह यहाँका असली- बाशिन्दा मानता है और 
उन्हे उच्च वर्णके हिल्‍दुओके खिलाफ उठ खड़े होने को उभाड़ता है। जुदे प्रतिनिधित्वका मता 
लबा किया जाता हे,नौकरियो्मे अच्छी तादाद देनेकी माग भी की जाती है। वह उनके विलमें 
यह बात जेंचाना चाहता है कि यदि मंगलमय बूटिश-राज न होता तो ये उच्च हिन्दू अछ्तो 
को बेहाल कर देते । इस हलूचरूकी मददपर सत्ताधारी लोग ह--इसे एक प्रकट रहस्प ही 
समकझ्षिये | सामाजिक कार्यके इस क्षेत्रमे भी भेदनीतिका श्रीगणेश हुआ सा दिखाई देता 
है । तब यह्‌ कंसे कहा जा सकता है कि सरकार इस कयगड़ेके मूलमें नहीं हैँ। वह 


ब्ष 
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(ग) अस्पृश्यताका त्याग 


पहले दो कार्य सर्वमान्य हैं । हमलोग केवल तीसरे कार्यके संबंबर्मे हो आपके 
पास आये है और यह दिखाना चाहते हे कि बगालके हिन्दुओको एक करनेके कार्यमें 
अस्पृश्यताकोी भावना फिस प्रकार बाबा पहुँचाती है । 


बंगालफे हिन्दुओके मुस्य दो विभाग फिये जा सकते हैं। (१) वे जिनके 
हायका जल ग्रहण किया जाता हैँ । (२) वे जिनके हाथका जर ग्रहण नहां किया 
जाता । पहले विभागमें ब्राह्मण, बंध, फायस्य और नवशाखवबाले हैँ भौर दूसरे 
विभागमें वेश्यशहा, सुवर्णवणिक (सुनार), सूत्रधार (बढई), जोगी (रणकर), सुर्दी 
(कलाल), मच्छोमार, भोई, धोपा (घोयो) घमार, फापालिक नामशूद्र इत्यादि हे । इसमेंसे 
कितनों हो फो तो मरदु मशुसारीमें दलित वर्गोर्मिं गिना गया हूँ। 


प्रथम विभागफी तीन फोम हिन्दूजातिकी मालिक बन बंठो है और वे दूसरों 
जातियोका केवल तिरस्कार ही नहों फरती हूँ छेफिन उन्हें अनेक प्रकारसे हेरान भी 
करती हे। उन्हें देव-मन्दिरोमें जानेकी मुमानियत है। इस वर्गके विद्याथियोकों बोडिगर्में 
रहनेकी और खाने-पीनेकी बहुत कुछ असुविधायें होती हैँ । होटछोमें, हलूवाइओकी दुकानोंमें 
उन्हें दुत्कारा जाता हें । 


बंगालके अस्पृश्यता-निवारक कार्यकर्ता, योग्य कार्य-पद्धति न होनेके कारण कुछ 
भी प्रगति नहीं फर सकते हे । १९२१ की मद म शुसारोमें बंगालमें हिन्दुभोकी कुल सख्या 
२. ४०,००० से भी अधिक थी। उनमें से १७ प्रति सफड़ा ब्राह्मण, १६ प्रति सेकडा 
कायस्यथ और १६ प्रति सैफड़ा वेद्य मिलकर उनकी कुछ सख्या ९८ छाख ९ हजार होती है । 


पूर्व बंगाल और सिलहटकी अफेली बैेश्यशहा कौम ही जो-व्यापारमें सबसे 
बढ़ी हुई है ३, ६०, ००० अर्थात्‌ हिन्दुओंकी संख्याके प्रमाणमें ३॥ प्रति सकडा है । उनमें 
हजारमें ३४२ छोग पढ़ना लिखना जानते है और वंद्योमें ६६२, ब्राह्मणोमें ४८४, कायस्थो 
में ४१३, सुबवर्ण वणिकोर्मे ३८३, और गन्धर्ववणिकोर्मं प्रति हजार ३४४ मनुष्य पढ़ना 
लिखना जानते है। दूसरे आचरणीय वर्णोर्में पढ़ना लिखना जानने वालो की संख्याका प्रमाण 
बहुत ही कम है । फिर अनाचरणीय वर्णोके वारेमें क्या कहा जा सकता हैँ 


हमारी कौमकी तरफ्से कालिज, हाईस्कूल, अस्पताल, तालाब, पवके कुएं 
इत्यादि अनेक संस्थाएँ चलाई जाती हे ओर सखावतर्में भी वह किसीसे कम नहीं हैं । आचार" 
विचार और अतिथिका सत्कार, फरनेमें भी वह किसीसे कम नहीं। स्त्री-शिक्षाके संबन्धम 
भी वह कम नहीं हे । फिर भी हम लोग हिन्दू समाजकी कक्षाके बाहर माने जाते हे । हमारी 
कौम किसी भी राष्ट्रीय प्रवृत्ति में कभी भी पीछे नहीं रही है । फिर भी हमारे योग्य दरज 
को स्वीकार करनेका विचार भी हिन्दू समाजको कभी नहीं हुआ है । हमारे सा्ग्म सासा- 
जिक रुकावरें न हो तो हम आजके वनिस्बत कितने अधिक उपयोगी बन सकते है ९ 

३० 


बलहनादार 


मुल्ियों [पालो) से हम छोग बहुत ही जुदा हैं । छेकिन ये भी अपनेको 
ध्यहा' पहते है इसलिये संहर्शिय दिसारके हिसयू हमें भी उस्होंके साथ रख देने है । हमने सो 
कसे भोप करके एस मापशों शाविस फर दिया के कि हुमारों छीम उत्तर ओर पश्चिम हिसदु- 
पक हर सा साई है सौर शात्ण धमका फिरसे लग अपिश बेर हुआ उस समय हम छोग 
शरद पर्शे धमरफो सगयर्भ हुए में फार गरे इसलिये हिसाण्मिसे हमें योग्य स्थान भ मिला 


सौर तिग्रश्त शत णे हैं 


| हक 
ष्ट्न घानों मे संभव रू फ््ड्र अनियोत्िन हो सेफिन ऊंच-नीचके 5878 
का फंड़ा दिनू-थर्मक सर्मझावी था रदा है | था डियानेके छिये ही मे 
यह पत्न थदां दिया 4। जिम मानें छिय भेजी हैं, उनका थे लोग जो उनसे 
ऊँचे मिने जाते हैं. प्तिस्प्फार फरने मं छोर थे उनसे भी अधिक जो तिरस्कृत 
हैँ उनसे अपनेफी ऊथे और अलग मानते हैँ। इस प्रकार तिरस्कत “अस्पृश्यों” 
मे भी उँप-मीयफा साय व्याप्प दो रहाहि। काच्द्की यात्राम सने देखा 
है कि हिन्दुस्तान दसरे भागोफी तर कह्मे भी अस्प्श्योसे ऊेंच-नीच- 
का भेद है और ऊंची लानिफा अन्त्वज नीची जातिके अन्त्यजकों छनेसे इन्कार 
करता है । इतना ही नहीं, नीची जातिके बालफ जिस श्ालाम पढ़ने फो जाते हैं 
उस शालामे अपने लग्फेफो भेजनेसे भी साफ इन्कार फर देता है। जब ऐसी 
स्थिति है तो उनके दरस्थान रोटी-बटीफ ब्यवहास्की बात दी केंसे हो सकती हे? वर्ण 
भेदका जो भयकर अनर्थ हुआ उसका यह उदाहरण है । ओर, एक वर्ग अपने- 
को दूसरे वर्गेसे ऊँचा सानफर जो अभिमान करता है उस अभिमानका विरोध 
करनेके लिये दी में अपनेकी भंगी फहलानेमे आनन्द सानता हूँ। क्योंकि मेरे 
ख्यालसे फोई भी जाति गसी नहीं हे जो भगीसे भी नीची हो। समाजमे भंगी 
ही चेचारा फोड़ी हे । उसे सब दुत्कारते है ओर फिर भी समाजके स्वास्थ्यके लिये 
अर्थात्‌ समाजको जीघित रखनेके लिये किसी दूसरे बर्गके बनिस्वत भंगीका वर्ग 
ही अधिक उपयोगी ओर आवश्यक हे | जिन्होंने यह पत्र लिखा है' उनके प्रति मेरी 
पूर्ण सहानुभूति है। लेकिन जिनके भाग्यम उनसे भी नीचा गिना जाना छिखा हैः 
उन्हें वे अपनेसे नीचा न समझें। ऐसे लोगोंको अपने वर्गमें मिलाकर दूसरोंको 
जो लाभ नहीं मिलता है, उस लाभको लेनेसे उन्हें भी साफ इन्कार कर देना 
चाहिये। हिन्दू धर्ममेसे सामानिक असमानताके कलूंकको दूर करना हो तो 
निमल करनेके लिये हममेसे कितनों ही को खूनपानी एक करना होगा । भेरे ख्याल 
से तो वे जो ऊँचा होनेका दावा करते हैं, अपने इसी दावेके कारण उसके लिये 
नाछायक सावित होते हैं। सच्ची ओर स्वाभाविक बड़ाई तो बिना दावेके दी मिल 
जाती है । जो सचमुच बड़ा है उसके कहे बिना ही उसको सब छोग बड़ा कद्दते हैं 
ओर वह अपनी बड़ाईका इन्कार करता है। केवछ आडस्बरसे या झूठी सम्नता 
दिखानेके डिये नहीं लेकिन इस शुद्ध ज्ञानके कारण कि जो अपनेको नीचा मानता 
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है उसकी आत्मा ओर अपनी आत्मामें कोई भेद नहीं हे। सप्टिके सभी प्राणियों- 
की एकता ओर अभेदक जानमे ऊँच-नीचके भावको कहीं अबकाओ ही नहीं होता है। 
जीवन तो कार्यक्षेत्र है; अधिकार ओर हकोंका संग्रह नहीं है । जो धर्म ऊँच-नीच- 
के भेदोकी प्रथापर आधार रखता हे उसका सबंधा नाञझ ही होगा । वर्ण धर्म 
का मेरा अर्थ यह नही है | में वर्ण धर्मको मानता हैं क्योंकि मेरा यह ख्याल है 
कि वह जुद्य-जब् पन्धेके मन॒ष्यके कतव्यांकों निश्चित करता हे। इस धर्मके 
अनुसार बही ऋ्राआण है जो सभी वर्णोका सेवक हे । आद्रोंका और अरप्रप्योका 
सी सेवक है। चारों वर्णोद्की सेवा करने के लिये वह अपना सब कुछ अपण कर देता 
है ओर आणीसात्रकी दयापर हो अपनी जीविकाका आधार रखता है। अधिकार, 
सम्मान ओर अपने हकोंका दावा करनेबाला क्षत्रिय नहीं हे । क्षत्रिय तो वही है 
जो ससाजका रक्षण करने के लिये, उसकी प्रतिप्ठाके लिये स्वार्पण कर देता हू। 
अपने ही लिये कमानेवाल्ा ओर संग्रह करनेवात्य वेश्य नहीं है लकिन चोर हे। 
हिन्दू धर्मकी मेरी कहपनाके अलुसार पॉचवा अर्थात्‌ अस्पृश्योंका वर्ण हे ही 
नहीं । जिन्हें अस्पृश्य कहते है वे दूसरे शुद्रोंके समान ही अधिकार रखनेवाले 
समाज-सेवक है. में यह मानता हैँ कि समाजका परम श्रेय करने के लिये सोची 
गई उत्तमोत्तम प्रथा वण घमकी प्रथा है । आज तो कंवछ उसकी विडम्बना हों 
रही है । यदि वर्णधर्सकी रक्षा करनी है तो वर्णधर्मके इस उपहास योग्य ढांचे- 
का नाश करके वर्ण-धर्म के प्रचीन गोरवका पुनरुद्धार करना होगा। 


हिन्दी-नवजीवन 
१२ नवम्बर १९२५ 
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अच्लनज अरन 

अस्यज्ञ पटनके संबन्‍्पर्मे फठ्म जो कठिनाइयों उपम्धित हुई थीं, बेंसी 
फकठिनाएसफिा समुभव सुर ओर कई नहीं दुआ था। फर्छके अन्त्यजेमिं जायूतिका 
शोसा भा लता एक हारण 5 अ्थओ आलिया संभाग स्नेक गंड्क युंढ आते थे, 
उस खपसेबाने उलादित भी किया था । लेकिन दूसरी तरफसे स्थायत समितिने 
अपफा राज परनेयी सीति प्राण फी थी । इस लिए सब्र जगह एक एसा पक्ष खड़ा 
दो गया था दि ऊो अन्य ताक साथ सठनेम मिरोध फरता था। मेने भूजमें प्रथम 
था विरोध देखा। छेफिन मे ने या मास लिया कि थबा्श इसका निम्रटारा अच्छी 
तरहसे ऐो गया था। फिस्तु भेंने देखा कि आस्िर उसका अन्थ किया गया। भूजमे 
जो बात ज्ोभारपद सास हुई थी बढ़ी ओर दूसरी जगहोंपर अविवेकयुक्त और 
निदय प्रनीत एुई। सभी जगदोंपर दो विभाग से हो गये थे और आखिर स्वागत 
समिति भी ऐसी ही घन गयी थी हि मानों बह अस्प्रश्यताफ़ो धर्म मानती थी | हर- 
एक क्गएके जनुभव विभित्र फरणामय ओर हास्यमय थे। हास्यमय इसलिए थे, ' 
क्योकि किसने भा जान घूसरर अविवेक नहीं किया था । कुछ तो मेरे व्याख्यानोंका 
अनर्थ हुआ था ओर कुछ जगएमे तो निर्दोष चुद्धिसे ही बडा अविवेक दिखाया ' 
गया था । 


र यदि इसपरस कोई यह मान ले कि कच्छमें अम्पृश्यताका चहुत जोर 
है तो यह गलत होगा। यदि स्वागत समितिके प्रवान-प्रधान व्यफ्तियोंने कमजोरी न 
दिखायी होती और भूजसे मैंने जो कार्य किया था उसका दूसरे स्थानोंमें अनर्थ न ' 
दोता तो फच्छके छोगांकी ऐसी ऐसी कभी भी न होती | कच्छमें तो शहरमें भी 
अन्त्यजोंका मोहल्ला होता है। वहॉफे अन्त्यज़् भी काठियावाड़के अन्त्यजॉकी 
वनिस्व॒त ज्यादा निडर मालूम हुए। शायद वे अधिक बुद्धिमान भी होंगे। बहुतसे 
अन्त्यज चुनाईका काम करते हैं । भूजम तो एक अन्त्यजका कुद्ुम्त्र बढईका कास 
करता है। कच्छकी सभाओंमें जिस तादादमें अन्त्यज लोग आये थे उतनी तादादें 
ओर भी कहीं आते हुए मैंने नहीं देखा है। सभाओसे मैं अन्त्यजोंका प्रश्न पूछता 
था ओर वे निर्भय होकर बडे विचारके साथ उसका उत्तर देते थे। वे अपनी ' 
तकलीफ भी समझाते थे। मान्‍्डवीके अन्त्यजोंमेंसे कोई २५ कुनबोंने अर्थात्‌ 
१०० आदमियोंने मद्य-मांसादि न खानेकी ओर खादी पहननेकी प्रतिज्ञा छी 
थी। अजारमे भी बहुतसे अन्त्यजोंने एक विशाल सभाके समक्ष मिट्टी न खानेकी 
ओर मद्यपान न करनेकी श्रतिज्ना.ली । मुझे कुछ ऐसा भास होता है कि कच्छके 
अन्त्यजोसें सद्यपानका रिवाज कुछ कम है और साधारण जनससाजमें तो अस्प- 
रेयता दिखायी भी नहीं देती थी। केवछ उच्च मानी जानेवाली कोौमें, ब्राह्मण, * 
हि ३३ 


गाधीजी 


बनिये, भाटिया और लछुद्दना ह्वी अस्पृश्यताका ढोंग करते हुए दिखायी देते थे । 
ढोंग इसलिए कहता है क्योंकि बहुतेरे तो फेबल डरके भारे भद्र छोगोंमें जाकर 
बेठे मेंसे ठोगोंने 

बठे थे। उनमेंसे बहुतसे ले मुश्नको यह कहा थाकि वे अस्प्रृश्यताको नहीं 
मानते | लेकिन उन्हें जातिसे बहिप्कृत हो जानेका डर है | इसलिए थे जाहिरमें 
उसका विरोध नहीं करते हैं। जो जुलूस निकलते थे उनमें अन्त्यन छोग भी 
शामिल हो जाते थे लेकिन इसपर कोई एतराज नहीं करता था ओर यह तो मैंने 
कई जगहोंपर देखा कि वहाँ उद्चर्णके युवक निर्भय होकर अन्त्यज्ञोंकी सेवा 
कर रहे है । इसलिए यद्यपि कच्छमे अन्त्यजोंके सम्बन्धमे कुछ दुःखद अनुभव 
अवश्य हुए है फिर भी वहाँ अस्पृश्यताका जोर भी बहुत कुछ कम हो गया है! 
कुछ धरमानन्‍्ध छोग उसको पकड़े बेठे हैँ लेकिन उनका यह थत्न निरथंक हे । 


हिन्दी-नवजीवन 
१५९ नवम्बर, १९२५ 


कच्छके संस्मरण 


मूंद्रामें सबसे अधिक कट अनुभव हुआ | वहाँ तो दस्भ, आडबस्ब॒र 
ओर नाटक ही देखनेकी मिला था । मुसलमानोंको भी, मानों वे भी अस्पृश्यता 
क्यों न मानते हों, भद्र छोगोंमे ही बिठाया गया था । अन्त्यज विभागमें तो केवल 
मेरे साथवाले और मुसलमान स्वयंसेवक ही वैठे थे । हिन्दू. स्वयंसेवकोंमेसे 
यद्यपि बहुतसे उनके कथननुसार अस्पृश्यताको नहीं मानते थे फिर भी उन्हें भद्र 
छोगोंके बाड़ेमें ही रक्खे गये थे । 


मूंद्रामें एक अन्त्यजशाला है। लेकित उसे तो एक सखी मुसलमान सेठ 
से 
इत्राहीस प्रधान अपने खचंसे चलाते हैं. । । 


इस शालाकी कुछ बातें बड़ी अच्छी गिनी जा सकती है-। बालक: 
वड़े साफ रक्खे जाते है। शार्कका मकान शहरके मध्य भागमे हे। बालक 
हुटे-फूटे उच्चारणसे सस्कृतके श्छोक भी रठाये गये हैं। कताई,बुनाई,धुनकना इत्यादि 
काम शाहढूामें ही होता है । केवछ रूडकोंके पहननेके कपड़ोंमें खादीका इस्तेमाल 
नहीं किया गया था ॥ लेकिन संचालकोंने उसमें जिस कपड़ेका प्रयोग किया था; 
उसे शुद्ध खादी मानकर ही उसका उपयोग किया था। पाठकंगण शायद्‌ यह ख्याह 
करेगे कि मुझे इस शालासे तो कुछ संतोष हुआ ही होगा । लेकिन मुमे उससे 
संतोष नहीं हुआ । मुझे उसे देखकर दु ख हुआ था । क्योंकि इसका यश या पुण्य 
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किलो थी हिन्दूकी प्राप्त नहीं हो सफगा था | इसके दाता सेठका नाम तो से ऊपर 
दे चुफा हैं। उसके संचालक धोमान आगायाके मद्राके घारस हिं। सेठ उज्राहीम 
शमिकों, उंमक नए हि आप किया जो गंकना हेविंगामि जल वि 
गुझसे फाय शयां था घढ़ शाहा अन्यजेडे या उसमे पटनेबाल वालकोंफो 
मुसलमान बनानेदे छिरए नहीं, घलाई जा रही दै। गूद्रावासियोंन भी सुश्से 
फा था कि संघालय मोनेदीना मेपजी बेदान्ीी और तानी #। यह संतोपकारक 
अयसय हे लेफिस इसमे दिल्द्रतोफा बया दै ] जरउश्यता तो हिन्द-धर्मका मेल हैः 
ओर हिन्द धमका पाप $ । उस दा प्रायरिचित भी तो हिन्दुओंकी ही ऋरना चाहिये। 
मेरे शरेसपर घहे हुए मेहफा तप ही निकालेगा तभी वह निकलेगा। यह शाला 
सेठ इसाहीस प्रधानफी श्षिमनी शोभा देसी है मृन्द्राके छिन्दुओंकी वह उतनी हीं 
घरमानेपादी दे । | 

टिफिनि ल्षिस प्रशा” ऐसे दुश्यद प्रसंगोंकों देखनेफा मुझे दुभाग्य प्राप्त 
एआ था. उसी प्रगार मु फुछ शन्छे प्रसंग भी देखनेकी मिले थ। श्री जीवराम 
फल्याणजीड नामसे पाठक परिचित है। उन्तनेि अन्त्यज सेवाकोी अपना घर्म बना 
लिया है। उनकी दान बीरता उनका सबसे बढ़ा भारी गुण नहीं है लेकिन स्वयं 
सेचा करनेका उसका आम्रट ही उनका अभिक्दोभा देता हैं । वे अपना धन, 
अपना समय सब राय और अन्त्यवके फाममे लगा देते &। मान्डबीके श्री 
योकलशस शखीमजी भी निभय ऐकार अन्त्यजोंकी अच्छी सेवा कर रहें हैं। अपने 
पाससे खच्च देकर वे, एक अन्त्यजयाला चलाते हैं.। ऐसे अन्त्यज सेवकोंको मैने 
वहा हर जगह देखा है | इसलिए कल्छकी अस्पूरयताके संबन्धर्में निराश होनेका सुझे 
कुछ भी फारण दिसाई नहीं देता । समाओंके छज्जाजनक दृश्योंको में क्षणिक 
मानता हू। स्थायी काम तो दो ही रहा है आर इसमें मुझे कुछ भी संशय नहीं 
हूं कि चंद ओर भी बढता ही जायगा । 


._.. लेकिन अन्त्यजोंको राज्यक्ली तरफसे बहुत कुछ दुःख उठाना पड़ता है । 
अन्त्वजाकि लिए यहाँ एक कानून है, उसे वहुतसे छोग तो व्यभिचारके ठेकेके नामसे 
जानते है| इस कानू नकी रुसे अन्त्यजोंको व्यभिचार करनेपर रूज़ादी जाती है. 
आर इसका ठेका दे दिया जाता है । जो शख्स इसके लिए सबसे अधिक रुपये देता 
६ उसे राज्यकी तरफसे यह हक होता है कि वह अकेला ऐसे जुर्म पकड़ सकता है 
ओर उससें जो कुछ भी जुर्माना होता है वह भी उसीको मिलता है। इसलिए 
ठेकेदारका काम यह्‌ होता है कि जैसे बने बेसे बह ऐसे जुर्मोको बढ़ावे; अर्थात्‌ 
जहाँ व्यभिचार नहीं होता है वहाँ सी उसे पैदा करके या उसका आरोपण करके 

ठेकेदार जुर्माना वसूल करता है। अन्त्यज छोग इससे बड़े ढुःखी है । 
दे घुनाईका कास करनेवाल्यंकों भी बड़ी तकछीफ है । जिस किसी बुनने- 
चालॉने किसी महाजनसे कुछ रुपये लिये कि वह जबतक उसे पूरा नहीं कर देता 
शेश्‌ 


गाधीजी 


है वह किसी दूसरेके लिए कुछ भी नहीं बुन सकता है । इसलिए उन्हें एक या दा। 
आदमीके गुलाम बनकर ही रहना पड़ता हैं.। जो कुछ भी वह दाम दे उन्हें लेने 
पड़ते है. ओर उसीके लिए कपड़ा बुनना पडता है.। बह छेनदार जो चाहे व्याज 
मॉग सकता है | इसलिए उसके हाथसे चेचारा अन्त्यज कभी भी रिहा नहीं हो 
सकता है । इस तकलीकके कारण कुछ छोगोंने तो अपना धन्धा ही छोड़ दिया है। 
कच्छमें हजारों अन्त्यज बुननेका काम जानते हैं ओर यदि यह कानून न होता तो 
वे खुशीसे अपनी जीविका इसीमे प्राप्ततर सकते थे । मुझे आशा है कि कच्छ नरेश 
इन दोनों कष्टोंमेंसे उन्हें बचा लेगे | मैने ये दोनों बातें उनके सामने पेश की हैं । | 


हिन्दी-नवजीवन 
२६ नवम्बर, १९२५ 


धर्मका अपमान 


सद्रासके पास तिरुपति नामक एक पवित्र तीथ है। उसकी बहुत वड़ी 
महिमा है । बंगालछमें जेस। तारकेश्वरका है बेसा ही मद्रासमें तिरुपतिका है। इस 
तीथके संबंधमें छोगोंमें यह श्रद्धा फेली हुई है कि पतितोंमें भी जो पतित हो चह भी 
वहाँ जाकर तिर जा सकता है। उसके, नजदीक ही तिरुचन्नुर नामक एक दूसरा 
तीथस्थल भी है | तिरचन्नुरके मन्दिरकी भी वेसी ही महिमा है। इस भन्दिरमें 
जाकर एक साला जातिका अन्त्यज दर्शन कर आया था ओर इसलिए उसपर दफे 
फौजदारी २९४वें के मुताबिक धर्मका अपमान करनेका ओर पवित्र स्थानकों अपवित्र 
करनेका जुर्म छयाया गया था। वह जुमें उसपर साबित भी हो गया और उसे 
७४) ज्ुस्माना भी किया गया। यदि जुरमाना न दे सके तो एक महीने सख्त 
केदकी सजा दी गयी थी। 


यदि कोई यह पूछे कि मेजिस्ट्रेटने यह सजा केसे दी होगी ९ न्याया- 
सनको भूषित करनेवाले उस न्यायाधीशने इस सारे किस्सेका जिस ग्रक्रार जिक्र 
किया है वह वर्णन उन्हींके शब्दोंमें यहाँ देना चाहिये--- 


“मुद्दालेह दस वर्ष हुए तिरुचन्नुरके मन्दिरकी यात्राको हर साल जाता हैं । गत 
अक्तूबरकी तारीख १६ को भी वह हमेशाकी तरह वहाँ गया था। फरियादी साक्षी नं० रे 
एक दुकानवार हैं। उसीकीो दृकानपरसे मुद्दालेह पुजाके लिए नारियल और कपुर खरीदता 
है | इस समय भी उससे उसीकी दुकानपरसे वे चीजें खरीदीं ॥ उस ससय उसने दृकानदारसे 
पूछा था कि साला लोगोको मन्दिरमें जाने देते हे या नहीं ? इृकानदारने उत्तरमें कहा था 
कि सालाओको मन्दिरसें जानेकी इजाजत नहीं मिल सकती है। यह सुनकर वह वहाँसे 
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अस्रयताका बचाव 


तआ्रवणकोरसे एक महाशय लिखते हैंः-- 


“ब्राह्मण और उनके आचार और रोतिरिवाजोके सबंधर्मो कुछ गलतफहमी 
हुई सो मालूम होती है । आर अहिसाकी प्रशसा करते हूं लेकिन मात्र श्राह्मणोकी ही जाति 
एसी हू जो धर्म कार्य समझकर उसका पालन करती हैँ । यदि कोई उसका भग करता 
है तो हम उप्ते जातिते बहिपकृत समतते हैं । जो लोग मांस खाते हूँ या सांसके लिए 
हत्या करते हे उनके सहवासमें आना ही हम लोगोकी वृष्टिमें पाप हैँ । कसाई, मच्छी- 
सार, ताड़ी बनानेवाला; सास खानेवाला, शराब पीनेवाला, धर्महोत मनुष्यके नजदीक 
आनेसे ही हमारा नैतिक और भौतिक वायुमडल म्नष्ट हो जाता हैं। तप और धामिकताकी 
हानि होती है भर पवित्रताका भाव नष्ट हो जाता है । ह 


इसे हमलोग अ्रष्टता मानते है और इसलिए हमें स्‍्वान करना पड़ता हूँ । 
यद्यपि समय और भाग्यने तो फई बार पलटा खाया है लेकिन ऐसे नियमोके कारण ही तो 
ब्राह्मण लोग अपने परंपरागत गुणोकी रक्षा कर सके है । यद्यपि इस प्रकारसे सयमको 
दूर कर दिया जायगा और ब्राह्म णोको दूसरेसे स्वतत्रतापुर्वक सिलने जुलने दिया जायगा 
तो उनका इतना अधःपतन होगा कि वे हलकेसे भी हलके जातिहीन शूद्रोके समान बन 
जादेंगे, छपे तौरसे वे बहुत कुछ दुराचार करेंगे और पवित्र होनेका ढोग भी करेंगे 
और साथ ही साथ संयमकी मर्यादाक्ों दूर करनेका भो प्रयत्न करेंगे, क्योकि 
इस सर्यादाके कारण अपने पापोको छिपानेम उन्हें बड़ी कठिनाई सालम होती हे । हम 
यह तो जानते ही हे कि आज जो लोग नाममात्रके ब्राह्मण हे वे ऐसे ही हे और वे लोग 
अपनी गिरी हुई दशापर दूसरोको खींच ले जानेके लिए बड़ा प्रयर्तकर रहें हे ! ल्‍ 
ह उस स्थानमें जहाँ लोगोकी आदत और उनके भले बुरे ख्यालके अनुसार 
(रग, अधिकार ओर धनके भेदके अनुसार नहीं जैसा कि पश्चिममें गलतीसे किया जा 
जा रहा है ) उन्तका जात्यानुसार वर्गोकरण करके उनके धन्घेकी और सामाजिक 
और गृहविषपक सुविधाओंको देख उनकी स्पष्ट सर्यादा बाँधकर उन्हें जुदे केच्ोम रहनेके 
लिए स्थान दिया जाय जैसा- कि हमारी मातृभूमिमें किया जाता है, तो यह सभव नहीं 
कि कोई मनृष्प यदि अपनी रहनी-करनी बदले भ्री तो वह बहुत दिनोतक छिपा 
रह सके । 

लेकिन यदि कसाई, मास खानेवाले और शराबखोरोमें कोई जाकर रहे तो 
यह सभव नहीं कि वह उनमें रह सके और अपने वैदेशिक गुणोकी रक्षा कर सके। 
स्वभावत; हमलोग अपनी रुचिके अनुकूल ही वातावरण पसन्द करते हे । इसलिए 


ब्राह्मणके रहनेकी जगहका वायुमडल भी भौतिक, नेतिक और धार्मिक दृष्टिसे पवित्र 
3८: 


बहो कारण के दि अभशम्त्यता और सजदोकद ने कामे वेसेफी मर्यादा रमक्ो 
गयी है। इससे हमारी स्ाहियों धं्चियत्ताक्को तय रफ्ता हो नहों होती हैँ बल्कि ढुरा- 
भारियोरों सातिसे इतकुस शरमेरों सामाजिक जोर सामिकफ सोधो सजा भी दी जाती 
£ भौर इसहिए प्रषश्स्मे उन, मदियेहामारे साथ संस प्रफारका व्ययहार रसना 
घाएते हो तो, धपयों घरों सारतोंकों छोहनेके छिए मजबूर भो फरती हूं। 
इसलिए भाप ज्सो सायजनिक सौरने यह उपदेश दें फि ये अपने पाप फर्मोफो 
शोढ दे सोर क्ाई और बगाईफा फार्य झरने गे और थे आयद्यक घाभिक कियायें जैसे 
नहाना, उपयास फरना शोर प्रायना करना प्रत्यादि भी फरें । यदि थे फुछ वर्षों 
नजदोंए मे आनेशों मर्यावाफों मूर फरना घाहते है तो उन्हों उन छोगोफे सा मिलना 
जूदना न चाहिये कि शिन छोगोने अपनो पुरानी आदतोका त्याग नहीं फिया हे । शास्त्रोने 
यही मार्ग दिपाया हैँ । मनुष्यप्रों अपने सानगों पाप-फर्मोफो और उसके गुणोको 
जाननेका फोई मार्ग नहों हूँ इसलिए छेसो यातोसे फोई छाभ नहीं कि फलानेका सन 
पवित हैं और फछानेफा सन मंझछा हूँ। मनृप्पफी सामाजिक आदतोसे ही हम उसके खानगी 
जोवनफी परीक्षा पार सकते हूँ । इसलिए जो शह्सत छुझे त्तौरसे हमारे अहिसा घर्मको 
स्वीकार नहीं कर सफता हूँ और मच्छी मारना और मास याना नहों छोड़ सकता है 
यह इस योग्य नहीं साना जा सकता फि बहु नजदीक भी न आनेकी परम्परागत सर्यादाका 
स्याग करें । सच बात तो यह हूँ फि अस्पृश्यता और फुछ नहीं है लेकिन अहिंसा 
धर्मंफो रक्षा और प्रचारका मात्र व्यायहारिक साधन हूँ ।” 


लेखकने जिस प्रश्नको छेड़ा है उसपर पहले कई मरतबा विचार किया जा चुका 

है फिर भी उनकी दलीलोंसें उनका जो भ्रम हे उसे दूर करना आवश्यक है। पहली 
वात तो यह है कि ब्राह्मणोंकी तरफसे जो यह दावा किया जा रहा है कि बे 
निरामिपभोजी हो, सम्पूर्ण सत्य नहीं है। यह केवल दक्षिणके ब्राह्मणोंके संबंधमें 
ही हो सकता है । लेकिन दूसरी जगहोंमें तो वे स्वतत्नंतापूवक मच्छी खाते 
“हैं ओर बंगाल, काइमीर इत्यादि स्थानोंमें तो मांस भी खाते है। दक्षिणमें 
भी सास खानेवाले ओर मच्छी खानेवाले सब छोग अस्पृश्य नहीं है। ओर अस्पृश्य 

जो अत्यन्त पवित्र है वह भी जातिहीन समझा जाता है क्‍योंकि उसका जन्म 

उस कुलसें हुआ हे जो अन्यायपूर्बेक अस्पृश्य और सम्मीप न आने योग्य गिना 

जाता है। अधिकारमआप्त मांस खानेवाले अब्नाह्मणोंके साथ कन्घेसे कन्घा मिला- 

श्र ५ है है 


गाधीजी 

ब्राह्मण व हे भर के खानेवाले 
कर क्या ब्राह्मण छोग नहीं चलते है | क्या वे मांस खानेवाले हिन्दू राजाओंका 
आदर नहीं करते हैं ! 


लेखक जसे शित्तित मनुष्योंको, जिस रिवाजका किसी भी ग्रकारका 
बचाव नहीं किया जा सकताहे ओर जिसको बुनियाद अब हिल उठी है, उस 


| 


रिवाजका अपने जोशमें आकर, अपनी दलीलॉका स्पष्ट विचार किये बिना ही, / 


बचाय करते हुए देखकर बड़ा ही आश्चय ओर दुःख होता है। लेखक मांस ' 
खानेकी छोटी सी हिंसाकी बातपर बड़ा जोर देते हूँ | लेकिन कोरी काल्पनिक, 
पवित्नताकी रक्षाके लिए करोड़ों भाइयोंको जानबूझकर दवाये रखनेकी बड़ी भारी 
हिंसाकी वातको वे भूल जाते है। मैं उन्हें यह कहता हूँ कि जिस निरामिपताकी 
रक्षाके लिए दूसरे मनुष्योंकी हलके मानकर उनका बहिष्कार करना पड़ता है वह 
संग्रह करने योग्य नहीं हे। इस प्रकार उनकी रक्षा की जायगी तो वह गरसीमें उगने- 
वाले पोदोंके समान ठंढी हवा छगते ही नष्ट हो जायगी। निरामिपताको मैं बड़ा 
महत्व देता हूँ । मुझे विश्वास है कि त्राह्मणोंने इस निरामिपता ओर स्वयंनिर्मित 
संयमके नियमोंसे बड़ा आध्यात्मिक छाभ उठाया है। लेकिन जब वे अति उन्नत 
अवस्थामें थे उस समय उन्हें अपनी पवित्रताकी रक्षा करनेके लिए वाह्य मददकी 
आवश्यकता न थी। कोई भी शुण जब वह वाह्य प्रभावोंका सामना करनेमे 
असमर्थ हो जाता है. तब उसकी जीवनशक्ति नष्ट हो जाती है । 

और लेखक जिस अकारकी रक्षाका जिक्र करते हैं: वेसी रक्ताके लिए आ्ह्मणोंके 
दावेसे अब कोई छाभ भी नहीं हे क्योंकि अब बहुत देर हो चुकी है। सदूभाग्यसे 
ऐसे ब्राह्मणॉंकी तादाद अब वढ रही है जो ऐसी रक्षाकी बातोंके प्रति घृणाकी 
इृष्टिसे देखते हैं, इतना ही नहीं जो बड़ी-बड़ी तकलीफें सहन करनेका जोखिम- 
उठा करके भी इसके सुधारकी हछचलके नेता वन रहे है। इसीसे सुधारके अति 
शीघ्र प्रगति करनेकी बड़ी आशा बँघती है। 


लेखक मुझसे यह चाहते है कि नीच गिने जानेवाले छोगोंको में पविश्न बननेके 
लिए उपदेश दू। यह मालूम होता है कि वे “यंग इंडिया? नहीं पढते हैं अन्यथा 
वे यह अवश्य जान सकते थे कि उन्हें ऐसा उपदेश देनेका एक भी मौका में व्यथ 
जाने नहीं देता हैँ।. में उन्हें यह समाचार भी देता हूँ कि वे उसका संतोषजनक 
उत्तर भी देते हैं। में लेखकको उन सुधारुकोंके बर्गमे शामिल होनेके लिए निमंत्रण 
दूंगा जो इन ढुःखी छोगोंमें जाकर उनके संरक्षक बनकर नहीं, लेकिन उनके सच्च , 
मित्र बनकर काम कर रहे हैं। हु 


हिन्दी-तवजीवन 
२१ जनवरी, १९२६ 
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न्द्धमंकी स्थिति 

सतावसी हिन्दुछा उपनाम धारण करके एफ भाई लिखते ह:-- 

सह परम जाहवी स्मिति लियसों चिए्रम है उतनों ही विधिन्न भीहझ। 
कटर हिसयूलोग दाया इपसे है कि में शारवी+ बचनोके अमुसार हो घहलते हूँ, लेकिन यही 
भाहम महाँ कोतवा हि छोई शाशा पर्दा भीहे या सहाँ। ग्रदि द्यारप्रोगगा अध्ययन फरें 
तो दो घातोका स्पा साय हो एशाघ | 


माप प्रमंधुस्त सामने जानेणमे प्रसिद्ध छोग नी शास्प्रो्कें सनत्तार नहीं 


# 


] 
3॥ 
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२--पारत्रो्म मो खिया हू जीर खिक्तमा प्रमाण माना गया हूँ उसके अनुसार 


गील्हू आना में छोई घह सकता है नौर मे फोई उस सरहू चराना ही पसन्द करेगा । 

सापारण जनताका राजमार्ग तो यही होता हूँ कि सिस्त प्रकार शिप्ट छोगोका 
व्ययहार होता हो उसों प्रकार उन्हें भी चलना चाहिये । शिप्ट छोगोफों यहू दियाना पड़ता 
हूँ किये शास्प्रोरें अनुकूछहों स्यवह्वार फर रहे है। अर्थात्‌ रुच जगह दभ हो दम 
दियायी देता हूँ । 

फ्रोनसी शहि चस्त सनातनी हूँ इसका फहों पत्ता ही नहों चलता है । सनातन रुढि 
क्या हो सकती हूं इसके संबन्धर्म भो जुददे-ज॒दे प्रान्तरी कल्पनाएँ निराली होती हूँ । सामा- 
जिक धर्माचारवा समग्र रुपसे अध्ययन एरनेफी दृष्टिसे फोई सारे देश अ्रमण नहों करता 
है, निरीक्षण नहीं फरता हूँ और म फहीं तुलनात्मक चर्चा हो होती है । सुधारक लोग जो 
टोफाएं फरते हे उसके मूलमें जपत्तर धामिफताके प्रति फोई आदर नहों होता है, यही नही 
वस्तुस्थितिका अध्ययन भी पूरा नहों होता हैँ इसलिये उनको टोकाएँ अंधी और 


निर्वायिं होती हैं ॥ आज यदि फोई हिन्दू-रिवाजोका अध्ययन फरता है तोर्च पोरोपियन 
अधिकारी गौर मिशनरी लोग ही हू । 


हन्दुओमें हर एफका यह झ्पाऱ हैँ कि अपने प्रान्तका रिवाज ही रूढ हिन्दू-घर्म 


हैं ! अस्पृश्यता-निवारणमें कहो या हिन्दू सगठनमें, अपने-अपने प्रान्तकी स्थितिका विचार 
करके हो नेतागण अपनी राय फायम करते हे। 


इसका एक ही उदाहरण बस होगा । आप कहते है कि अस्पुश्यताका निवारण 

करनेके बाद अस्पृश्योकी स्थिति शद्रके जैसी रहेगी | यहाँ तक तो ठोक हूँ , लेकिन सब जगह 
झूद्रोंकी स्थिति भी कहाँ एक समान है? जिन प्रान्तोर्मे ब्राह्मगलोग भी मासाहार या 
सत्स्याहार करते हूं बहाँ शूद्रोकी एक प्रकारकी स्थिति है। जहां ब्राह्मणेतर दुसरे सब 
चरण मांस-सत्स्यका सेवन कर सकते हे वहां शूद्रोकी स्थिति दूसरी ही है । और जिन प्रास्तोसे 
5 ४१ 


रि 


ब्राह्मणोके साथ चंश्यादि दुसरे वर्ण भी निरामिष भोजों ह॑ वहांकी स्थिति और भो 
मिराली हैं । आपने एक स्थातपर लिखा हैँ कि शूबोके हाथका पानी पोनेसें यदि कय 
वर्णकों फोई एततराज नहों होता हैँ तो अन्त्यजोके हाथका पानी पीनेमें भी उन्हें कोई 
शएतराज नही होना चाहिये । 

अब जहां फितने ही हिन्दू मांसाहार फरनेवालेके हाथका पानी न लेनेका आग्रह 
करते हैँ वहा तिररफारफे वनिस्वत धामिक शौचका विचार ही प्रधान होता हूँ। कुछ 
हिलुओको सामान्य मास खानेबालोके हाथसे शुद्ध जल ग्रहण करनमें कोई एतरातज़ 
नहीं होता है लेफिन गोमास सानेबाली जातियोके हाथकफा पानी लेनेमें उन्हे बडा एतरात्र 
होता हैं और इसलिए वे शूद्रोफे हाथका पानी पीनेपर भी ईसाई, सुसलमान और 
अन्त्यजोके हायसे पानी नहीं लेते है। इन तीनो जातिके छोगोको स्पर्श किया जा सकता 


हैं लेकिन उनके हाथका पानी कंसे लिया जाय ? ' 


शायद आप यह नहीं जानते होगे कि गुजरातके अन्त्यज मरे गाय-बेलोका 
मांस खाते है , यही नहीं, वे गोमास बेंचनेवाले फसाइयोके यहासे गोमास लाकर खानेमें 
भी कोई पाप नहीं समझते हे । इस हालतमें कट्टर हिन्दूके हृदयमें यह रूयाल अवश्य ही होगा 
कि अन्य झाद्रोंकी तरह उनके हाथका पानी कैसे पिया जाय ? इसके सबंधर्में आप अपना 
वक्तव्य प्रकाशित करेंगें तो अच्छा होगा। 


आपके उपदेशक और अन्‍्त्यज-सेवक अन्त्यजोकों मिट्टी न खानेको समझाते है। 
सिट्टी खानेसे रोग होते है। यह हमारी दल्लील होती हे। अन्त्यज लोग कहते हे कि इतने 
जमानेसे खाते चले आ रहे है, हमें रोग कहाँ हुए है ? हमलछोगोके तो वह अनुकूल हो गया 
है । यदि अन्त्यज लोग सिट्टी और दूसरा गोमास भी खाना छोड़ दें तो अस्पृश्यता निवा- 
रणका कार्य आसान हो जायगा । ओर फिर उनके हाथसे पानी लेनेमें भी कोई 
एतराज न होगा। गुजरातके अन्त्यजोकी एक परिषद बुलाकर उनसे आप इतना करा सको 
और उन्हींकी कौमके कुछ नेतागण इतना सुधार एकदम कर देनेके लिए कमर कस हें 
तो क्या अच्छा हो ९? 
इस पत्रमें केबछ एक पक्षकी ही दलीीले पेश की गयी हैं | लेखककी इस 
चिन्ताके लिए स्थान अवश्य है । हिन्दू-धर्म जीवित धर्म. है. उसमें भरती और ओट 
आती ही रहती है। बह संसारके नियसोंका/ही अनुसरण करता है। ,मूल रुपसे 
वह एक ही हे लेकिन वक्ष रूपसे वह विविध प्रकारका है। उसपर ऋतुओंका दे 
होता है। उसका बसन्‍्त भी होता है,पतझड़ भी । उसको शरद ऋतु भी 08 र्‌ 
उष्ण ऋतु भी । वषोसे भी बह वंचित नहीं रहता है| उसके छिए शास्त्र भी हू और 
नहीं भी है । उसका एक ही एुस्तकपर आधार नहीं है। गीता सर्वमान्य है लेकिन 
| वह केवछ मार्गदर्शक है। रूढ़ियोंपर उसका बहुत कम असर होता है | हिन्दूवम 
गंगाका प्रवाह है। मूलमें वह शुद्ध है। सार्गमे उसपर मेल चढ़ता है। फिर भी , 
जिस प्रकार गंगाकी अबृति अन्तमे पोषक है उसी प्रकार हिन्दू-धर्म भी है | हर एक 
हु ; दे 


मी 
8० 


में हुए है । लेफिन भंसस जानंपर ही उस-उन सन्‍्योंकी उत्ततति हुई है। इसलिए 
इसमे विरेधामास भोडोता के । थे पथ झादवत भैत्यफो नहीं बताते हैं। लेफिन 
अपने-अपने समयमे शाम्यन खत्यो किस प्रकार अमल किया गया था यही व 
बनाते है । उस समय जेसा अमल फिया गया था बसा दूसरे समयमें भी करें ता 
नरायाके कूपमे पन्ना दोगा। एड समय हमारे यदा पथ्रन्‍्यय भी होता था, उसलिए 
चया आज भी फरेनगे ? एफ समय इस छोग मांसद्वार करते ध; उसलिए क्‍या आज 
भी करेंगे ? एक समय घोरके हाोथ-पर काट डाले जाते थे, क्या आज़ भी उनके हाथ- 
पर फार्टेन ९ एक समय हमारे यहो एफ सती अनेक पति फरती थी, क्या आज भी 
करेगी १ एक समय हसछाय बालयन्याका टान करते थे; क्या आज भी वही करेंगे? 
एक समय हम छोगोंने कुछ मनुष्योंफी प्रजाफो तिरस्कृत मानी थी इसलिए क्‍या 
आज भी उसे तिरम्फत दी मानेगे ? 
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हिन्दू-वर्म बढ़ बननेस साफ इन्कार करता है। ज्ञान अनन्त है । सत्यकी 
मयोदाकी किसीने भी सोज नहीं पायी है। आत्माकी नैयी-नयी श्ाध होती ही 
रहती ६ ओर होती ही रहेगी । अनुभवके पाठ पढते हुए हसलछोग अनेक प्रकारके 
परिवतेन करते रहेंगे । सत्य तो एक ही है, लंकिन उसे सर्वनाशमें कोन देख सका 
हूं ? वेद सत्य हू, वेद अनादि हूं छेकिन उसे सर्वनाशसे कान जान सका हे ? वेदके 
नामसे जो आज पहचाने जाते हैँ वे तो उसका करोड़वो भाग भरी नहीं हैं । जो हम 
छोगोंके पास है उसका अथे भी सम्पूर्णतत्रा कोन जानता है ? 


इतना वडा जंजाल होनेके कारण ही तो ऋषियोंने हमलोगोंको एक 
चहुत बड़ी वात सिखाई हे प्यथा पिण्डे तथा ब््माण्डे! । ब्रह्माण्डका प्रथक्करण करना 
अंसभव हे। अपना प्रथक्करण कर देखना शक्‍्य है और अपने आपको पहचाना 
कि संसारको पहचान लिया । लेकिन अपनेको पहचाननेके लिए प्रयत्न करना 
आवज्यक हे तथा वह प्रयत्त भी निर्सछ होना चाहिये | निर्मेछ हयदके बिना प्रयत्न- 
का निर्मेल होना असंभव है। यमनियमादिके पाछनके बिना हृदयकी निर्मेतता 
भी संभव नहीं है। ईश्वरकी फृपाके बिना यमादिका पाछन कठिन है। श्रद्धा 
ओर भक्तिके बिना ईश्वरको कृपाकी श्राप्ति नहीं हो सकती। इसलिए तुछूसी- 
दासजीने रामनामकी महिमा यायी है तथा भागवतकारने हादश मंत्र सिखाया है । 
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जो दिल छगाकर यह जाप कर सकता है वही सनातनी हिंदू है, बाकी औः 
सव तो अखाकी भाषामें अंधेरा कुबों है । 


अब लेखककी झांकाओंका विचार करें। योरोपियन छोग हमारे रीति 
रन रे 5 हे ( 
रिवाजोंको देखते अवश्य हैं लेकिन मे उसे अध्ययन जेंसा अच्छा नाम न दूँगा! 
वे तो टीका करनेकी इृष्टिसे ही देखते हैं। इसलिए उनके पाससे मुझे धर्म प्र 
न होगा। 


भ्रूतकालमे गोमांसादि खानेवालोंका वहिप्कार भले ही उचित हो 
आज तो वह अनुचित ओर असंभव है । अस्पृश्य माने जानेवाले छोगोंपे 
गोमांस आदिका त्याग कराना हो तो बह केवल प्रेम ही से हो सकेगा, उन 
बुद्धिको जाग्रृत करनेपर ही होगा | उनका तिरस्कार करनेसे न होगा । उनकी 
बुरी आदतें छुडानेके लिए प्रेममय प्रयोग हो ही रहे हैं. लेकिन खायाखाद्ं 
ही हिन्दू धर्मकी परिसीमा कहीं थोड़े ही आ सकती है | उससे अनन्त कोटि अति 
आवश्यक वस्तु अन्तराचरण हे; सत्य, अहिंसा आदिका सूक्ष्म पालन है। गोमांसका 
त्याग करनेवाले दंभी मुनिके वनिर्बत गोमांस खानेवाला दयामय। 
सत्यमय, ईशबरका भय करके चलनेवाला मनुष्य हजार गुना अधिक अच्छा 
हिन्दू है ओर जो सत्यवादी है, सत्याचरणी गोमांसादि आहारमें हिंसा देख सका 
है ओर जिसने उसका त्याग किया है, जिसको जीवमात्रके प्रति दया है उसे 
कोटिशः नमस्कार हो | उसने तो ईश्वरको देखा है; पहचाना है, वह परम 
भक्त है, वह जगदूगुरु है। 
हिन्दू धमकी और अन्य धर्मोकीआज परीक्षा हो रही है। सनातन 
सत्य एक ही हे | ईश्वर भी एक ही है। लेखक, पाठकु ओर हम सब सतमतान्‍्तर्रो- 
की मोह जालमें न फेंसकर सत्यके सरल सार्गका ही अल्लुंसरण करेगे तभी हम 
छोग सनातनी हिन्दू रह सकेंगे। सनातनी माने जानेबाले बहुतेरे भटक रहे है। 
उसमें कोन जानता है किसका स्वीकार होगा ? रामनाम लेनेवाले वहुवसे रह 
जॉयगे और चुपचाप रामका काम करनेवाले बिरले छोग विजय माल पहन लेगे । 


हिन्दी-चवजीवन 
११ फरवरी, १९२६ 


"बहता इआ जख्म 


कुछ समय पाले ; शिणके एक्र जन्त्यक्षपर मंदिरिस प्रवेश करके धर्मका 
अपमान फरनेके अपरावस मुझग्मा घलाये जानेके व्रिपयकी चचा फो गयी थी। 
बसा ऐ एक दसरा झुफागी अभाो चः ओर उसमें भी बसा हा फंसला 
दिया गया है । रस्गेसन सामऊ एक साछाकी सिरपतिके स्टेशनरी सब-मेजिस्ट्रटके 
समन्त, तिरचन्नुरके एक सन्दिस्‍्स पूजाफे लिए प्रवेश करनेके अपराधफे कारण 
पेश किया गया था | छोटी अद्यालमने उस प्रवेशका फीजदारी फानूनकी १६५ वीं 
धाराके अनुसार अग्ुुऊ घर घमफा अपमान फरनेके एरादेसे (संदिर) अपवित्र 
फरनेफा गुनहा मानफर उसे ७४) ज़रमाना या जुर्माना न दे तो १ महीनेकी सख्त 
फेदकी सजा फरमायी थी । चेचारे अन्त्यजक सोभाग्यस चहाँ हितेपी सुधारक भी 
मौजूद थे, उन्होंने अपील परवार्ट । अपीलकी अद्ालनने अपीलफको मंजूर रकक्‍खा 
आर जो फंसल्य सुनाया उसमेसे नीचेफा अंश उद्धूत किया गया 8ै-- 


“नोचेकी अवालतमें महर्दकी तरफंसे सात गवाहोंफे इजहार हुये थे। उन्होंने 
अपने इजहारोमें फहा घा फि मुजरिस साझा जातिफा हूँ । मालाओको मन्दिरमें जानेफी 
मुमानियत हूँ और यदि घहु उत्तम प्रयेश फरे तो यह मन्दिर अपविन्न हुआ माना जाता 
हैँ । यह कहा गया हैँ फि अपील फरनेवाला सन्दिरमें गर्भगूदीतक पहुँच गया था ॥ 
फेदल सबर्ण हिन्दुओफों हो उस स्थानतर जानेफो एरजाजत होतो हूँ । उस समय वह सभ्य 
पोशाक पहने हुये था जोर भस्म तिरूफ आदि फिये हुए था । पुजारीने उसे सवर्ण हिन्दू 
समझा था । और उससे नारियछ लेकर उसे फपरफी आरतोफी रक्षा भी लेने दी थी और 
इसके लिए अपील फरनेवालोन चार आनेफा निश्चितत चन्दा भी दिया था। अपील करने- 
वाला जब वहासे चला गया तब मन्दिरफे सचालकोको मालूम हुआ कि वह माला जातिका 


था ओर सन्दिर उत्तके प्रवेशसे अपबिन्न हुआ था इसलिए उसको शुद्धिकी विधिसे शुद्ध 
फरनेकी आवश्यकता प्रतीत हुई । 


पहले तो इस वातपर विचार होना चाहिये कि मुहईकी तरफसे जुर्म कायम 
रखनेके लिए जिन वातोको साबित करना जरूरी है वे सावित फी गई हूँ या नहीं । सन्दिरमें 
साला जातिके जानेंसे वह भ्रष्ट हो गया । यह उसी अर्थर्में सिद्ध होता है कि उसको शुद्ध 
करनेके लिए शुद्धिके सस्कारकी आवश्यकता हुई । परन्तु इसके अल्यवा यह बात साबित करना 
जरूरी हे कि उसके प्रयोगसे अम्क वर्गके मनृष्पोके घर्मंका अपमान हुआ है और दूसरा यह 
कि सुजरिसका ऐसा अपसान फरनेका इरादा थाया वह यह जानता था कि उससे वेसा 
कोई अपसानु होगा। मुदृ4ईकी तरफसे पेश किये गये सबूतोमें इतनी त्रुटि है। इसलिए जुर्म 
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साबित हुआ ,नहों माना जा सकता और घइसलिए यह सजा रह होनी चाहिये। मेरे स्यात्ं 
मुकहमसेकी फिर जांच करनेफी कोई आवश्यकता नहीं हूं !”? 


पहलेके मुकदमेकी तरह इसमें भी बेचारे तिरस्कृत अन्त्यज्ञके विर् 

मुकदमा दायर करनेवाले, न्यायाधीश ओर उसका बचाव करनेवाले सभी हिल 
थे ओर अपराधी दोनों दफा सख्त केदकी सजासे बच सके थे (में मानता हैँ हि 
जुरमाना देनेकी उनकी गु'जाईश ही नहीं थी)। फिर भी जिसका निर्णय होगे 
चाहिये था वह न उस समय हुआ था ओर न इस समय ही हुआ हिन्दू न्यायाधीश 
यह निर्णय कर सकते थे कि कोई अन्त्यज हिन्दू पूजा करनेके लिए किसी मन्दिसे 
प्रवेश करे तो उससे, जिस हिन्दू धर्ममें होनेका वह दावा करता है ओर जिसको #ि 
स्वीकार किया जाता है,उस हिन्दू धर्मका किसी भी प्रकार किसी भी अथमें अपना! 
नहीं होता है । कुछ हिन्दुओंके विचारसे अपराधीका मन्दिर प्रवेश अयोग्य मेँ 
ही हो, रुढ़िके विरुद्ध हो और चाहे जो कुछ भी हो, वह्‌ हिन्दुस्तानके फौजदाए 
कानूनके अनुसार जुर्म समझा जाय ऐसा उससे किसी भी वर्गके धमंका अपमात 
नहीं होता है । यह वस्तु उल्लेखनीय है कि अपराधीके शरीरपर तिरस्कृत जातिके 

कोई चिन्ह न थे । उसका पोशाक सभ्य था और,वह भस्म और तिलक किये हुए 
धा। यदि थे अत्याचार पीढ़ित छोग हमें ठगना चाहें तो उन्हें दूसरोंके साथमें 
पहचान लेना मुश्किक होगा । धर्मका पवित्र नाम लेकर मलुष्योंके पीछे पड़ना यह 
गुद्ध धर्मान्ध हठ है। इन अन्त्यजोंके पीछे पड़नेवालोंको यह खबर नहीं हे कि वे 
जितने इज्जतदार होनेका दावा करते हैं. उतनी ही इत्जतवाले ओर हिन्दुओंकी 
जिन धार्मिक विधियोंका पान करना चाहिये उन सब धार्मिक विधियर्के 
आदर करनेवाले मनुष्योंको सार्वजनिक मन्दिरोंमें दाखिल होनेसे रोककर वे 
स्वयं अपने ही घर्मको भ्रष्ट कर रहें हैं | मनुष्यके दिलको तो इंश्वर ही जानता 
ओर यह संभव हो सकता है कि फटे-हूटे बल्मोंमें ढका हुआ अन्त्यजका हद 
बड़े टीप-टापके साथ बस्त्रोसे सप्म उच्चवर्णके हिन्दूके हृदयसे कहीं अधिक 
निर्मल हो । कि ० 
हिन्दी-तवजीवन धर ः 
१८ मां, १९२६ 
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रे 

अन्तज सेवककी कठिनाई 

एक झल्‍्यत सेवक लियते : - 

"ई एक सम्यनणालता महा सा हे । बनय ग्रधधर्ष प्राइस फरनेकी मेरी प्रविति 
महीं हूं इतलिणू मियातिति होशर सर्माय्ा्से रहुनाड़ी मुत्ते उचित भाछूम होता है । परच्चु म 
बस्त्यजणलि घताता है इसतिंश से भव है कि मेरी जातिने मुझे फरया स मिल समे गो ये 
परन्तु मे तो घाशीयन परमणशासाकों हो घछाना हूँ मोर दूसरा कोई फाम मुझ नहां 
एरना ई। शव में पंसे शादों बश्श ? इसरो सातिमे बियाहु फरों ओर विधवा लाऊँ तो 
समा मुर्ते दूदित समसेगा । अद सुर्ते पया फरना घाहिये 

यह कु सी बसी उल्यन नहीं है| इस घुवकफी उसके निश्चियक्के छिए 
जितना भी धन्यवाद दिया जा सके कम होगा । यदि थे अपने निश्चयमें हृढ बसे 
रहेंगे ओर अपनी एन्द्रियॉपर अंकुष्त सकेंगे तो ईश्वर ही उनकी सहायता 
फरेगा। ऐसे सफटोसि गुनरनेसे पी ते धमफी परीक्षा आग्रक्षा हो सकती है। 

जलेयक बेश्य जातिके मालम शोते £ । सदभाग्यसे अन्त्यज सेचक बड़े 
उछ् वर्णमें है। घणणोस्रम धर्म 0। चर्तमान असंस्य जाति भेदका होना कोद 
धर्म नहों है । बह एक रिवाज 4 । यह किसने ही 'अंशमे हानिकर प्रतीत होता हे । 
रिवाजोंमे सुधार किये जा सकते हैं, करने चाहिये। थदि लेखक चेश्य जातिके 
ही हों ओर अपनी उपजञातिके बाहर जानेकी छिस्मत कर सके तो उन्हें बहुत बढ़ा 
क्षेत्र श्राप्त दो सऊेया। उपनातियोंमें अर्थात्‌ वेश्य जातियोस अथवा त्राह्मण, क्षत्रिय 
ओर शुद्रादि जातियोंकी उपजातियोमें वेटी-व्यवद्वारका रिवाज डालनेकी पूरी 
आवश्यकता हे | अर्थात्‌ वबशाश्रमक्की मयांदाफे अनुसार जहाँ रोटी-ब्यवहारकी 
स्वतंत्रता होती हैं वह बेटी-व्यचदारकी भी स्वतंत्रता होनी चाहिए | यह 
अन्त्यजसेवक अपना इतिहास ओर अपनी शक्ति इत्यादिका व्योरा अपनी 
उपजातिक्े सहाजनोंके सामने पेड करें | वहॉ उन्हें कोई मदद न मिले तो उससे 
निराश न होकर, बिना क्रोध किये हो गुजरातके बेश्य महाजनके समक्ष अपना 
चही इतिहास पेश करें ओर उनसे मदद मॉगे | यदि उसमें योग्यता होगी तो मेरा 


ढ़ विश्वास है कि समरज़के उचित वन्धनोंका उल्लंघन किये विना ही उन्हे मदद 
मिल सकेगी । 


.. यह सेवक या ऐसी कठिनाईसें फंसे सबकोग यह अच्छी तरह याद 
रक्खे कि यदि थे अन्त्यजू सेवा या ऐसी ही कोई दूसरी सेवा केवछ धार्सिक भावसे 
ही करते हैं तो उन्हे कफैपाभी कष्ट क्यों न उठाना पड़े उन्हें कभी असत्यका 


प्रयोग नहीं करता चाहिये ओर न क्रोध करना चाहिये अर्थात्‌ हिसा न करनी 
(्‌ु ९29 


गाधीजी 


चाहिये | यदि वे इस प्रकार सत्यका ओर मयोदित अहिंसाका पालन करेंगे तो 
वे अपनी, अपने धर्मकी ओर अपने देशको शोभाको बढावेंगे और बहुत ही थोड़ा 
कष्ट उठानेसे ही वे संकटका निवारण कर सकेंगे। इसलिए उपरोक्त सेवव्त 
अपना इतिहास किसी प्रकारकी अतिशयोक्तिके बिना ही अ्कराशित करना चाहिये। 


हिन्दी-नवजीवन 
२२ अप्रैल, १९२६ 


असपृश्यताके पंजेमें 

ट्रावनकोरकी अस्पृश्यता ओर दूरताके संबन्धमें हमने बहुत कुछ सुना है 
क्योंकि वहाँ सत्याग्रह किया गया था। कष्ट-सहिण्णुताके दीपकके द्वारा ट्रावनकोरके 
मैलपर प्रकाश पढ़ा था । परन्तु कोचीनमें ट्रावनकोरके वनिस्वत उसका 
चहुत ही अधिक मालूम होता है । वहाँ कोचीनकी धारा सभामें कोचीनकी 
स्थासतमें अस्पृश्योंके लिए सार्वजनिक रास्वोंका उपयोग करनेकी जो मनाही 
उसे दूर करनेके लिए रियासतसे विनती करनेका प्रस्ताव छानेके लिए बासवाः 
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प्रयत्न किये गये थे, परन्तु वैसा प्रस्ताव पेश करनेकी इजाजत ही न मिली । 


ऐसे परिश्रमसे न थकनेवाले एक सभासदने कोचीनकी धारा सभामें यह 
प्रश्न पूछा कि सरकार या स्थुनिसिपल फंडसे रक्षित कितने कुएऐँ ओर. ताहाओ 
अस्पृश्योंके लिए बन्द रक्खे गये हैं. ? इसका उत्तर मिला ६११ तालाब ओऔर ९१२९३ 
कु उनके लिये बन्द रक्‍्खे गये हैं | यदि उन्होंने दूसरा अश्न यह जाननेके लिए 
पूछा होता कि ऐसे कितने ताछाब ओर कुएं हैँ जिनका अस्पृश्य छोग उपभोग कर 
सकते हैं तो बड़ी मजेकी बातें मालम होतीं । 

दूसरा प्रश्न जो पूछा गया वह यह हे कि सा्वजनिक-कार्य-बिभागके 
हारा बांबे गये और रक्षित कुछ मार्गोका उपयोग करनेसे अस्पृश्योंको क्या वजह 
हे कि मनाही की गई है ? प्रश्नकत्ताने अस्पृश्योंके छिए किसीको बुरा न मास द्द 
इसलिए अहिन्दू शब्दका प्रयोग किया था। कोचीन सरकारकी तरफसे |] 
प्रकारके छज्जा भावके बिना ही ये कारण बताये गये थे, ये मेन्दिर और महढके 
नजदीकके मार्ग हैं। भूतकालके संस्कारोंको एकदम नहीं तोड़ा जा सकता , | 
चिरकाल्‍ूसे प्रचलित रिवाजोंका आदर करना द्वी पड़ता है ! पाठक महल शब्दके 
ऊपर ध्यान दें । इससे यह ख्याछ किया जा सकता है कि कोई पंचमा 
खुद जाकर अज करे तो यह संभव नहीं दे क्योंकि महरूके नजदीकके रास्वॉपर 


है च््घ 


संह्ृतोद्वार 
ककाकम्म»्प न द- 2५० नइकरममकिाक, 


| जब मद मंदी जा सकता है ने सुहमें या था डी केसे सकता है? जिन 
अधिकारियाने ऐसा निःुय उत्तर जिया थे समय, शिक्षित आर संस्कारी मलुष्य है 
और जौचनके सर प्रत्नोर्मि अदार भनके भी हे परन्तु वे एक ऋर नि्देय और 
अपागिफ रिवासओं प्योसननाए सागपर उचित बतानेका प्रयत्न फरते है | 
फानूसदी कितावामे हेससे यह पढ़ा है, कि जुर्म ऑर अनीतिफो प्राची- 
नताओा कोई छाभ ना मिद्े सत्ता ह। प्राचीन हानेफे फारण वे आदरणीय नहीं 
ही सबते । परस्तु फा्याम रियासतम ते स्पष्टन; उल्दों दी बात 8 । अस्पृश्यतावा 
रियान, जनीसिका ६, जंगली और ऋर 7, इससे फोन इनकार कर सकता है ? 
फोचानफी श्थासवका कावस नो /स प्रकार दक्षिण अफ्रीकाके कानूनोंसे भी 
बहुत बदतर हे। दक्षिण अक्राफाफा साधारण नियम गोरी आर रंगवाढी जातियोंक्ी 
समानताऊ। रीडर फरनस एन्कार परता दे । फाचीनक साधारण नियमका आधार 
एफ सास परम जन्म हानेस मानी गई असमानता पर है. । परन्तु कोचीनमे जो 
अससानता हैं था दक्षिण अफ्रीकाफे चनिस्पत की अधिक अमानुपी है क्योंकि 
दक्षिण अफ्रीकाम स्गयाएँ अनुष्योफे बनित्मत फोचीनमे अम्पृश्योके मनुप्योचित 
अधिकार अधिक परिमागम छीन लिये गये  । अस्पृश्योंके प्रति ऐसा छज्नाजनक 
व्यवदार रसनेफे फारण मे फेबछ जकेले केचीनपर ही दोप लगाना नही चाहता है । 
हुभाग्यस भारतके एिन्दुओके लिए कम या अधिकांशमे यह आज भी एक सामान्य 
वात हू । परन्तु फोचीनस धर्म्फी मानी हुई आताऊे अलावा अस्पृश्यताको राज्यकी 
आजा भी मिली है । इसलिए फोचोनम जनसमाजकी उस विपयसें राय बना लेनेसे 
भा तेबतक छुछ छाभ न होगा जबतक कि वह इृढ़ न हो जाय कि वह राज्यको 
इस जगलीपनको दूर करनेके लिए सजबूर फर सके | 
हि दी-नवजीवन 
२९ अग्रेल, १९२६ 
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प्‌ घुराने ख्याल जो सनमे दृढ हो गये है वड़ी मुश्किलसे दूर होते है। नीच 

* गिनती जानेबाली जातियोंपर हिन्दुओंने जो अत्याचार किया है जो अन्याय 

किया है. न कट्टरसे कट्टर हिन्दू समाज भी स्वीकार करता है । फिर भी 

ऐसे छोग ह्‌ जो ओर बातोमें उदार होनेपर भी इस मासलेमें दुरागहसे ऐसे 

अन्‍्ये हो गये हैं कि वे ऐसे नीच गिने जानेवाले अपने देअवासियोंके प्रति किये गये 

अपने व्यवहारमे कोई अन्याय ही नही देखते हैं. । एक महाशय यों छिखते हों-- 
हि ४६ 
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३ “से आपका एक बडा नम्न अनुयायी हूँ। परन्तु म॑ं आपका प्रथम वर्मका अनुधायी 
पड दावा ४ नहीं फरता। में बडे दु खके साथ इस बातको स्वीकार दरता हूँ कि अस्पश्यताके: 
गई नं पहें 2 हे 
व मिल त  ग 
हल ता हैँ, उन्हे दवाया जाता है, उनसे मे एक मत 
है है. हक यह बात पेश फरना अपना फर्ज समझता हूँ क़िवे 
कहे ले स्वतंन्नताका उपभोग करते थे और अच्छी हालतमें थे। 
यदि में पचमाओके भूतकाल और उनके चर्तमानकालके प्रति दृष्टिक्षेप करूँ तो में उनको 
उनकी जागृतिके लिए मुवारकवादी नहीं दे सकता हूँ क्योकि उससे तो वे कहीके भी. 
नहों रहे ' है । नाममात्रकी शिक्षा और नोकरीके टुकडोकी तृष्णाका ही वे अनुकरण 
कर रहे है और इससे वे और भो- अधिक अस्पृश्य बन गये है । जो मनुष्य शारीरिक श्रमके 
कासोको छोडकर नौकरी या फोई अधिकारकी जगह लेता हू वह 'चल्हेमेंसे निकलकर 
भट्टीमें हो जाकर गिर पड़ते हे । यही हम लोगोका दु खद अनुभव है । 'भुझे उन दिनोका 
स्मरण हैं जब पचमाको कुदुम्बका ही एक सनुष्य समझा जाता था और प्रतिमास उसको' 
आजीषिका और कपड़ोंकी भी व्यवस्था की जाती थी। परन्तु अब ये सब बातें भूतकालकी 
हो गई है । बहुतसे अस्पृश्य विदेशियोंकी गुलामी करनेके लिए दूसरे देशोमें चले गये 
है, अथवा वे १५) की ज्ञाही तनख्वाह पाकर फोजकी नौकरी करनेके लिए नौकरशाहीके 
अनजानमें ही हथियार वन गये हे । मुझे भय है कि उन्हें दूसरी जातियोके समान बनानेका/ 
उनकी उन्नति करनेका आपका कार्य असफल होगा। स्वय मेरा ख्याल तो यह हैँ 
समाजमें उनकी उद्नति करनेके लिए बहुत कुछ किया जा सकता है । परन्तु यह कार्य 
कोई ज:दूकी तरह एक ही दिनमें नहीं किया जा सकता है । उन्हें शिक्षा देनेके लिये, उनके 
आर्थिक कष्टोको दूर करनेके लिये, शराबखोरी, गोहत्या ओर मिद्ठी खानेकी वंदीकी/ 
जो उत्तमें सदियोका पुराना रिवाज हो गया हे ओर इसीके कारण हरएक गाँवमें 
उन्हे अलग एक वाड़ेमें रहना पड़ता है, दूर करनेके लिए हमें करोडो रुपये खर्च करने, 
होगे । यदि यह न किया जायगा और दूसरी जातिके लछोगोसे अस्पृश्योका आलिगंन करनेकी 
कहा जायगा तो उससे समाजकी अवनति होगी और जहाँतक मेरा ख्याल हैं आप भी उसे 
पसन्द न करेंगे ।” 
अस्पृश्योंको न छूनेमें ही अबनति है. । मनुष्य यदि शराब पीता हे, 
गोहत्या करता है. और मिट्टी खाता है तो क्या हुआ ! वह बेशक बुराई करता है; 
परन्तु वह उनसे जो कि छिपे हुए अधिक भयंकर पाप करते हैं, अधिक पापी नहीं 
हैं। इसलिए बह अस्पृश्य नहीं गिना जाना चाहिये क्योंकि गुप्त पाप करनेवाले पापी 
समाज अस्पृश्य नहीं गिनता है । पापीका तिरस्कार नहीं करना चाहिये, परल्तु 
उनपर तो दया करनी चाहिये और उनको अपने पापोंसे मुक्ति प्राप्त 
मदद करनी चाहिये । हिन्दुओंमे अस्पृश्यताका होना अहिसाके उसी सिद्धान्तका 
- इन्कार करना है जिसपर कि हमें अभिमान हे । अस्पृश्योंमें जिन बुराइयोंके 
होनेके विषयसे लेखक शिकायत करते है उसकी जिम्मेदारी भी हमारे सिरपर हे । 
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अंद्युवोशार 
अनेक कलदंसकर 5 कक पक: 


उसकी उस सास पिसुख परनेके लिए इगने बया प्रयत्न किये हैं ! हमारे कटस्चके 


शष 
सह 


किसी स्यक्तिका सुधारतनेएं, लिए हम यया बहुतसे रुपये खच नहीं करते हे 
क्या छरपरप्य दिन्द समानरुपी महान झंदुस्बको एड्र अंग कहीं है। निःस- 
सह दिस थम मो हमसे यथा डपरेश देसा हू कि सारी सनुष्य जातिको इस एक 
अविभक्त कुदुमा समझे भर कूमनेसे प्रत्येक मनुष्य हर एक मलुप्यकी 
को हुई बुराएक लिए अपनेफो लिम्भेबार समय परन्तु यह संभव नहीं कि इस 
महान सिद्धातपर उसी मिश्ालताके फारण अमल किया जा सके तो हम कमसे 
झूम यह तो समयना चाहिये कि 'अत्श्योंकी एम एिन्दू बद्ते है इसलिए वे ओर 
हम एक की है । £ | हे 
ओर फया मिट्टी गाना अधिक वसा शिया मिद्ठीका विचार करना? 
हम रोज़ाना करोड़ों अदृश्य विचार फरते एं. उन्हें अपने मनमे स्थान देते हैँ: 
ओर उसका पोपण फरते है । दम उसे दूर कर देना चाटिये क्‍योंकि वे ही सच्चे 
अस्पृर्य, तिरम्करणीय मं और दर कर देनेफे योग्य £ै। हमे प्रेमसे अपने अस्पृर्य 
भाईयाका आर्टियसन करके उनके प्रति किसे गय्य आन्यायक्रा प्राबश्चित करना 
चाहिय। अस्पू्याके सवा करनेके कसव्यके सबन्धम लेसकने कोई अंका नही उठाई 
हू । यदि उन्हें देयनसे है एम घुरा मालूम हो ओर हम अपवित्र हो जाते हों, 
तो हम उनकी सेवा फैसे फर सर्मेंगे ? 
हिन्दी-नदजीवन 
१३ मई, १९२६ 


अस्पृरयतारूपी रावण 


ु किसी विद्वान पंडितजीन दक्षिणसे देशी भापामें लिखकर भेजा है। अछूत- 
पनके संबन्धमे उनकी जो दल्लीले है, उसका सारांश एक मित्र यों छिखते हैं-- 
(१) आदि शकराचार्यने फिसी चाण्डालफो दुर हटाया था और जब त्रिश्न॑छुको 
चाण्डाल हो जानेका शाप मिला था तो सब कोई उससे दचे-बचे दूर ही रहते थे। ये बातें 
सिद्ध करती हे कि अछूतपनेकी पेदाइश हालफी नहीं है। 


(२) आययं-जातिपें चाण्डालोको जाति-बहिष्कृत गिनते थे । 

(३) स्वय अछूत भी तो इस अछतपनेके दोषसे बरी (मुक्त) नहीं है । 

(४) अछूतोको तो हम अछ्त इसलिए नहीं सानते हे कि वे जानवर मारते हे 
१ 
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ओर उन्हें हाड, मास्त, उहू, पायल्वाना, पेशाब तथा और-भौर तरहकी .गन्दगियोसे बराबर 
ही काम पडा फरता हूँ । 


(५) अछूतोफो भी उसी प्रकारसे अलग रखना होगा जिस प्रकार कत्लज़ानों 
या कसाईखानो, दाराब-ताडीकी दुकानो और वेशयाल्योको दूर रखा जाता हैवा रखा 
जाना चाहिये । 


(६) उनके लिए तो यही काफी है क्रि परछोकके हक तो उन्हें प्राप्त है। 


(७) गाधी ऐसे आदमी उन्हें भले ही छू सके पर वे तो उपवास भी कर 
सकते है। हमलोगोको न तो उपवास ही करना हैं भोौर न उन्हे छनेकी ही जरूरत है। 


(८) मनृष्यकी उदन्नतिके लिए अछूतपनेका माना जाना अत्यस्त हो 
आवश्यक है। े 

(९) मनुध्यके पास कुछ विद्युत शक्ति रहती है। यह शक्ति दूबके सदृश है। 
इसमें यदि बुरी चीजें सिला दो तो सभवत, वह शक्ति जातो रहेगी। इसलिए यदि 
कहों प्याज और कस्तुरीको एक साथ मिलाकर रखना सभव होवे तो हम ब्राह्मण और 
अछ्तको भो एकन्न मिला सकते हे । 


पत्र-लेखकने इन्ही मुख्य-मुख्य वातोंका सारांश दिया है। अछूतपना 
हजार सिरोंबाला रावण ह | इसलिए जब कभी यह अपना सिर उठावे तभी हमें 
कुचल देना होगा | हमारी आजकी स्थितिका उन कथाओसे क्‍या छगाब हे, यदि 
यह वाते हमें मातम न होवे तो पुराणकी कुछ कथाएँ तो वहुत ही खतरनाक 
समझी जॉयगी । शास्त्रोंमें कही हुई यदि हरएक छोटीसी वातके अनुसार हम 
अपना जीवन बनाये वा उससें वर्णित पात्नोंका हम ठीक-ठीक अनुकरण करने 
लगे तो थे शास्त्र ही हमारे छिए श्रागघातक सिद्ध होगे । उनसे तो हमें 
केवल मुख्य-मुख्य सिद्धान्तकी बातें स्पष्ट करने या उन्हें ठीक समझनेमें सहायता 
मिलती है। यदि किसी धार्मिक प्र थमे लिखा है कि किसी प्रसिद्ध पुरुषने कोई 
- पाप किया था तो क्या हमें भी पाप करनेकी आज्ञा उस गअन्धसे मिल गई १ यदि 
केवछ हमें एक बार ही कह दिया गया कि केबल सत्यकी ही इस संसारमें सत्ता है 
ओर सत्य परमेड्वरके तुल्य हे, तो हमारे लिए इतना ही वहुत है । यह कहना 
अन्याययुक्त होगा कि युधिप्ठिरको भी कूठ बोलना पड़ा था, वल्कि उसकी अपेक्षा 
उपयुक्त बात यह होगी कि जब वे क्कूठ बोले, उन्हे उसी समय, उसी क्षण; कष्ट 
झेलना पड़ा था ओर उनके प्रसिद्ध ओर बड़े नाम सजा पानेके समय उनके 
कुछ काम न आये। उसी तरह हमारा यह कहना भी बे-मोके होगा कि आदि 
शंकराचार्यने अपने पाससे किसी चाण्डाछको दूर हटा दियाथा । हमें 
केवल यही जानना यथेष्ट होगा कि जिस धम्ममें यह सिखाया जाता है कि ग्राणी- 
मात्रसे बेंसा दी व्यवहार करो जेसा अपने साथ करते हो अर्थात्‌ प्राणि-मात्रको 
श्र 


घाय जातिने शेझनांफों यदि जातिलाहप्कत माना था ता उनके लिए 
यह कोर शोभाड़ी बात ता नींद ओर बद्रि आय जातिने अपने विकासके 
किसी फालमे कुछ छोगकि समाजपात बनोर सजाके जातिच्युत माना था तो 
अब फिर फोई फारण नहों कि बा सजा उन छगेकि वंद्जोंपर भी छागू होवे आर 
इसका विद्यार भी न क्रिया जाय कि किस होपडे छिए उनके पूर्वजोंकों सजा 
दी गयी थी। 


अछ्ताम॑ भी अक्तत्पनफा होना तो केवल यहाँ सिद्ध करता है कि 
पापको हम बनन्‍्द्र करके नहीं रख सकते 8 बल्कि उसका जहर सबंत्र ही फल 
जाता हू । इस अछतपनेका अछताम भी पाया जाना तो इसका एक ओर कारण 
हं कि सभ्य हिन्दू समाजका उस महाव्याधिका भीखम्रसे झीघध्र नागकर देना चाहिये। 


यदि अछूतोंका अछूतपन इस कारण हे कि व जानवर मारते हैं ओर 
उन्हें मांस, हाड़, लट्ट तथा पायखाना; पेशाब आर गंदगियोसे काम पढ़ता है. 
तो सभी डाक्टरों ओर दाइयों (परिचारिकाओं) को अछूत वन जाना चाहिये ओर 
क्रिस्तानों,मुसलूमानों ओर बढ़ी २ ऊँची जातिके नामवाले हिन्दुओंको भी जो खानेके 
लिए या बलि देनेके लिए जानवरोंको मारते हैं, अछूत बन जाना चाहिये । 


इस दलीलसे तो घोर द्वपकी गन्ध आती हे कि चृ'ककि कसाईखानों, 
ताड़ीकी दुकानों ओर वेश्यालयोंको अछग रकक्‍्खा जाता है इसलिए अछुतोंको भी 
अलग रखना चाहिये | कसाईखानों ओर शराबकी दुकानोंको अल्ग रक्खा जाता 
है ओर रखना चाहिये ही, परन्तु कसाइयों ओर कछालोंको तो कोई अछूग नहीं 
करता है। वेश्याओंको अछग रखना चाहिये क्योंकि उनका पेज छूणित है और 
समाजकी उन्नतिके लिए बाघा स्वरूप है। परन्तु इधर अछूतोंका पेशा तो न केवल 
इष्ट ही है, वल्कि समाजके हितके लिए परमावश्यक है । 


यह्‌ कहना तो गुस्ताखीकी हद है. कि अछूतोंको परकोकक्ते अधिकार 
हर 
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भी छीन लेना अपने ही हाथमें होता तो बहुत कुछ संभव हे । यह तो पाप है। 
अछूतपनेको राक्षसी प्रथाके समर्थक उनको चहाँ भी अलग छॉट देते। 

यह कहना तो छोगोंकी आखोंमें धूल झ्लोंकना हैः कि गाधी अछूतोंको 
छू सकता हे परन्तु ओर-औरलोग नहीं, मानों अछूतोंको छूना वा उनकी सेवा 
करना इतने बड़े दोप है कि जिसके लिए वंसे ही आदमियोंकी जरूरत है जो 
अछूत रूपी रोगाणुओंसे अपनेको बचा लेनेकी विशेष शक्ति रखते है । मुसलमानों, 
क्रिस्तानो तथा ओर छोगोंको जो छूतपनेको नहीं सानते हे कौनसी नरक 
यातना दी जायगी यह तो भगवान ही जाने। 

शारीरिक चुम्बकत्वकी दछीलको तो उचितसे अधिक दूरतक खींचा 
गया है । ऊँची जातिके सब आदसी न तो कस्तूरीके ऐसे गन्धवाले हैं और 
न अछूत ही प्याजके ऐसे ठुर्गन्धवाले हैँ । ऐसे हजारों अछूत है. जो अछूत- 
पनेक्ो नहीं मानते हैं ओर किसी भी ऊँची जातिके नामवालोंसे हजार गुने 
अच्छे है । । " 

यह देखकर कष्ट होता हे कि अकृतपनेके विरुद्ध पांच वरसोके लगातार 
प्रचारके बाद भी आज कितने हो पढ़े लिखे विद्वान पुरुष मिलते है जो इस अनीति- 
मूलक और दूपित रिवाजका समथन करते हैं । विद्वानोंमें भी अस्पृश्यताके भावका 
रहना अस्पृश॒यताको कोई प्रतिष्ठा नहीं दिला देता है' वल्कि इससे तो हम निराश हो 
जाते हैं कि चारित्य ओर समझद्ारीकी केव5 विद्यासे ही कुछ बृद्धि हो सकती है । 
हिन्दी-ववजीवन 
०५ अगस्त, १९२६ 


अष्प्श्यता 


।,.. इस सत्यानाझो प्रथाके विरुद्ध आपने हसेशा बहुत जोरोसे लिखा है | इसके साथ 
ही; अगर मुझे जहाँ तक याद जाता है, आपने यह भी लिखा हे कि इस सुधारके साय-साथ 
असचर्ण विवाह और सह-भोज भी कुछ आवश्यक नहीं हे । 

कृपा करके आप स्पष्ट लिखें कि इस सुधारमें यह भी शामिल हे कि नहीं किसी 

अछूतका , बनाया हुआ या उसके हाथका ही भोजन खाया जाय या कमसे कम उसके निकट 

बैठकर अपनी ओरसे कोशिश करके नहीं किन्तु कमसे कम सयोगवशतः+ ऐसा अवसर आ 

पडव्ेवर ही सही, खाया जाय । अगर ये बातें सही नहीं हे तो यह भी बतलाना होगा कि 
४ 


अन्त्यजोंका एजाधिकार 
नीमच छावनीसे एक भाई प्रश्न करते 8-- 


“४ (१) नछूत जिनको उच्चच्ण हिन्दू अतिशूद्र भी फहते हे, विष्ण भगवानका 
सदिर बनाने, विष्णुकी मूर्तिफी पूजा फरने और मू्तिकों विमानसें बिठाकर सरे बाजार 
निकालनेंके अधिकारी हू या नहीं ९ 


(२ ) फ्या अतिशूद्र पुलित विष्णुकी मू्तिके दर्शन फरनेसे वैष्णव नरकगामी 
होते हे ९” 


ऐसे प्रउनन अबतक पूछने पड़ते है, यही दुःखकी बात हे । मेरा 
बढ विश्वास हे कि अन्त्यज भाइयोंको विष्णु भगवानकी मूर्ति बाजारमें निका- 
लनेका ओर विमानमें विठानेका पूरा अधिकार है जितना अन्य जातियोंको 
हे । इसी तरह जो बेष्णब अतिशूद्र पूलित सूर्तिकी पुजा करता है या दर्शन 


करता है, चह्‌ पाप नहीं परन्तु पुण्य करता है। जो वेष्णवः जान वूझकर ऐसी 
सूर्तिको पूजासे डरेगा वह वेष्णब धर्मकी निन्‍दा करता हे । 


'हिन्दी-नवजीवन हु 
डे नवस्वर, १९२६ हे ब्य 


+ १५99५ 


रा 


अनोखे विचार 


“ठीक उसी प्रकारसे जैसे हम छोगोके ऐसे लोग आपके निकट जाने और * 
छूनेसें डरते हैं क्योकि आप साधारण आदमियोसे ऊपर हे, अपवित्नतासे रहने और खाने- 
वाले अछूत भी साधारण; ऊँची जातिवालोको, जिनसे यह उम्मोद की जाती है कि अछ्तोकी 
अपेक्षा वे अधिक शुद्ध जीवन बिताते होगे, उनके स्वयं आगे वढनेपर भी छुना या उनके 
निकट जाना पसंद नहीं करते । अब इस स्वितिमें क्या आप यह नही सोचते कि आपके अछत 
पनेके विरुद्ध प्रचार करनेसे, अछृतोकी काथिक, वाचिक और मानसिक शुद्धि होनेके बदले, 
जो एक जन्ममें हो नहीं सकती, ऊंची जातिवाले दूसरे लोगोकी और भी अवनति होगी 
क्योकि उनलोगोसें आपके जंसा ऊँचा चारित्र्य, अच्छे सिद्धात और पकक्‍का पधर्मज्ञान 
नहीं हे | 7 

किसी बोड हाई स्कूछके शिक्षकोंका यह संयुक्त लेख है | इसलिए यह लेख 
बहुतोंके विचारका नमूना.है ओर फेक देने छायक नहीं है | मगर केवल इसी 
खूबीके कारण इसे में नही छापता । अस्पृश्यता ओर दूसरे सामाजिक और धार्मिक 
सुधारोंके विरुद्ध प्रगतिसे पढ़े लिखोंके भी कितने भद्द और अनोखे विचार जाहिर 
हो रहे हैं। भद्दो अन्धविश्वासोंका शिक्षकोने समर्थन किया है, उससे मालूम 
होता है कि विश्वास होनेसे ही किस प्रकार दलीले मिल जाया करती हैं, और 
इसलिए किसी बड़े हलचलमें दल्लीलोंका कैसा छोटा स्थान होता है। यहाँ तो 
सिर्फ सुधारकके उदाहरणका ही असर पड़ता है। ओर जब वह उदाहरण गछत- 
फहमी, निन्‍दा ओर दंडके सामने भी यहांतक कि मत्युके सामने भी टिका रह 
जाता है तब उस सुधारका प्रचार शुरू होता है। अस्प्ृशयता ओर दूसरी चीजोंके 
सपथ भी यही बात होगी। लेकिन इन शिक्षकॉँकी दलीलछॉका भी हम कुछ देरतक 
विचार करें। | हु 

पहली बातमें तो उन्होंने बहुत ही बेमोके उपमा ढूंढी हे। मुझे इसका 
पता नहीं कि छोग मुझे छूते या मेरे पास आते डरते हों। इसके उछटे जब कभी 
मैं दौरेपर निकलता हैँ, तो छोगोंकी भीड़की मेरी बहुत अधिक खातिरदारी ओर 
मुझे छूनेकी जिदसे मैं घबरा जाता हैं । सुझे वे स्नान करते समय भी अकेले न 
छोड़ेगे। दूसरे अगर हमारे अछूत देशवासी, ऊँची जातिवाछोंको छनेसे डरते हे) 
तो इसको कारण उनकी कुछ अधिक शुद्धता नहीं है बल्कि यह है कि उन्हें उन 
छोगोंको न छूनेकी ही शिक्षा दी गयी है ओर उन्हें माछम है कि छूतेकी कोशिश 
करनेसे गाली खानी पड़ेगी या उससे भी बुरा सद्क संभव है। 

तीसरे चारिज्यके सबंध अछूतोंकी निम्नता, अकारण ही मान छी गयी 

दा 


धर्ूत)7४ 
कली ६ अपर कल 


है। अगर सारे समाजफों लेफर ऐसा जाय तो सन्‍्चाई, शद्वता, आर दसरे साव- 
जनिक था खादनी सु्णोंसि, निर्ट देसरोक ऐसा प्रश-पूरा दिखलानका उन्हें सुधाग 
मिला ५ थे फिसीसे पड़े नहसि। 
पैसों घटस परके कि एन सामधारी ऊर्ची जातियालांकि बरावर पहुँचनके 
छ्िए धन से गीकी कई अन्ग हनन परने, पुनजन्गयः सि रतिया ट सपर्यांग फिया जाता 
3 | गीता में सिरलाती है कि 5सी जन्म फिसी विद्वान पंदितके समान, एक 
अछनको भी मुक्ति बराबर दो साधन प्राप्त 7 । ऊची जातिवाले अगर सचझुचसे 
ही ऊेचे है तो उन्हें अद्चतांसि मिलनेंम टस्मेफा फोर्र कारण नहीं है। क्योंकि ऐसा 
गनेसे ईथी आतिवालोंका तो कुद विगग्गा नहीं ओर अछूतोंको उनके साथसे 
बढ़ा लाभ पहुंचेगा. ओर विश्वपकर उस दाख्तम जब थे अछ्ुनास सेचाका भाव 
लेकर मिले, स क्रि साथके लिए । साथ शुण आर टुगुणका दोनोसे परस्पर 
आदान-प्रदान घलता 7 । किसी शराबय्यानेस भा जानेसे भें अपवित्र नहीं हो जाता 
अगर ने सथारक बनकर इस सियनसे जाता ईँ कि दाराबीको थघ॒रोी आदत 
उससे छडद़ाओं मगर आगर में एफ दोस्तफ़ा सिफ साथ देनेके लिए, ओर वहके 
प्रलोभनासे चचनेके लिए पहलेसे बिना बुद्ध सोच-विचार जाऊें तो जरूर हा अप- 
वित्र हो जाऊँगा। ” 
शिक्षकॉंकी चारित्रय पर आद्वारके प्रभावकी दलील भी ऐसी ही 
अनोखी ह । चूँकि में खुद भोजन सुधारक हूँ उसलिये बहुत मित्र भोजनके 
सुधार आर उसे जहाँतक सादा टथ्ो सके वनानेके उत्साहमे मुझे आधा पागल- 
सा ससझते ६ । मगर मे जानता हैं कि थे शिक्षक भोजनपर ओर चारिच्यके 
ऊपर उसके प्रभावपर चेहिसाबव जोर दे रहे हैं। ओर अगर तबतक सब 
सावजनिक काय बन्द रखे जाय॑ जबतक ऐसे कायकर्त्ता नही मिलते'जो सभी प्रकारका 
खट्दा-मीठा न खायें ऑर एक अपरिवर्तेनीय नियमके अजुसार चल्ले तो कोई 
सावजनिक काम ही नहीं होगा। कायकतोओंके सादे कास अनुत्तेजक 
आहारके छाभ हो बतलाते जा सकते है । मगहं जबतक यह सुधार हो नहीं छेता 
तवतकके लिये सब सावजनिक काम वन्‍्द रखनेका किसको साहस हो सकता 
हैं १ उस घुरी आदतसे जिसके कारण हम घर्म ओर चारिज्यकी जाँच आहारपर 
करते हैं सच्चे धार्मिक भावके उदयमे बड़ी बाधा पहुँचती हैँ। ये छायक 
उस्ताद छोग उस विवाह सुधारकी जिसे चहुत द्न पहले ही शुरु हो जाना चाहिये 
था, तबतक बन्द रकच्खेंगे जवबतक छोग उनके मन मुआफिक सात्विक आहार शुरु 
न कर । इस शब्द सात्विक आहारका चाहे उसके कुछ अथ होचे मगर इसमें कुछ 
शक नहीं कि आत्मसंयम और आहारमे बड़ा महत्वपूर्ण संबंध है। इसके साथ 
इस वातके भी अनेक उदाहरण मिलते है जब साधारण भोजन करनेबाढोंने भी 
आत्मसंयमकी आदत रक्खी है'। जो छोग आत्मसंयमके अधभ्यासी हैं वे स्वयं 
८ प्र 
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अपने लिये, आहार संयमकी सीमा निमश्वित कर लेबें। इसलिये और दूसरे 
सुधारांके झिये आहार सुधारकी परमावश्यक शत वनाना गछत होगा। 


बाल विवाहफे कठोर चालको हटानेके संवंधमे थे शिक्षक याद 
रक्‍खे कि ऐसे भी लोग है, जिन्हे सादासे सादा आहार करनेपर भी अपनी 
वासनाओंका दमन करना बहुत कठिन होता है। सब करने ओर कहनेके वाद 
भी तो सन मन ही हे । स्वर्गंकोी भी नरक ओर नरकफो भी स्वर्ग बना सकता हे। 
इसके अलावा, स्रियोकी शुद्धताके विपयमें इस अपवित्र चिंताकी ज़रूरत ही क्या 
हू ? पुरुषोंकी सुचरित्रताके लिये स्रियोके चिंताकी वात तो कभी सुनी नहीं गई। 
तब पुरुप ही क्यों स्लियोंकी पविन्नताका ठेका लेनेका ढुश्साहस कर १ बाहरसे तो 
पवित्रता छादी नहीं जा सकती | यह तो आंतरिक विकासकी बात हे ओर इसहिए 
हर आदमीकी अपनी व्यक्तिगत चेट्टापर निर्भर है। 

योग ओर अहिंसाके अभ्यासके संवंधमें इन शिक्षकोंके दिये हुए। इन 
गुणोंके अभ्यासियोंके दावेका मैं समर्थन नहीं कर सकता। उनमें जो सबसे बढें 
हुए है, वे छोग भी प्रकृतिकि अचछ अटल नियमोंके विरुद्ध नहीं जा सकते । वे 
प्रकृतिके नियमोंसे बेसे ही जकड़े हुए हैं जेसे हम सब लोग । स्वयं परमात्माने 
अपने ही नियमोंमें परिवर्तन करनेका अधिकार आप बचा नही रक्खा है ओर 
किसी ऐसे परियतनकी जरूरत थी नहीं है। वह सर्वशक्तिमान है, स्वज्ञ हे। 
बह एक साथ ही बिना किसी मेहनतके भूत, भविष्य और वर्तमान कालको 
जानता है । इसलिए उसे फिर न कुछ विचार है, न दुहराना है, न बदलना 
है न सुधारना है । 

अहिंसक योगाभ्यासी छोगोंको बेशक कुछ शक्तियाँ आ जाती हैं। मगर 
ये सब प्राकृतिक नियमोंके भीतर ही | मैं कोई योगाभ्यास नहीं करता क्योंकि 
पहले तो मुझे उसके बिना भी-आंतरिक शझांतिग्राप्त है (हाँ, शायद मेरा अपनी 
वर्तेमान स्थितिपर ही संतोष करना गलूत होवे) और दूसरे मुझे बसा कोई आदमी 
नहीं मिला जिसपर मै पूरा-पूरा विश्वास कर सकूँ ओर वह मुझे समुचित योगा- 
भ्यास सिखला सके। डर 

गॉवोंके संबंधमें--मेरे कई सहकारी गावोंमें अभी काम कर रहे हैं| 
सगर मैं कबूछ करता हूँ कि यह मुश्किल काम है। मैं सानता हैँ कि सिर्फ इस 
लिये कि उनकी ऐसी इच्छा है, सब किसीके लिये गांवोंमें जा बसना संभव 
नहीं हे । 
हिन्दी-तवजीवन के 5 
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स्श्ट 


असखश्यताओंकी- तुलना 


बधोगे रझते समय सुये शद्रतोंके गुहल्छोंको देखनका अवसर मिला 
था। उसके बा्िंदे सु्ी मा्ुम पड़ते थ किंतु जो जागृति है। चुकी है उसके कारण 
असपण्यताननिवार णवं: अधिलनको थीसी घालसे थे असंतुप्ट £। उन्हें इस बातका 
रंज है कि अब भो सावारणनः मंदिरों, कुओ था स्कूल्येका व्यवहार उन्हें चही 
करने दिया जाता । थे यह समय ही सही सकते. समयेगे भी नहीं कि प्रगति लंगढ़ी 


होतीं है ओर इसलिये बहुत धामी । ये एस ही कार्ट बज नहीं देख सकते, कोई हे 
भी नहीं कि उन्हें भी फठिनाइवा साली पड़ती ॥, थे शेलनी ही पढ़ें । ह 

इस मनोरतक सेरके दो दिना बाद मुे मालूम हुआ कि जमनाछालजीकी 
काशिशांकी घदालत ओर जगदासे चर्धाफ अछून अधिक सुखी हैं। बहाँके 

कई सार्वजनिक कुओसे पानी ले सकते ह। स्थुनिग्प स्कूलम बिना रोक टोक 

भरती फिय्र जा सकते हैं| अनावाट्यमे अछूत ओर बे-अछृत्त अनाथोमें कोई अंतर 
नहीं माना जाता, पानीफे सावजनिक नलांसे उन्हें पानी लेने दिया जाता है ओर 
उनके विरुद्ध पत्नपातकी दीवाल तोइनेफी फोशिय की जाती हैं | 

जिस समय अछूत भाउयोंकी विचारधाराअके अनुभव मुझे हो रहे 
थे उसी समय मुझ दक्षिण अफ्रीकाकी अम्प्रश्यताकी घटनायें याद करनी ही 
पड़ों। इस समय वहां गोल्मेज कान्फ्रस विचार कर रही है, उसके ख्यालसे मुझे 
ऐसा करना ही पड़ा । यहाँ हिन्दुस्तानी अस्पृश्यताके लिये हमछोग उत्तरदायी है, 
आर दक्षिण अफ्रीकार्म हमी उसके शिकार हैं। यहाँ तो जालिमके ऊपर ही जुल्म 
वाली वात दुहराई गई है। ज॑ंसा हम हिन्हुस्तानमे करते है, उसका बदला हमे 
दक्षिण अफ्रीकामें सूद सहित मिलता है। 


अब कान्फ्रे स यह विचार कर रही है कि इसका उपाय क्या हे | सुफलकी 
आज्तिके छिये ऐऐन्ड्यूज भगीरथ प्रयत्न कर रहे है। उन्होने दक्षिण अफ्रीकाकी 
पवित्रतस शक्तियोंको इसके पक्तसे किया । 


खेर, दोनो प्रकारकी अस्पृश्यताओंके अतर॒पर हम विचार करे। हिन्दु- 

स्तानको अस्पृश्यता घढ़ियां गिन रही है। उसकी जड़पर कुल्हाड़ी छग चुकी है । 

शिक्षित समाज उसके विरुद्ध है। कोई सी प्रभावशाली पुरुष उसका समर्थन नहीं 

करता। अछूतोंको वाध रखनेवाली जंजीरें तड़ातड़ हूटवी जा रही है। कानून 

उसे सह्य नहीं करता । यह जो कुछ बची हे, रस्मोरिवाजके कारण | रिवाज जल्दी 

बदलते नहीं, कानूनका सहारा न रहनेपर भा वे जीते ही जाते है और खासकर 
न । 


£ 


गाधीजी 


अगर वे पुराने रिवाज हुए । हिन्दुस्तानकी अरप्ृठ्यता अब समय पाकर आप ही 
आप दूर हो जायगी । 


दूसरी ओर दक्षिण अफ्रीकाबाढी दिनपर दिन जड़ पकड़ती जाती है। 
इसे दिनपर दिन कानूनकी अधिकाधिक सहायता मिलती जाती हे । सन्‌ १९१९ 
ई० के आखिरी समझतेके वाद सन्‌ १६१५ से अबतक, यूनियन पार्लियामेटी 
हर वठकरमें दृज्ञषिण अफ्रीकाके हिन्दुस्तानी अछूतॉकी कानूनी कठिनाइयोँ बढ़ती 
ह्टी गयी है। ब्रिटिश साम्राज्यके ओर हिस्सोंमें भी यह रोग फेलता जा रहा है) 
जसा कि केनियाकी हालतसे साफ माद्म पड़ता है । 


इन्ही बढता हुई बुराइयोंके विरुद्ध दक्षिणी अफ्रीकामें ऐन्ड्रयूज करीव- 
करीब हि वश रे 
करीब अकेले ही छोह्ा लिये हुए हैं। आइये, हम आशा करें कि उनकी मिहनत 
सफल होगी । 


किंतु वेशक इस घुराईका सामना करनेका सबसे अच्छा तरीका हे, 
हिन्दुस्तानमें पहले हमी उससे वरी हो जायें। दक्षिण अफ्रीकाके डेपुटेशनके 
मेम्बरोंके मुँहसे यह बात अनेक बार सुननेमें आयी हे कि पहले हम अपने घरमें 
तो चिराग जला लेवें फिर दक्षिणका अफ्रीकाका भी अंधेरा मिटानेका समय मिलता 
रहेगा । शायद वे भूल गये थे, या उन्हें मातम ही नहीं था कि यहाँ हमलोगोंके 
साथ, अछूतोंपर कोई कानूनी बंधेज नहीं हे। मगर दूसरोंसे न्याय मांगते समय; 
इस तरहकी दलील पेश करना हमें शोभेगा नहीं | कानूनका एक बहुत अच्छा सिद्धांत 
है. जो हमारे मुआमछेपर छागू होगा है। जो दूसरोंसे न्‍्यायक्री चाह रखते 
उन्हें आप वेदाग होना चाहिये” इसलिये दक्षिण अफ्रीकाकी अस्पश्येताके विरद्ठ 
जो सबसे अच्छी दछीछ हम तैयार कर सकते हैं, वह है पहले अपने ऐबको दूर 
कर लेना । तबतकके लिये जो कुछ आराम गोल्सेज सभा दिला सके, उर्सीपर 
हमें संतोष करना पड़ेगा । 


इस सबालका एक दूसरा पहलू भी है। अछूतोंकों भी कुछ न ऊुछ इस 
लोगोंका और हिन्दुस्तानका ऋण चुकाना पड़ेगा | किन्तु इस दूसरे पहलूका विचार 
किसी दूसरे ही लेखमें करता होगा । 
हिन्दी-तवजीवन ! 
३० दिसबर, १९२६ 
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अखश्यताको गुलियां 
भा साविददास जाएयदास (सार्वित भाई हेड जातीके ठ ) ने एक 
पत्र भज्ञा गु। उसका सवहय चंद है कि झआगर अस्पश्यताक्रो दूर करना हू तो 
फिर अरप््यति लिप अलग स्फूड, भन्दिर, फुएं प्र्या बनें १ यहा दलील यां ही छोड 
देने छायक तो दही नदीं। दक्षिण अफ्राफाम एस! ६ सवाछहू उठा था आर 
अब भी उठता £। यहा हिन्हुसानियंकि लिये अलग स्कूल खोलनेका अर्थ हैं 
उनकऊी अम्पूर्यनाकी आयु बढ़ाना | बह दलील खुद मैने की ४ | जिसके पांवमे 
ब्रिवाधथ फटती है बी धिधायका इसे समयता है। इस न्यावसे भाई गोविंदजीका 
दुःख में समय सकता हे । 
किंतु जहों मेने देखा फि जो चीन है ही, उसकी एस्तीको न मानकर चलना 
हरी मूर्सता ष्ट बड़ मेने भाका अस्तित्व जान समयकर दी अपना काम किया हे | 
इसलिये वहों भने अलग स्कूली बान स्वीकार कर ली। वहां रेल्गाढ़ियोंस 
हिन्दुस्तानियों के लिपि दूसरे आर पहने दर्जक्रे डब्बे अलग रखनेकी वात भी 
स्वीकार कर छी। जेसे गोबिंद भाई उसका विरोव करते हैं वसे मैंने भी किया। 
किंतु जहाँ जातिऊे अस्तित्य ही मिट जानेफा भय पदा हुआ, चहों में ने वेसे भेदको 
स्वीकार किया जो भेदमे भी हल्कास एलका भेद हो। जसा कि पहले हिन्दुस्तानी 
लोग केवल तोसरे दर्जम दी मुमाफिरी कर सकते थे। आंदोछनके अंत उनके 
लिये दूसरे और पहले दजके भी टिकट काटनेका हुक्म हुआ । किंतु उसके साथ ही 
हिन्दुस्तानियोके लिये पहले-दूसरे दर्ज . गाड़ियाँ रखनेको ठहरा। विरोध किया 
किंतु अंतमें हमने इतना भेद स्वीकार कर लिया । राजसत्ता सुभीता कर दे सकती 
हे किंतु हमारे साथ बंठनेपर दूसरोको त्वचार क्यो कर सकती हे ? 
ऐसी विचारसरणीके अनुसार ऐसा निश्चय ऊपर आया कि जबतक 
अत्यज्ञ सामान्य मंदिरोंका उपयोग न कर सके तचतक उन्हे मंदिर इत्यादिका उप- 
योग ही न मिले, इसकी अपेक्षा यही अच्छा है कि उनके लिये अलग संस्थायें बनें, 
ओर उन्हें उनका उपयोग मिले । वाताबरणमेंसे तो अब अस्पुश्यता चली गई है तो 
भी वहुत लोग अभी उसे अपने व्यवद्वास्से दूर करनेको तैयार नहीं हुए है जब- 
तक यह स्थिति हे तबतक अंत्यज्ञोंके जो सित्र हैं वे क्‍या करे १ उनकी 
झुद्धिका सबूत किस प्रकार देवे ? जवाब यही होगा कि अंत्यजोंके लिये मंदिर, 
इत्यादि बनाकर | 
भाई गोविदजी कहते है कि ऐसे मंद्रि वरगेरह मले ही बने किंतु 'अंत्य जोंके 
लिये! यह विशेषण उन्हें क्‍यों दिया जाय? ऐसे विशेषण कोई देता ही नहीं है । 
जो मंदिर इधर हालमें बन रहे हैं, उनका उपयोग उनके बनानेवाले और अंत्यजोंके 
६१९ 
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दूसरे मित्र तो करते ही हूँ। इस इषश्टिसे अंत्यजोंके निमित्त बनायी गई संस्थायें 
सावंजनिक है। किंतु उसपर पहला हक है अंत्यजोंका । उनके उपयोगमें पहला 
विचार अंत्यजोंका होता हे । और सबसे पहले उनकी सुविधा देखी जाती है । 

.. _ अगर भाई गोविंदजी जेसे अंत्यज भाइयोंका मै दु.ख समझ सका हूँ 
तो में उन्हें कहता हूं कि वे माने कि संदिर वगेरह बनानेका आंदोछन पवित्र, खुल 
ओर अंत्यजोको लाभदायी है । 


हिन्दी-नवजीवन 
२० जनवरी, १९२७ 


अस्पश्यता, ख्रियाँ ओर सवराज्य 


श्रीमती सुहासिनी देवीका पत्र से खुशीसे छापता हूं। महासभाके 
वहुज्ञ सभापति अपना बचाब करनेसें आप समर्थ है परंतु मुझे ऐसा 
ख्याल होता है कि इस बहिनने अपने थोड़ेसे अनुभवपरसे ही बहुतसे अधिक 
व्यापक नियम निकाले हैं । अछूतोद्धारके आंदोलनकी बड़ी प्रगति सिद्ध करनेके 
लिए आकड़ोंकी जरूरत नहीं है। यह दीवार हर जगह टूट रही है। हर सूबेमे 
ऊँची श्रेणीके छोग दलित जातिके छड़फोंकी सेवाके लिये स्कूल, छात्राढ्य आदि 
चलाकर उनकी सेवा करते हुए मिलते है । सभापति महोदयने अपने भाषणमें जब 
इसका जिक्र किया तब स्पष्टतः यही बात उनके ध्यानमें थी | खैर सगर जो कुछ 
अभी तक हो सका हैं, उससे छाख , गुना और करना बाकी है। स्रियोंके दुराग्रहको 
दूर करना सबसे कठिन काम है । सच पूछो तो यह स्त्री शिक्षाका सवाल है। ओर 
इस विषयमें यह सवाछ केवल छड़कियोंकी ही शिक्षाका नहीं हे बल्कि विवाहिता 
स्तनियोंकी जिक्षाका है। इसडछिये मेंने यह बात बार-बार सुझाई हे कि हर एक देश- 
भक्त पतिको अपनी पत्नीका शिक्षक बन जाना चाहिये और उसे, अपनी दूसरी 
कम नसीब बंहनोंमें काम करनेके छायक बनाना चाहिये। मैंने इस सलाहके- 
रहस्पोंकी ओर भी ध्यान खींचा है। पत्नीको केवछ विछास-सामग्री न समझ- 
कर राष्ट्रोत्थानके काससें अपना सहकारी समझना भी उन्हींमेंसे एक हैं। 
सीताके बिना हमें रास नहीं मिछठ सकते | वनवास और साधनाके भयंकर व्षमे 
रासकी स्नेहमयी छायाके तले सीताकी सच्ची शिक्षा हुई। खेर अपने ही देशमें हम 
सब छोग देश-निकलेसे है ओर यथा शक्ति और यथावसर हमें राम सीताका 
ही अनुकरण करनेकी जरूरत है। 
धर 


एस पिपयमे खोसती सुद्रासिनोदेबाका इस ओर ध्यान दिलाये बिना में 
नहीं मई सकता कि पोचतस शेयंगरने अम्पश्यताफा बंधनस सिफ अपने ही लिय तोड़ा 
है बत्फि झपने सात थे अपनी नी ओर परिवार्झों सी ले चल सके हैं। यही 
सुधार इस यप पहल स्वयं उनकी असंभव सालूस होना । 

सदभाज और असपस्यताके सघाल अलग क्री अलग रखने होंगे। खाने 
पीनेके मुआमफेसे जहग अनग खइुनफी नीति सारे हिन्द्र समाजमे घुसी हुई है । 
अब अर्य्यतास ओर इसमें झंतर न रखनसे अछतोद्धारके आंदोलनकी गति 
रुपेंगी। किसी दुसरे ससुस्यफे बराबर ही, उन्हीं शर्तपिर अछूतोके भी सामाजिक 
अधिकार पासेसे तो बासायें हैं उन्हे दूर फरना इस आंगेलनका आऋ। श्य है । 
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स्वराप्यके घिपयमे भी मुग्ःठ अस्पष्ट शान 8ै। स्वराज्य शब्दके कई अथ 
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हैं। जब प्रीयुन एयंगर कहते हैं कि अस्पूर्यता दर होनेसे स्वराज्यका कोई संब्ध 
नहीं है तो में मानता हूँ कि उनका सतछव है कि अस्पश्यताका रहना आसनाविकार 
को प्ररतिका बाधक नहीं हो सफतवा। हतशासन या थारा-सभाओंकी अधिक 
अधिकार द्विए जानेके सवालासे तो निश्चय ही इसका कुछ लेना देना नहीं है । 
अस्पृथ्यताको दूर फरना होगा। सामाजिक प्रश्न है जिस एहिन्दुआकों इल करना 
इसक कारण एहिन्दुओंकोी ओर साथ-साथ मुसवू्मानों ओर पारसियॉको भी 
सेनिक ख्चका नियंत्रण करने या विनिमय दर ठीक करने था थरात्रकी बिक्री 
का. 2५ फरने, था स्वदेशी उद्योगोंकी रक्षाफ़े लिये विदेशी माछूपर चुंगी 
लनानेके अधिकार क्‍यों न मिले? सच्चा जीवन्त स्वराज्य तो एक मुश्किल सवाल 
ह। साधारणतः छोगोंके दिलामे स्वराज्यके साथ जिस स्वतंत्रताकी भावना 
मिली हुई है वह तो न सिफे अछ्ठतोद्धार ओर भिन्न-भिन्न संप्रदायोंसे हार्दिक 
ऐक्यके बिना ही असंभव है बल्कि ओर भी कई दूसरे सहज ही दिखाई पड़नेबाले 
सामाजिक दोपोंको भी दूर किये बिना असंभव है । इस व्यापक शब्द स्वराज्यका 
अर्थ हमलोगोने समझ लिया है, निरंतर आंतरिक विकास। और जबतक इस 
विकासके शुभ पोधेको पक्षपात सनोविकार ओर अंध-विश्वासकी दीवारे घेरी 
ह३ हें; वह उग नहीं सकता। 
हिन्दो-नवजीवन 
२० सा, १९२७ 
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अम्पृश्यता और अविवेक 
सहाड़के एक संवाददाता लिखते है-- 


“आपको यह लिखते हुए मुझे बहुत दुःख होता हैं कि गत २० मार्चको 
भहाडमें स्पृषध और अस्पृश्य जातिथोके बीच एक दंगाहो गया । घटना यो हुई।गत 
१९ और २० मा्चको कुलावा जिलेको दलित जातियोंकी एक परिषद थी । परिषद बडौ 
सफल रही । पर जब अंतर) परिषद समाप्त हुई और लोग इधर-उघर जाने लगे, तब 
बबईके समाज सेवा-प्रघके कार्यकर्ता श्री चित्रेने छोगोसे जो प्यासे थे कहा कि चृ कि धृप 
बहुत तेज है, सामाजिक जलाशयपर जाकर अपनी प्यास बुझा सकते हे । पर वहाँ पु 
ऐसे लोग थे जो इन लोगोंको वहाँ जानेसे मना करने लगे | तब डाक्टर अस्बेडकरने 
लोगोको जलाशय पर ले जातेका निई्चय कर लिया । स्वय पुलिस इन्स्पेक्टरको भी झ 
बातकी कल्पना नहों थी कि बात इतनी बढ़ जायगी। अत; भीड़को रोकनेके बदले वे 
भी उसके साथ हो लिये । जलाह्यय ब्राह्मण मुहल्लेके बीचमें था। किसीको पता नहीं 
था कि अस्पृरयोकी यह भीड तालाबपर जा रही है। इसलिये घहाँ किसीने आपत्ति नहीं 
की । सकड़ो अस्पृश्य तालायमें उत्ते और “हर हर महादेव” का घोष करते हुए उन्होने अपनी 
प्पासको बुझाया । तबतक स्पृश्य जातियोके छोग भी वहाँ आ पहुँचे। और लाल-लाढ 
आँखे करके यह देखने रूगे । तृषा ज्ञात होते ही अत्यज तो अपने सभासडपमें भोजनके 
लिये चल दिये। पर एक घटेके भीतर ही “गुरव” “गुरव” को चिल्लाहटसे सारा गाँव 
खडबड़ा उठा । लोगोसे किसीने कह दिया कि अंत्यज वीरेइवरकी मदिरमें घुसनेका 
विचार कर रहे हें । यह सरासर झूठी अफवाह थी । पर बातकी बात्तमें छोघसे जलते 
हुए स्पृश्य लोगोका झुड हाथोमें लाठियाँ लेकर मदिरमें इकठ्टा हो गया । विारे 
अंत्यजोके दिमागर्म तो मंदिरमें जानेकी बात भी नहीं आयी थी । जब घंदिरवाले छोगोंवे 
देखा कि अंत्यज मबिरमें नहीं घुस रहे हे, तो वे' मारे ओधके पागलसे हो गये । वें 
वाजारमें गये और राहमें जहां कही उन्हें कोई अंत्यम मिला उसे पीटना शुरू कर 
दिया । यह मारपीट इतनी देरसे हो रही थी पर एक भी अंत्यजने इसका प्रतिकार 
नही किया । कुछ स्पृश्य जातिके लोगोने जो अस्पृश्योसे सहानुभूति रखते थे, उन्हे बचानेंकी 
कोशिश की । पर वह झुड तो पागल हो गया था। चमार और भमोचियोके झोपडीमे 
घुस-घुस कर उन्हें भी इन लोगोने बेरहम पीटा। बेचारे अत्यज रोते-चिल्लाते सहायता मागर्त 
हुए इधर-उधर दौडने लगे | पर एक भी दुकानदारने उन्हें आश्रय नहीं दिया। सभाम डपमें कोई 
१५०० अस्पृदय थे । और स्पुश्य जातिके कुछ लोग उन्हें अपने भाइयोकी सहायताके लिये मे 
दौड जानेके कारण घिवकार भी रहे थे । यदि वे सचमुच मंदानमें हो जाते तो बह एक महा 
भयंकर काड हो जाता और हिन्दू घर्मंपर एक कलकका टीका लग जाता। डा० अम्बेडकर 
अपनी सलाहके समर्थनर्में यह कहा कि वबईकी धारा सभामें इस विषयमें प्रस्ताव पास हो 
चुका है, और यह भी बताया कि महाड़की स्युनिस्पल कमेटी इस विवयसें अपना सत 
जाहिर कर चुकी है कि अंत्यज सार्वजनिक तालाबों तथा कुओसे पानी छे सकते है (7 
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से वठिन असंगपर अग्पटय पा जानवाल भाश्योने जिस सयमसे 
काम लिया बा सनगच अगकरणाय हे। ओर उनके इस व्यवत्तारन हस इस 
जटिल सवालकों एड फरनेभ एफ कम आगे बढ़ा दिया हैं। यदि उन्हाने इसका 
चदला चुका दिया हाता ता दापारापगुझा काम शायद कठिन हो जाता। 
पर इस परिस्थितिस तो सारा दोष उन स्पृश्य जातियोंके सिर पर ही है। पश्ु- 
चल अम्प्रट्यताऊी रक्षा नहीं फर सकता । उससे तो उलटे अस्पट्योंफ पत्षमें छोक 
हृदय हो जायगा। यह समग्रका प्रनाप है कि कमसे कम कुछ छोग तो ऐसे निकले 
जो गरीब अंत्यजोका पक्ष लेकर उसकी रक्षाक्रे लिये प्रथत्नशीर हुए । क्‍या ही 
अच्छा होता यदि महाडढ़म उससे कही अधिक छोग अस्प्रदयोंके अभिभावक होते । 
एस साकापर सृक्र सहानुभूति अधिक उपयोगी नहीं होती। प्त्येक हिन्दूको, जो 
अम्प्झ्यता निवारणको एक महत्वपूर्ण कर्तव्य समझता है, चाहिए कि बह ऐसे सोकों 
पर खुडआस दीन-दलितिंका पक्षकर उनके प्रति अपनी सहालुभूूतिको व्यक्त करे 
परवाह नहीं यदि यह पुण्य कार्य करते हुए उसका सिर भी फूट जाय | डाक्टर 
अम्वडकरन अंत्वर्जोकों ताछाबपर पानी पीनेका सछाह देकर, वंचई धारासभाके 
मन्‍्तावको तथा सहाड़ स्युनिस्सछ कम्रेटीके मतको कार्यमे परिणत करके उसे जो 
कसोटीपर चटाया, यह सेरी मतिमे तो विल्कुछ उचित ही जान पड़ता है | हिर 
सभा जेसी इन सुधा चस्पी लेनवाली संस्थाओको ऐसे एक भी सोकेको 
वकास नहा जाने देना चाहिए। मेरे संवाददाताकी छिखी बातोंकी वे जांच- 
पड़ताल करें, ओर यदि वे ठीक हो तो वे स्पृश्य जातिके कार्योक्ती निन्‍्दा करें । 
- यता जसा बुराईको जड़से उखाड़नके लिए सुशिक्षित छोकमतके समान 
थाक्तेशाडी कोई उपाय नही है । 
हिन्दी-नदजीवन 
२८ अप्रल, १९२७ 
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घोर अमानुषता 


पाठक अन्यत्र एक डाक्टरकी घोर अमानुपताकी हाल पढेंगे जो उसते 
काठियाबाड़के एक गॉँवमें रहनेवाले अंत्यजकी पत्नीके प्रति दिखाई है। श्रीयुत 
अमृतराल ठक्करने, जिन्होंने इस मामलेकी तफसील 'नवजीवन'मे प्रकाशनाथ भेजी 
थी, उस स्थान और व्यक्तियोंके नाम इस ख्यालसे जानवूझ कर छोड़ दिये हैं कि 
प्रकट करनसे कहीं वह अंत्यज स्कूल-मास्टर उस डाक्टरके द्वारा अधिक न 
सताया जाय । पर मैं तो चाहता हूँ कि नाम प्रकाशित कर दिये जाने चाहिये। ऐसा 
समय भी आवेगा जब हमें अंत्यजोॉंको अधिक कष्ट ओर अत्याचार सहनेके ह्यि 
उत्साहित करना होगा। उन्हें तो पहले ही से इतने अधिक कष्ट हैं. कि कुछ ओर 
कष्ट बढ़ जाबें तो उनके लिये वे असह्य नहीं होंगे। ऐसे अत्याचारोंपर छोकमतको 
जायृत नहीं किया जा सकता, जिनको साबित नहीं किया जा सकता हो, या जिनकी 
तह॒तक हम नहीं पहुँच सकते हों । मैं बंबईकी मेडिकल: कौसिलके नियम तो नहीं 
जानता, पर अन्य स्थानोपर ऐसे पेशावाज डाक्टरका नाम, जो फीस लेनेसे पहले 
मरीजकी सुश्रपा करनेसे इन्कार करता हे कौसिलके सदस्योंकी फिहरिस्तसे 
हटा लिया जाता है, परंतु मरीजोंका ठीक-ठीक तरहसे इछाज करना एक डाक्टर 
या बैद्यक्ा सबसे पहला कर्तव्य है | परंतु यदि घटनाका चणन ठीक हैः तो सबसे 
घोर अमानुपता तो यह है कि डाक्टरने अंत्यजोंके मुहल्लेमें जाने, मरीजकी जॉर्व 
करने और ख़ुद थरमामेटर छगाने तकसे इन्कार कर दिया | सचमुच यदि अर 
श्यताका सिद्धांत किसी परिस्थितिमें संसारमें छाग्रू करना ठीक हो तो वह अप 
पेशेकी कहंकित करनेवाले इस मलुष्यको निःसंदेह छगाया जा सकता है। पर मं 
आशा करता हूँ कि श्री ठकरके संवाददातानें कहीं अत्युक्ति कर दी होगी । और यदि 
यह घटना पूरी तरह सत्य हो, हो मै यह आशा करता हूँ कि वह डाक्टर सर 
आगे बढ़कर उस समाजकी सेवा द्वारा अपनी गछतीकी भरपाई कर देगा 
साथ उसने अपनी अमालुषता द्वारा ऐसा घोर अत्याचार किया है। 


हिन्दी-दवजीवन 
५ सई, १९२७ 
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पढ़िये, सोचिये ओर रोहये 


फाठियाबाहओे एफ गयिम एक सत्यजणाला है। उसके शिक्षक भाई" " * 
संरारी, सेबाभावधाल और जन्मनः जुड़े (अथात्‌ टेंठ) हैं । गायकचाद सरकारकी 
अनियाय शिक्षा नौतिझों नोजनाके अनुसार थे पढ़े अर अपनी जातिकी 
उन्नत्िके लिये जो मुद सेवा उससे करन पढ़ती 8 कर रहे ह। थे सुघड़ हैं, 
सुविदयारथाले ॥£ै, आर उनयी रन-सान भी एसी है जिससे उन्हें सहसा कोई ढेढ़ 
नहीं का सकता । तथापि पुराणप्रिय काठियाबाडुके एक छोटेसे गांव रहकर 
अपनी जातिके बच्चाफो पढासका सोभाग्य या टु्भाग्य उन्हें प्राप्त हुआ है । इस- 
लिये चहोंफा प्रत्येक आएगी उन्टें दढ़ु और अस्पृस्य समझता छे। परंतु वे तो 
अपला काम उसी तरह चुपचाप फरते जा रहे ४ । परंतु उस असह्य स्थितिसं रहने 
पर भी कभी-कर्भी मनुष्यफा रोप, कप्ठ ओर हुःख दाडटेमि प्रकट हो ही जाता है । 
इस भाईके नीचेबाले पत्रस यह बात साफ-साफ प्रफट होगी | इस पत्नके प्रत्यक छोटे 
वाक्य करणा कूट-कूट फर भरी 6 | गोव, डाक्टर, लखक, सजन नगरसेठ, ओर 

अन्य 'गरासिया! भाईके नाम जान-वूध्कर उसलिये छोड़ दिये दें कि संभव हें, 
उनके साल्यम हो जाने पर लेखक शिक्षको कोई नुकसान पहुंचावे । 


“नमस्कारके साथ निवेदन है कि ता० ४--४--२० को मेरी धर्मपत्नी 
प्रसूत हुईें। ता० ६--४--६६ के ढोपहरफे बाद वह बहुत ब्रीमार हो गई। कई 
जुलाब हुए ओर जब्ान भी बंद हो गई । सांस बढ़ गया; छाती सूज गई ओर 
पसलियोँ भी दुखने छगी | इसलिये में यहाँके मिहरवान डाक्टर“ को बुढानेके 
लिए गया। परंतु उन्होंने कहा कि में ढेढ़वाड़ेमे नहीं जाऊँगा। ढेडको छूकर उसकी 
जांच नहीं करूंगा। अंत नगरसेठ ओर गरासिया द्रवारको लेकर में डाक्टर 
साहबके पास गया। दो नगरसेठसे फोस देना कुबूछ कराया, तब उन्होंने इस 
शर्तेपर आना छुबूछ क्रिया कि मरीजको ढेड़वाड़ेसे बाहर छाओ तो चलता हूँ। 
दो दिनकी प्रसूता जब्याको ढेड़वाड़ेसे बाहर छाया गया | तब डाक्टर साहबने एक 
सुसछमानको थर्मासिटर दिया ओर उन्होंने मुझे । मैने उसे लेकर अपनी पत्नीकी 
वगलमें रक्‍्खा ओर निकालकर फिर उस सुसलमानको दे दिया | मुसलूमानने पुनः 
डॉक्टर साहवको छोटा दिया । उन्होने अंधेरेमें दूरसे, बिना देखे ही कह दिया कि 
इसे न्यूमोनिया हो गया हे । रातके आठ बजे होंगे । डाक्टर साहब गये, हम छोग 
दवा लाये, अलसीके लेपका डिब्बा भे दुकानसे खरीदकर छाया । दवाकर रहे हैं । 
डॉक्टर साहबने शरीरकी जाँच नहीं की, दूरसे देखकर चले गये । दो रुपए फीसके 
दे दिये। ऐसी गंभीर बीमारी है।**“ से मेरी ख्लीके कुशछ समाचार 
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लेनेके लिये आये हैं। परमात्मा करेगा सो होगा। अब क्या करना चाहिये 
कृपया लिखें । ९ 


आपका नम्र सवक 


(२) 


“विद्येप यह हे कि चिराग गुरू हो गया । मेरी स्ली आज दोपहरके दो 
बजे चल वसी । 

सेवक 
हा * ० ००७]! 
ऊपर उद्धत किये पत्रपर चर्चा करके दिलके फफोले फोड़ना व्यथ है। 
पढ़े-लिखे डाक्टर एक मुसलमान भाईको मध्यरथ बना लेनेसे कांच और पारेे 
थर्मा मिटरको शुद्ध समझने छूग जाते है, और दो दिनकी जच्चाको कुत्त-विज्लीसे भी 
बुरी और हीन समझकर उसकी जांचकरनेसे इन्कार करते हैं ? ऐसे निर्दय डॉक्टरों 
क्या कहा जाय ? और जो समाज ऐसे निद्य वर्तावको बर्दाश्त कर ले उसे भी 

क्या कहा जाय ९ शोक ! शोक !! 


हिन्दी-नवजीवन 
फ्‌ सई, १९२७ 


हमारा कलंक 


-  श्रीयुत एस० डी० नाडकरनी एक साफ-साफ लिखनेवाले आदमी है और 
अछूत कहे जानेवाले भारतीयोंके लिये उनका हृदय भी 8 है । में अत्य4 
,उनका वह पत्र ज्योंका स्यों प्रकाशित करता हैं, जिसमें उन्होंने दलित जातियोंके 
विपयमे अपने हार्दिक भावोंकी खोलकर रख दिया है। ओर उन्होंने रपृश्य जावियर्क 
निंदाका जो घंड़ा मेरे सिर्पर डालकर खाली किया सो ठीक ही किया हे। के 
मेरी बातको छोड़ दे तो सी उनके गहरे ढुःखने उनकी तके बुद्धिपर जो कि प्रार्यः 
जाग्रति रहती है, परदा-सा डाछ दिया है। किंतु यद्यपि अंत्यजोंकी न 
भर्यंकर है. तथापि मेरा ख्याल है कि न तो बंबईकी गा, 

दिल्लीकी एकता परिषदसें उसको स्थान मिल सकता था जब कि सिर्फ हिन्दू-मुसद्िम 
ध्८ 


... 3 अिकय फेर उन्‍ूके. 


पत्रके अतसे एक भयंकर चाय्य है । ४इन छोगाकी उस दिनकी राह न 
देखने दीजिये जब दलित-जाति-सवार्थे अववबा स्प्रश्य आर अस्प्रण्योके उपद्रवोको 
उनकी ओंखे खोलकर अस्प्रश्योकी आवश्यफताओंका उन्हें दिखाना पड़े।” इस 
वाक्यऊे अंदर जो थक्ति है उसका सानमेसे इन्कार करना असंभव है | यह वाक्य 
मुझ उस बातचीवकी याद दिला रद्दा है, जो गोखलेकी सृत्युके पहले मेरे ओर 
स्वर्गीय हरिनारायण आप्टेके बीच थी | पूनास भारत-सेचक-समितिके काययोलि्यमें 
यह बातचीत हो रही थी। कुछ मिञनरियॉकी भाति दलित जातियों ऑदोडन 
करके उनमे असंतोष उत्पन्न करनेके बजाय, भे यह बता रहा था कि ऊँची कही 
जानेबाल्ीी जातियोंमे काम करना अधिक अच्छा है. । काम मेरे लिये नया था। श्री 
हरिनारायण आपटेकी भांति मैने अंत्यजोके उस दु ख-सागरका दर्शन ओर अनुभव 
नहीं किया था जिनमें कि वे डूब रहे थे । ऊँची जातियों द्वारा दलित जांतियोपर 
जो अत्याचार हो रहे थे, उनको देखकर इस सुधारकके हृदयमे आग घधक रही 
थी। मैंने तत्वज्ञानीकी सी बुद्धि दिखाते हुए इस ज्वलंत सुधारकसे पूछा “क्या आप 
हमारे खिछाफ इन दलित जानियोंको उकसाना पसंद करेंगे १” उन्होंने गरस होकर 
4 83283 दिया “जरूर अगर बे सेरी सुने तो मैं आज ही उनको हम ऊँची 
जातियोंके खिलाफ बढवा करनेके लिये उकसा दूँ, और उन्हें हम छोगोंसे वे चीजे 


ए े 
वलपूर्वक छीननेके लिये कहूँ, जो कि हम उन्हे अपना कतंव्य समझकर देनेसे 
इन्कार करते हैं (? 


हि इस सुधारके क्षेत्रमें अब बहुत-कुछ काम हो चुका है, किंतु बह काम भी 


द्र्र 


बेहद है, जो हमें अभी करना बाकी है । कितने ही सुधार खून-खच्चरके बाद हुए 
है। आखिर दलित मनुष्योंकी सहन-शक्तिक सीमा होती है, जिसके पार होते ही 
वे कानूनको अपने हाथोमें लेकर मारे दुःख ओर क्रोधके पागल हो अत्याचारीग्रा 
काम तमास कर डाछते हैं ओर मौका मिलते ही वे सब गछतियाँ करते हैं जो उनहे 
अत्याचारियोंने की थीं। इसलिये यद्यपि में आशा करता हूँ कि मै इस समय उसी 
रोपको अनुभव कर रहा हू जो कि उस समय श्री हरिनारायण आपटेके दिलमें भरा 
हुआ था, मुझे इस श्रद्धापूवंक काम करना चाहिये कि ऊँची कही जानेवाही 
जातियाँ अब भी, जबतक समय हे, अपने कदम वापिस ले लेगी, ओर दक्षि 
जातियोंके साथ बह न्याय करेगी जो क्रि उन्हें अवसे कहीं पहले उनके साथ करना 
चाहिये था । मुग्ने इस श्रद्धासे भी काम करना चाहिये कि यदि ऊँची जातियाँ अपरे 
किये का कहीं पहढचाताप न करें तो अपने अन्यायकतीओंके विरुद्ध वलवा करने 
बजाय अछूत कोई दूसरा अच्छा-सा रास्ता हूढ निकालेंगे। मुझे इस आश्ञासे भी 
अपना काम जारी रखना चाहिये कि ये दलित जातियाँ आत्म-शुद्धि ओर कष्ट-सहन 
द्वारा अपनी ऊँची आत्मा ओर ऊँचे हिन्दुत्वका परिचय देकर मनुष्य और परमा- 
त्माक्नी नजरमें अपने आपको तथा हिन्दू-धर्मको इन छज्जित करनेवालोंकी तुलवामें 
अधिक ऊँचा सिद्ध कर दिखावेगे। तबतक प्रत्येक, हिन्दू जिसके हृदयमें श्री नाढ- 
करनीके समान अंत्यजोंके लिये प्रेम हे, उनका साथ देकर तथा उनके दुःखोंमें ओर 
संकटोंमें भाग लेकर अपने आपको “अस्पृ॒इ्यः बना ले सकते हैं । 


हिन्दी-नव जीवन 
३० जूस, १९२७ 


अस्पृश्यता-निवारण 


श्रीयुत एस० डी० नाडकरनी कारवारसे १० -खितम्बरके अपने पत्रमें 
लिखते हैं-- 


डे रे 

“पिछले हफ्ते में और मेरे भाईने कुछ नवयुवकोकी सहायतासे बहुत-सी अनसोची 
कठिनाइपोके होते हुए भी 'खरा सार्वजनिक गणेशोत्सव' (यानी जिसमें सब कोई ज्ञासिल हो 
सकें) का प्रगन्ध किया था। इस नाम॒का अर्य यह हे कि इसमें हमने अछूतोको भी शामिल 
किया था। इसमें सौर सब हिन्दुओने भी हाथ बंटाया था। जुलूसके अलावा हमने पूजा, भजन 
आरती, कीत्तंन, पुराणपाठ और अंतर्मे इसी अवसरके लिए खास-तीरपर लिखें गए नाटककी 
प्रबय किया गया था जो इस बीच दो बार खेहा गया। इस नाटकका आधार हमारे डिस्ट्रिर्ट 
बोर्डके अछूत सदस्यका सच्चा अनुभव है। एक बार वे एक दूसरे मुसलमान सदस्यके सीर्य 


११९/5 


खपूरतेशे विल्ले शासदों [(महाराष्ट्र-हि दून्महासबाफें सभावति) की सहायतासे जो 
गास इसो सोद्षेफे छिए घु आए गाए थे, हमने हिन्दून्महासभाप्री स्‍्यानिफ शासा योलो। इसका 
प्रपान उईई ग्य हु सरपरयता विधरण फरना प्रौर हमार झ्वायंशमिक मसदिरोप्े अछ्तोफो प्रवेशका 
अधिफार दिछाना ।! 


जसे कि श्रीयुव ताइकएनी उन्हें: गुर न छुआ! बात्य कहते है, उन अपने- 
आप झदठ़िपंथी घन हुए टिन्हुआका, सुवारकीकि एक निदपि नाटकका प्रबंध करने 
पर अछूतोंकि उसमे आनेका विराध करना ओर विरोध करनेका ढंग, उनके या 
उनके हिन्दू-घमके छिए प्रशंसाफी बान नहीं है। उससे यह भी जाहिर होता है कि 
घसके पवित्र नामपर ओंख मूँदकर रूड़ियोका कहोतिक पालन 


/+ 
के 


किया जा सकता 
ह। में श्रीयुत नाइकरनी और उनके भिनत्रोकों सफलतापूर्वक अछूतोंको अपने 
जुल्ममे शामिल करके नाटकके खेलनेसे दाखिछ करने पर साधुवाद देता है। 
अस्पृथ्यताको दूर करनेका एक मात्र रास्ता यद्दी है कि हर एक सुधारक ऐसा कोई न 
न कोई, चाहे फ्रितता ही छोटा क्यो न होवे, रचनात्मक काम करे ओर नम्रताके 
साथ ब्ढताकों मिलाकर चहम ओर पक्षपातकी दुहदरी दीवारोंकों तोड़े। में आशा 
करता हू कि कारवारके सुधारकोंको अछूतोंको मंदिरोंमें दाखिल करनेके प्रयत्न 
सफलता मिलेगी । हु 

हिन्दी-नवजीवन 

१० नवम्बर, १९२७ 


हमारा ओर उनका कृलंक 


उड़ीसाकी मुसाफिरी बहुत दिनोंसे मुल्तवी चली आती थी ओर जब 

चह आयो भी तो मेरे संताप ओर जिल्लतको बेहद बढा देनेके लिए ही । नजदीकसे 

नजदीकके रेलवे स्टेशनसे ३१ मील दूर बोलूगढ़में में दीनबन्धु ऐन्ड्रयूजके साथ 
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>> 


गाधीजी 





बठा बातें कर रहा था। उसी समय सिफी एक सैली-सी लंगोटी पहने, कमर 
झुकाये, एक आदसी झुकता हुआ सरे सामने आया | उसने जसीनपरसे एक तिनका 
उठाकर सुहसें डाल लिया, ओर मेरे आगे साष्टांग छोट गया, फिर उठकर प्रणार 
किया, तिनका निकालकर बाहूमें रख लिया ओर जाने छगा। यह दृश्य देखते 
हुए से तकलीफसे एठ रहा था। यह खत्म होते ही मैंने किसी दुभाषिएको पुकारा 
ओर इस भाईको बुछाकर बातें करने छगा | वह बेचारा अछत था । वोलगढसे छः 
मीलपर रहता था| बोलगढमे लकड़ी बेचने आया था। मेरे पूछने पर कि मुँहमें 
तिनका क्यो लिया था उसने कहा कि “आपका आदर करनेके छिए ४ शमसे मैंने 
सिर झुका लिया | इस “आदर” की कीमत मुझे बहुत भारी, असह्य जान पढ़ी। 
मेरी हिन्दू-भावनाकी गहरी चोट छगी थी। मैने कहा, “मुझे कुछ दोगे” ? वह 
चेचारा एक पैसेके लिए कमर टटोलने छगा। मैंने कहा, “मुझे तुम्हारे पेसे नहीं 
चाहिए, पर मे उससे भी अच्छी चीज मॉँगता हैँ ।” उसने कहा, “दूँगा” । मैने 
उससे पूछ लिया था कि वह शराब पीता था, मुरदार मांस खाता था--वल्कि यह 
तो रिवाज ही था। 

“मै तुमसे यह मॉगता हैँ कि तुम जवान दो कि दुनियॉमे किसी 
आदमीके लिए आगेसे मुँहमें तिनका नहीं ढूंगा, यह तो आदमीके छायक काम 
नहीं है, फिर कभी शराब नहीं पांऊँगा, क्योंकि वह आदसीको पशु बना देती हैं, 
सुरदार मांस नहीं खाऊँगा, क्‍योंकि यह हिन्दू-घर्मके विरुद्ध हैं ओर कभी कोई 
सभ्य आदमी मुरदार सांस नहीं खायगा |? 

उस गरीबने जवाब दिया, “मगर मै शराव न पीऊँे और मुरदार मस 
ते खाऊँ तो बिरादरीवाले मुझे जातिसे निकाल देंगे ।” 

“तब अजात होनेकी तकलीफ सहो और जरूरत पड़े तो गॉव छोड दो 


इस पद्दलित गरीब आदमीने वचन दिया। अगर बह अपनी बात 
पर कायम रह गया तो उसकी यह भेट, मेरे घनीसे धनी देशवासियोंके दिये 
धनसे अधिक बहुमूल्य होगी। 

यह अस्पृश्यता हमारा सबसे बड़ा कलंक है । इसकी जलछाछत दिवों- 
दिन बढ़ता ज्यती'*हे । , 

मगर यह अविस्मरणीय घटना तो उस बड़े भारी झमं ओर दुश्खका 
एक अंश भर थी । १९१६ में चम्पारणके बाद मैने फिर कभी वह खत-झान्ति नहीं 
देखी जो बाणपुरसे इस उड़ीसामे अवेश कर देखी है । शायद जड़ीसाकी शञान्वि 
चम्पारणकी शञान्तिसे भी बुरी है| वहॉके रैयतोंके बीच थोड़े ही दिनोंतक रहनेके 
बाद उनमे उत्साह आ गया था | मगर उड़ीसामें इतनी जल्दी उत्साह आनेमे मुझे 

७२ 


। है 


क्या यह सच हो सकता है ? 


नयी दिल्‍ली आये-समाजके सभापति छिखते है-- 


“शिमलल्‍ूाकी पहाडियोमें वाघात रियासत है । इसके राजा पढें-लिखे हिल है। 
रियासतकी राजधानी सोलनमें है, जो अपनी स्वास्थ्यकर जल-वायुक्ते लिए मशहूर हू । राज्यकी 
आबादी कोई दस हजारकी है। यहा मुख्यतः राजपुत, कानेत, ब्राह्मण ही दसते है। दूसरी 
जातिया, कोली, चमार वगरह हे जिन्हें नीच समझते हे । गोकि कोलियोका गुजर मुख्य 
खेतीसे होता है, मगर उन्हें बहुत-सी सामाजिक कठिताइया झेलनी पडती है। थोडेमें। 
ऊची-जातिके हिन्दू कके गुलाम हेँ। इन्हें अपने हिन्दू-भाइयोके अमानुषिक व्यवहारसे पीढिं 
देखकर शिमला, आयये-समाजने इनकी स्थिति ऊँची करनेके लिए इन्हें अपनाया, और चू किये 
चेश्यका कर्म, खेती, करते हे इन्हें य्ञोपवीत दिया। यज्ञोपवीत लेनेके वादसे इन्होने माता 
हार, शराब-खोरी जैसी बुरी आदतें छोड दी हे और भछूत कहने पर बहुत बुरा मानते है। 
जान पड़ता है कि इससे ऊँची-ज/तिके हिन्दुओका पारा चढ गया और उन्होने यज्ञोपवीत 
लेनेके इनके अधिकारका विरोध किया। फलत; गत ६ जनवरी, १९२८ को इसका. सक्षिफत 
विचार स्वयं महाराज साहबने किया और पुरानी रीतियोके बहाने १० कोलियोको ६ महीते 
कद और ऊपरसे दो-दो सौ रुपये जुर्मानेकी सजा दे दी। न तो इन अभागोको अपने बचाव 
करनेका मौका दिया गया, और न वहापर उपस्थित आयरयं-समाजके पडितको ही ईसे 
मुआमिलेसें आर्य-समाजका दृष्टिकोण समझानेका अवसर दिया गया। अब खबर हें कि 
यज्ञोपवीत उतारनेके लिए जेलमें उनपर जुल्म किया जा रहा है ।” 


ऊपरके पत्रमें लिखी बाते तो मुझे अविश्वसनीय-सी जान पड़ती हैं। 
कोलियोंको किसी तरह अछूत या दलित या व्यथित जाति नहीं गिना जा सकता। 
अगर वे अपने खेत आप जोतते हैं तो वर्णोंकी परिभाषाके अछुसार उनका जत्म 
चेइय-वण्ण?में गिना जायगा और उन्हें यज्ञोपवीत पहननेके सभी अधिकार आप्त है। 
मगर मान भी छेवे कि उन्हें यज्ञोपवीत पहननेका धार्मिक अधिकार नहीं प्राप्त है, 
तो भी मे यंह सुननेको तो कभी तैयार नहीं था कि किसी रियासतमें कानूनक 
मुताबिक जनेऊ पहनना गुनाह गिना जायगा। यह भी बेसा ही अकल्पनीय दे 
जिन अभागे आदमियोंने सोचा कि हमारा कोई ऐसा धार्मिक संस्कार हो रहां है; 
जो चाहने छायक हो, या पुण्यधर्म हो, उनके अपना बचाव करने; अपने गवाह 
तक पेश करनेके अधिकार जाते रहे । अगर सजा और न्यायके नाटकको बातें सर्व 
हो तो फिर यह मुझे जानकर कोई ताज्जुब नहीं होगा कि उनके शरीरपरसे 
जनेऊ जबरन उतार छिए गये हैं में आर्य-लमाजके सभापतिको आमंत्रण देता 
कि वाघात रियासतके विरुद्ध आप अपने छगाये इल्जामोंके समर्थनमें ओर 
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अह्रतोदार 
जनम, ५ उजअ लक 


इ्योरे छिये भौर सगर रियासतते अधिकारी घाई तो उन्हें भी आमंत्रण देता हूँ 
फि जाप एस मुआमडेफा जपना बयान भी भेजे; जिसे में खुशीसे छापूँगा। 
हिम्दी-नर शो डे 4 

र२ मारे, ६१९२८ 


बाघात रियासत ओर जनेंऊ 


गत ६६ मा्चेके हिल्टी-सवजीवस|'भ बाघात रियासतसें कोलियांके साथ 

बतीब पर, भेरे लेसके बारेमे नवी-दित्ी आय-समाजऊे सभापति लिखते हैँ-- 

"आपने मरते घापात न्यिसतर्म पोखियोगे साथ चर्तायफे बारेंसें और व्यीरे लछिस 

भेजनेफा जो अयस्त दिया है, उसने मु्ते घदो शुशों हुई है । सूझें इससे भी बसी ही छुशी हुई 

हूँ फि आपने रियासत्के अधिकारियोों भो अपनो घात पाहनेफा मौफा दिया है । पता नहीं, 

पघात रियानतके जकसरोके पास आपदा साप्ताहिए जाता हूँ या नहीं। इसलिए उनकी 

सुदिधाके लिए मेने ही उस तारीगके हिन्दो-नवजीयसकी एफ प्रति रजिस्ट्री करके भेज दी 
हैं। ये चाहें तो मे ही अपने वियद्ध ऊगाए इत्जामोफा जयाव देवें । 


/“जहांतक मुससे मतरूब है, रियासतके साथ अपने पत्न-व्यवह्ाारक्ती नकल में 

आपके पास भेजता है । मेरे सभी प्नोफे ऊवाबमें एफ पत्र १३ जनदरी १९२८ का आया हु । 
१६ जनवरीके मेरे पत्रकार जवाब, बार-पार लिसने पर भी नहों आया । खेर, राणा साहेबसे 
मेखनेको भी फोशिश फी गई, सगर फर कुछ भो नहीं हुआ । तब आप ही सोचिए कि अपने 
लगाए इल्जामोके सुबूतर मुझे जोर प्या फहुनेंकी जरूरत हूँ ? मेरे पहला पत्र लिखनेक्ते बादसे 
अवतक स्थिति फेवल इतनी ही भर बदली हूं फि फोलियोको इस शर्तपर जेलसे छोड दिया गया 
कि अगर उन्होने फिर जनेऊपहना तो ५००) २० जुर्माना देना पडेगा । इससे वे बहुत ही 


डर गये हू । अव तो वे दूधके जले छाछ भी फूंक-फूक क्र पीते हे। बाहुरकी कोई सलाह 
उनपर असर नहीं करती । 


आपके देखनेके लिए मे गत १८ जनवरी, १९२८ के ट्व्यन' पन्नसे एक कतरन 
भजता हूं । उसमें आप देखें कि कोलियोका एक-सात्र कसुर यही था कि शिमला पहाड़ीमें दलित 
कही जानेवाली जातियोके उद्धारके लिए आर्य-समाजके प्रचारके फल-स्वरूप उन्होने हिन्दू- 
धमके चिन्हके रूपमें जनेऊ पहन लिया था और इस 'शुद्धिके साथही सथ कितनी 
बुराइयाँ छोडी तथा घािक़-नीवन विताना शुरु क र दिया। अपनी सामाजिक स्थिति सुधारनेकी 
उनकी ये सभी कोशिशें न सोचनेवाले बावा-पथी लोग अछतोंके लिए निषिद्ध बतलाते 
हैँ और इसौलिए उनपर राणासाहेवको भी ओध हो आया, गोकि अदालतमें इन गरीबोने 
हिन्दू-धर्मके अपने पालन और ज्ञानका खासा परिवय दिया । मुझे उचित-से-अधिक 


ऐश 


गांचीजी 


कडवी भाषा लिसनेफों आदत नहीं हूँ, किन्तु महात्माजी, म॑ यह कहता हूँ कि ये सकी 
हृदय राजा, महराजा अगर हिल्दू-तमाज़मेंसे अस्पृश्यताफके अभिज्ञापको दुर करनेके लिए 
कुछ नहीं फर सकते तो कम से कम उन्हें दलित कही जानेघाली जातियोके उद्धारके कामों 
घडी और अन्यायपूर्ण बाधाएँ तो मही डालनी चाहिए | मुज्ञे आज्ञा हूँ कि आपके 
छुछ ओर लिखनेते सनवत; राणासाहेब इस मुआमडेगें अपने फंसलेकी भर तथा अन्यायको 
समस जायें और उन्हे ुधरनेके लिए फुछ करें।” मल 

पत्र-लेखक सभापति महोदय, और कोई नही, विल्लीके नामी-दानी और 
कायकरत्ता रायसाहेव छाछा गंगाराम है। छाछा गंगारामका पत्र पढ़मेपर तो उनके 
इल्जामोंकी सच्चाईके वारेसे कोई शक रही नहीं जाता। मैने आज्ञा की थी कि 
शायद उनके संवाददाताओंने झुआमलेकों वढा-चढाकर कहा हो और वाघात 
रियासतने अछूत कहे जानेबाछाका जनेऊ पहनना गुनाह मुकरंर न किया हो। 
रियासतके प्रधानमंत्रीके पत्रकी छाछा गंगारामकी नक॒छ यह रही-- 

“१० जनवरी, १९२८ के आपके पत्रके जववर्में मुझे यह कहना है कि चूंकि 
इस मुकदसेंमें आयं-समाज एक पक्ष नही था, इसलिए आपको रिआरुतर्की ओरसे उस 
फंसलेकी एक नकल नहीं दी जा सकती ।” 

में यह कहे प्रिना नहीं रह सकता कि जवाब बहुत ही बुरे ढंगपर लिखा 
गया है। वह अंग्रेज अफसरोंके संक्षिप्त और एक ही ढरेके पत्नोंकी धुरी नकछ 
हे जो अमूमन जरा ठेढ़े सवाल पछनेवाछोंको भेजे जाते हैं। मगर ये महात्रय 
भी साधारणतः प्रतिष्ठा ओर पदकी इज्जत करते है तथा जवाब देनेसे वचनेके 
लिए भद्द तोरपर नयी वाते नहीं पेदा कर लेते हैं| बाघांत रियासतके प्रधान- 
मंत्रीने समाजमें छाछा गंगारामको स्थिति (पदवीको छोड़करके) की उपेक्षा करनेका 
दु साहस किया है ओर उन्हें अपसानित करनेके लिए बैसी बातोंकी कह्पना 
कर छी है जिनका जिक्र तक छाछा गंगारामने अपने पत्रमें नहीं किया था | क्योंकि 
नतों उन्होंने फेसलेकी नकछ मॉगी था और न बिचारे कोलियोंके मुकइमेंमें 
शरीक होनेका ही दावा किया था। 

यह मुआमिला द्रअसर हिन्दू-महाससाको अपने हाथोंमें लेना 
वाहिए। मुझे पता नहीं हे कि महासभा नासधारी अछूतोका जनेऊ पहना पसन्द 
करती है या नहीं । भछे ही पसन्द करे या नहीं किन्तु पहननेवालोंपर , अत्याचार 
किया जाना तो वह कभी पसन्द नहीं कर सकती । जिस घड़ी यज्ञोपवीत कुछ 
खास छोगोंका इजारा हो जाता है तथा उस इजारेवालोंको दंड दिया जाता 
है, उसकी पवित्रता नष्ट हो जाती है। यह पवित्र तब और इसलिए था कि इसे 
धारण करनेवाले विद्वान.ओर पवित्र पुरुष होते थे। अगर बाघात रियासतकी 
जो बात कही जाती है उसका छूत दूसरोंको भी छग गया तो फिर यह अवनति 
या छुटपनेका चिन्ह हो पड़ेगा । 
हिन्दी-नवर्जी वन 
५ अमप्रेल, १९२८ 
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अछतों को याद खखो 

“से जंकके निकठनके शी दिनाक भार राणिय-सप्नाह आ जायगा। 
आत्म-एुद्धिकी द्ियामे, एफ समय एस दराब, ताहीकी दकानॉपर पहरा देते थे। 
फीयमस्मट्ररफकी आज र खभाऊक ॥7थ मानबलप्ा निम्नलिगस्ित ञ शकी पढ़ते 
समय मेरे मनसभे सन ९५६६ के उसी त्मानकों बाद आती है-- 

ीएज़द शादोंय-सनाय सस्पस्यता गिया/णकों भो अपने मसस्तब्योम शासिल किया. 
तब हमें लाशा हु थी वि हमारे समाजओे ६ करो (भरा) एिल्दरभोकों उन्नतिके रास्तेमेंसे 
सनी रोड बातकी घातमें झूर हो साथेंगे । सगर स्लाउके साद साठ बीतते चठे गए भर 
प्स बातमें एमें जाधाों एऐ किरण भो नहीं सिों । शायद उससे छान इतना ही 
हुआ हु कि दयाउन्त सरसारने सामान्य हुहम निकारगन हमार खिए सनी सावंजनिक रास्ते 
फुएँ और नसस्‍्वाएँ गुसों बार थीं। समर पुरानो हालत जरा भो नहीं ददलोी हूँ । दूसरे हिन्दू 
हमारी आत्माने भी घृणा फरते है। हुमलोग मनुष्य और राष्ट्रोके भाग्यनियता परमपिता 
परमात्माफी पूजा नो मदिरोमें मही फरने पाते | एमारे किए गिरजाथधरों और मस्जिदोके 
दरवाजे हमेशा बराबर गूछे है जोर उनके परममंप्रचारक हमारा स्वायत हमेशा फरते है । 
हमारे ह्ममाजकी बत्ती, चेरियों्रे भोतर ही या उनके निकट शरावकी दूकानें सोलकर 
हमारे रववुबकोंफों प्रकोमन्मं रातों हूँ। अगर इस दूफानोके बदले उयोगाशालाएँ खुल 
जायें और पाशपारों ढीकेदारोफे बदझे समाज-सेदफ छोग हमपर कृपा दृष्टि डालें तो हमें 
जरा भो झऊ नहीं हूँ कि हमारी दद्या बातही बातमें सुधर जावगी इसलिए हस आपसे 
हादिक आग्रह करते है कि आप हमारी जातिका सर्वनाशसे रक्षाके लिए हमारी चेरियोके भीतर 
या उनके निकट ओद्योगिक शायाएँ सुलवानेमें मदद फरें ।” 


राष्ट्रीय-सप्ताहमें हमे यह देखनेकी जरूरत नहीं हे! कि सरकारने क्या 
किया आर क्या नही किया है | किन्तु यह सोचना अनिवाये हे कि हमने क्‍या 
किया या नहीं किया हे । इससें तो कोई शक ही नही कि गोकि अस्पृश्यताके विरुद्ध 
लोकमत दिनों-दिन वढता जा रहा है, सावेजनिक प्रयत्न निर्वल ही है । जबतक 
हम पुजारियोंको अछृतोके छिए सार्वजनिक मंदिरिके दरवाजे खोलनेके लिए राजी 
नहीं कर सके हैं, ओर न एक भी शराब या ताड़ीकी दुकानके बदले औद्योगिक 
शाला या विश्रामगृह खोल सके है, जहांपर उन्हें उस आगभरी शराबके बदले 
पोष्टिकपेयक या स्वच्छ परिस्थितिमें स्वास्थ्यकर वसस्‍्तुएँ खानेकी मिल सके । 
हिन्दी-नवजीवन 
५अप्रेठ, १९२८ 


वचन-मंग 


._  पारसाल जब मे गंजम्‌ जिलेमें बरह्मपुरमें गया था, मुझे एक मंदिरमें ते 
गये थे। उसके बारेमें मुझसे कद्दा गया था कि वह “अछूत” कहे जानेबाछोंके हिए 
भी खुला हुआ है। मेरे साथ कुछ 'अछूत” मित्र भी थे। कुछ हफ्ते हुए मेरे पास एक 
पत्र आया था कि मंदिरके ट्रस्टी लोगोंने अछूतोंका प्रवेश मना कर दिया हे। 
इसपर विश्वास करनेमें हिचकता था । इसलिए मैंने पत्र छिखकर पुछवाया, 
जिसका जवान यह आया है-- 

“विगत २२ माचेके आपके पत्चफे जवाबर्में यह लिखना हैं कि 'अछूत' कहे जाते- 
वाले छोग तो अब भी ब्रह्मपुरफ रघनाथमदिरमें नहीं जाने पाते । भ्रीयक्त जगनायकरुली 
नायडू, जिला अदालत गंजमूके भूतपुर्व नाजिर, जिन्होंने पारसारू आपको मदिरमें निमत्रित 
फिया ॥, मंदिरके ट्रस्ट्री हूं । वे ही अब मन्दिरमें अछतोके प्रवेशमं पहलेसे भी अधिक बाधाएँ 
डाल रहे हुं) मगचें कि पतित पाधन समाजने नगरके नेताओसे व्यास्यात और लेखोके द्वारा 
प्रार्थदा फी थी, मगर किसीके कानोमें जू! भी नहीं रेंगती है । बेचारे नामधारी अछूतोकी 
श्रद्धा फाग्रेसके अछ्तोद्धार आन्दोलनपरसे घीरे-घीरे उठती जाती हे । शायद आपके कुछ 
लिखनेसे वे अपना कत्तेव्य पहचान सकें ।” मा 

अगर ये बाते सच्ची हैँ तो यह सरासर अपना वचन तोढ़ना है--भोर 
वह वचल न सिर्फ मुझीको दिया गया था बल्कि मेरी मात ब्रह्मपुरके छोगोंकों । 
से समझ नहीं सकता कि टूस्टीगण अपने इस कामकी वया केफियत या बचाव 
देगे। यह तो वेशक अकृतोंके सत्याग्रह करनेका स्पष्ट मुआमछा है। अगर उनका 
मंदिर-प्रवेश सचमुच ही सना हो, तो मैं आशा करता हैँ कि बअह्यपुरकी जनता 
इस निषेधको हटाकर अपने सम्मानकी रक्षा करेगी । 


हिन्दी-तवजीवन 
१२ अप्रछल, १९१८ 


भंगी बनाम देंड़ 


एफ तीसरी सभाऊे रु्र अनुभव खुनिए। अहमदाबाद शहरके पास 
फोचरव गाय एक घ्पत्यजधाला है । उसे विद्वापीठके स्नातक चलाते हैं.। 
जान पउ्ता ऐ क्रि उसके लिए थे यपेप्द परिश्रम करते है । उसमें विद्याथियकिा 


संद्या अच्छी थी | सभी देह थे। शिक्षकुफों भंगीके बाल्कोका ध्यान आया | उन्हे 


, पाठ्यालामें घुलामेका निश्चय शिक्षफोने फिया । भगी बालक आए इसलिए देड 


है 


बालकोंके सा-घापने अपने छलड़फोफों शालामेसे उठा लिया । उनमेसे कितने-शक 
छीट आए मगर बहुतने ई बाहर ही रहे । इससे गशिक्ष कॉने सोचा कि अगर सम 
जाऊे तो धावद हेड मो-चाप सासेगे ओर अपने लड़कोंको भेजेंगे । में गया । 
किन्तु थोट़े ही देड़ मानबाप सभामें आये | एड भाई आए। उन्होंने मुझे खब खरा 


पु ४ 


जबाब दिया--- 


पर ५ कय है शर्मंका ल्ः 3 
भंगीको क्या देड छूए ९! छूआइटतके परंपरासे चछते धमका इस सनातन! 
ढेड भाईने समथन फिया । 
हि ने पूछा, पर अगर देढ भंगीको न छुए तो फिर बनिया, ब्राह्मण 
वर्गरह किस तरह ढेड़को छुट्गे १! 
ध्रनिया, आदणको हम कहां ढेढ़ोंको छूनेकी कहते छे १ वे हमे संत 
छुए | यह कहकर देढ़ भाईने मुझ हराया | 


हाथका किया काम यों हमारे हृदयपर चोट करता हू । अगर छुआहूतका 
सडन बहुत दिनोंतक चलता तो हम एक दूसरेको अछूत बनाते ओर विना 


थप डोर ् ॥॥७ -े श्यत 
मात ही मरते । किन्तु अब उसे ढेड मारने या ब्राह्मपग-बनिया माने, अस्पृश्यताका 
सांप अधिक दिनों सास नहीं ले सकता । 


जिक्षकोंको अपने निइ्चयपर अड़े रहता है । ढेड भाइयोंपर वे रोष 
न करें सगर ढेड़ वालकॉंको रखनके लिए एक भी भंगी वालकको हंटावे नहीं । 
भंगी बालक जितने आयें उन्हें पढ़ावें ओर इसीमे अपने कार्यकी सफलता मार्ने । 
उनकी निश्छलता और श्रद्धाकी छूत ढेडोंको भी जरूर लगेगी और अगर भंगी 
वालकोंमें स्वच्छता, सत्य, प्रेम, ज्ञान वगेरह देखेंगे तो वे अपने बालकोंको भेजे 
बिना रही नहीं सफेगे । अस्पृश्यताका मै धोनेकी इच्छा रखनेबालेको सवसे 
पहले उसीका संग्रह करना चाहिए जिसका सभी कोई त्याग करते है । ऐसे 
सुधारकोंको में जानता हूँ, जो सोचते हैं कि “ढेड़का सुधार करनके पहले हम 
अपना सुगर तो कर छे । हम पहले आप सुधर लेगें तो ढेड़ोंको भी सुधारेंगे। 

७€्‌ 
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हे बि ५ हज दो 2 न ३ 
रा  आ 
ये ६ ठ ना खो बैठते है । अन्नान इसहि. ए 
के हम नहीं जानते कि हिन्दू-वमम जो सबसे बड़ा सुधार करना है वहतोझ « 
अस्पृश्यताका मेल धोनेका है। दूधमें अगर जदररका स्पझ् भी हो जाय तो भी किए 
तरह चह्‌ बेकार हो जाता है उसी तरह अगर हिन्दू जातिमे अस्पृश्यताका सत्ता 
भी रहने देते हैं तो यह जाति वेकार हो जाती है । इस कलंकके धोनेसे दुसरे सुधा 
रुक नहीं जाते हैँ | उस कलंकको रद्दने देने पर दूसरे सुधार छगभग बेकार हो जा 
हैं । ज्ञयके रोगीके दो-एक फोड़े साफ किये ही तो क्या, और न किये तो भी क्या! 
हिन्दी-नवजी वन 
४९ अरग्रेल, १९२८ 


दछ्ितवर्ग और वाधात रियासत 


द 0 

आखिर गत ५ वारिखको वाघात रियासतके राणा साहेबने ऑ 
प्रतिनिधि-सभा, पंजाबकी ओरके एक शिष्ट-मंडलसे जिसमें रायसहेब ढोईं 
गंगाराम, पंडित चमूपति एम० ए०॥ दीवान रामशरणदास लुधियाना, पंडित धर्मबीर 
वेदालंकार और छाछा शंकरनाथ ऐडवोकेट शिमला, शामिल थे, आय-समाज 
शुद्ध किए हुए कोलियोंके यज्ञोपवीत धारणपर रियासतके व्यवहारसे 
पेदा हो गई है, उसपर बाते की । 

शिष्टमंडडकी ऊपर लिखी बातचीतके बारेमें निम्नलिखित संयुक्त-विनी) 
निकालनेकी इजाजत मिली है - ; 

८शिष्ट-सडलके सभ्योने राणा साहेबको उनके अतिथि-सत्कारके लिए घत्यवी 
दिया और इस सबन्धर्में शास्त्रोकी आज्ञा तथा आर्य-प्रतिनिधि-सभाकी स्थिति स्पप्ट की। 
राणा साहेबने धैर्यसे मंटलकी बातें सुनी तथा उसे भरोसा दिलाया कि. उनकी सियासत 
सभी सम्यक्‌ स्थापित धर्म-प्रचारिणी सभाओको धर्म-प्रचारकी पूरी स्वतन्त्रता है। महल 
राणा साहेवकों उनकी शिप्टताके लिए तया उत्साहदायक जवाबके लिए धन्यवाद दिया और 


विदाई माँगी । । 
इस संयुक्त बयानमें अत्यन्त अधिक सतर्कता तथा राज्यकी भीरताः 
झलक दिखायी पड़ती है। दलितोंके अ्रति किये गये अन्याय तथा एक ० 
धार्मिक संस्थाके प्रति अपमानको स्वीकार करनेसे जनतामें रियासतकी इक 


ट््‌० 


डर 


गअद्धताद्वार 
अली २५ अप पक 


बहत पढ़ जाती । खेर, मो दुआ उसीके लिए भन्‍्यवाद देना चाहिए। अगर राणा 
अपमानकी बात भुरु ज्ञायसी । 


हिन्दौ-मबजीयन 
८ | भाई $ १५ हर मर 


की 


स्यायकी विजय 


बर्धाम श्री लब्मीनारायणका एफ सुंदर, सजा हुआ ओर प्रसिद्ध संद्रि 
है । इसे जमनालाछफ दादाने चनाया था | यह मंदिर है तो व्यक्तिगत, पर जनताके 
लिए खुला हुआ है। जमनालाछना जिस तरह अछृत कहे जानेवालोके लिए 
वर्धाम क्ुओपर पानी खींचनेका अधिफार दिलानेफे लिए तथा उन्हे ओर सब 
तरहऊी सुविधाएँ दिलानेकी कोशिश कर रहे है--ओर इसमे उन्हें सफलता भी 
मिली हैं उसी तरह वे इस मंदिरमें भी अछतोंको ्रवेशाधिकार दिलानेकी कोशिश 
करते रहे है । उन्हें ट्स्टियांको इस रायसे सहमत करनेसे फठिनाई पड़ी थी कि 
इस खास मंदिरका द्वार उनके लिए भी खोल दिया जाय, जिन्हें अंधी रूढ़िने 
दबाये रक्खा हे । आखिर इस प्रयत्नको भी सफलता मिली है | गत ९७ ता० की 
सभामें ट्रस्टियोंने सवीज्ञमतिसे प्रस्ताव स्वीकार किया-- 


“चू फि अस्पृश्य गिने जानेवाले छोगोको श्री लक्ष्मीनारायण-देवस्थान, वर्धामें अन्दर 
आकर दर्शन फरने देनेफा प्रश्न इस फमेटोफे सामने बहुत दिनोसे है, और कई बार 
उपस्थित किया जा चुका हूं, परन्तु उसका निर्णय अवतफ नहीं हुआ है, और चूंकि 
देशकी सबसे बडी राष्ट्रीय-तंस्था राष्ट्रीय-महासभा, अस्पृश्यता दूर करनेका आग्रह-पुर्वेक 
आदेश कर रहो हूं एवं हिन्दू-महासभा भी अस्पृश्योफो देव-सदिरोमें दर्शनके लिए प्रवेश 
देना आवश्यक और न्याय समझतो हूँ, और चूंकि भारतके सर्वमान्‍्य नेताओंका अभिष्राय 
भी इसी अनुसार हैँ, इसलिए उपयुक्त बातोका भले प्रकार विचारकर और भविष्यमें देशकी 
धारमिक, सामाजिक आदि बातोफा विचारकर निश्चय किया जाता है कि श्री लक्ष्मीनारायण- 
देवस्थान, वर्धा, अस्पृष्य लोगोके लिए खोलदिया जावे । ..* 


४इस ठहरावका अमल सदिरके व्यवस्थापक्त श्री जमनालालजी जिस प्रकार 
उच्चित समझें उस प्रकार करें ।” 


तंदूलुसार एक छपी हुई विज्ञप्ति ब्ध में बॉटी गयी कि १९ तारीखसे 
यानी ग्रस्तावके दो दिनों बादसे ही अछूतोंके छिए मंदिरका द्वार खोल दिया 
१९ ८१ 


न्ज्क 


गांधीजी 


जायगा। कहा जाता ६ कि इस विज्ञप्तिकि सिवाय और कोई संगठित उद्योग कं 
किया गया था। मगर तो भी कोई १,२०० आदमियोंने मंदिर आकर दर्शन क्र 
ओर किसी किस्मका कोई विज्न नहीं पड़ा । यह बात बहुत ही साथ्थक है कि बढ़े 
समान महत्वपू् स्थानमें भी 'अछूतों' के लिए एक संद्रिका दरवाना खोल व 
सका झोर तो भी रूढि-पंथियोंने जरा भी विरोध नहीं किया या कुछ छोगोने सन 
तन घधम्मके नामपर 'अछूतों'के एक पवित्र और उनके लिए अवतक बन्द हिन्दू-मंदिखा 
चोखट लाघते समय कोई विप्न उपस्थित नहीं किया । यह तो इसका सष 
उदाहरण हे कि अस्प्रश्यता निवारणके आन्दोलनने कितनी उन्नति की है ! इससे यू 
भी दिखलायी पड़ता है कि शान्त निम्चयसे किसी कामके पीछे छंगे ही रहते 
किसी सच्चे सुधारके आन्दोलनके पक्षमे किस तरह भला छोकमृत तेयार किया ज 
सकता है। में जमनालालजी तथा उनके दूसरे साथी ट्रस्टियोंको इस साहसके हि 
बधाई देता हैँ ओर आशा करता हूँ कि इस उदाहरणका अनुकरण सारे भारतवषों 
किया जाययगा। 

हिन्दी-दवजीवन 

२६ जुलाई, १९२८ 


एक अन्त्यज कया करे ? 
एक अन्त्यज-सेवक लिखते हैं--- 


हे “आपके असहयोग आंदोलनसे, पुज्य स्वामी श्रद्धांनंदजीके दलितोद्धारसे, भारत 
फेसरी लालाजीके अछृतोद्धारसे आर्ये-सम्राजके सुत्तंगठित प्रचार-कार्यसे भौर हिल्दू-महासभारे 
शुद्धि संगठनसे आज अछूत कहे जानेवाले अन्त्यजोर्में जायूति पैदा हुई है । बहुतसे जाये है! 
अपने उद्धारका भान हुआ है । अपने पैरपर खड़े होने के लिये वे तेयार हुए है । उनमें स्वार्भिः 
सानकी भावना पैदा हुई है, नवजीवन आग्रा है। छेकिन फिर भी देहातमें आज खुले-आम उ्ती 
अपमान होता है। उन्हें फिजूल दुःख पहुँचाया जाता है । उनका खादीके कपडे पहनकः 
सफाईसे रहना तक लोयोंकी आँखोमें खठकता है । ऐसी. हाल्तमें वे क्‍या करें, कोई मा 
बतलाइयेगा ? ु 
“में एक गाँवमें गया था । में सोलहों आना खादो-भक्त और 0 
हितेच्छू ठहरा, इस कारण सीधा अन्त्यजोंके मुहल्लेगें ही पहुँचा । मुझे वहाँका हक, 
सुदर जान पड़ा । पहाँके छोय॑ अच्छे दीख पड़े । वहां मेंने एक युवककों शुद्ध कक 
पोशाकर्मं देखा । इस कारण मेने उसे बुछाया-और फहा भाई, मुझे अपने घर ले चल ० 
वह मुझे ले गया । लेकिन रास्तेमें उसने मुझसे' कहा--“भापको्‌ मेरे घरपर अलते, वह 
प्ट्र्‌ 


दम मंरों माससे हा में दगेमेशा सन, बचत भीर फर्मप्रे शुद्ध रहता हूँ। 
| पथ इबाफुदरें पिझोवोद्या पापम मारता हैं । उनसझे रिद्धातक्तों ही से अपना प्राण 
_मप्तता हैँ । एस झ्िया शादों मेरी सत्यत प्रिय वस्तु ह । घर्रोऱो तो से अपनी साया 
परम-दौदत) समंसमा हूँ । हुर रोम मेरे उठता हूँ | थोत्यारिसे निपटफर हि दयातन्दफी 
तसाई हाई दिलाउर्स्पॉपर लगठ एारता हूँ । सपनो जातिफे हिसो भी आदमीके साथ 
हुना से मापत्तर हर । इयोछि यार-पार हर तरह समप्ाने पर भी उनका उत्तना ही असर 
छा हू क्षिएमा पत्यरपर पानों डालमेझा ॥ इशगमे मे ऊद गया हूं और अब इच्छा नहीं होती 
४ उनसे साथ भू । भेरो बनारात्मा मुप्तवे फहुतो हैं कि इस छोगोंसे दर रहनेमें ही मेरे 
' रेपनसों रारववता हूँ।यहु सथा5 में घार-णर उन्नमें दालता हैं । आर्य-समाज एक 
पहान संत्या है। यहाँ घिना किसी दंपगाउढफ मेरा स्थागत फिया जाता हूँ, हम अपनाये 
ताते हूं। लेकिन हमारे गापमें हमारी कया हारत हैं ? आजझछल तो गाँवीजी भी नरम पड 
गये मालम होते है ? 


में तनिक भी नरस नहीं हुआ हूँ। में अपने ब्रिचारमे जिस सार्यसे 
अस्पृठ्यताको दूर करनेकी संभावना देखता हे उस सार्गसे उसे मिटानेमें कोई बात 
ड्ठा नहीं रख रहा हूँ । भेरदेख रद्ाह फ्कि देशमेंसे अस्पृश्यताकी भावना घोड़ेके 
वेगसे भागी जा रही है। से रात-दिन कामना तो यह करता हूँ कि वह वायु-वेगसे 
चक्की जाय | ओर मुझे विश्वास है कि फिसी दिन जरूर वह वायु-वेगसे निकल 
भागेगी | लेकित तथतकके लिये धीरजकी जरुरत हे । उक्त पतन्नमें जिन अन्त्यज' 
भाईके उद्गार दिये गये है, वे समयमें आने जंसी हैं, लेकिन फिर भी उन्हें शांतिसे 
काम लेना चाहिये। इस संसारमसें सुधारकको सदासे शुरुआतमे अकेला रहना 
. पढ़ता हे। अगर सुधारकको इच्छा करते ही साथी मिल जायें तो* उसके सुधारकी 
» ज्यादा कोमत नहीं रह जाय | अस्पृश्यता हमारे देशकी एक चहुत पुरानी घुराई है । 
“ ओर फिर इसे धर्मका चोंगा पहना दिया गया छे | ऐसी घुराईका नाश करनेवालेको 
»' शीघ्र ही साथीके मिलनेकी आशा नहीं रखनी चाहिये। इस दिशामें आजतक 
# जो काम हो सका है, 'जितने साथी इसके लिये मिल सके हैं, सो तो केवल असुके 
कऋपाका हो फछ है । प्रस्तुत अन्त्यज थुवकको इतनी बात ध्यानमें रखनी चाहिये 
४ कि जो शुद्धि उन्होंने कष्ट द्वारा प्राप्त की है, वहः छोगोंके लिये नहीं बल्कि उनके 
» अपने लिये है। इस कारण इस शुद्धिमेंसे उन्हें शांति प्राप्त करनी चाहिये।जो 
पं 
ु 


पड 


थह मानता है कि छोग उसको शुद्धिकी कद्र करें, वह सच्चा शुद्ध नहीं हुआ है। शुद्धि 

पे स्वावलंविनी होती है। दूसरे इन युवकको चाहिये कि वे_ निराश होकर 

» “अन्य अन्त्यज भाइयोंकोी छोड़ न दे । जो छोग सदियोंसे कुचले जाते रहे हैं. उन्हें 
प्दे 


गाधीजी 


तेजस्वी बनते, जागृव होते थोड़ा समय जरूर छगेगा | उनके प्रति तो धीरज ओ्‌ 
प्रेमकी भावना घढ़ानेकी जरूरत है। जो शिक्षा और सुविधायें प्रस्तुत अन्य 
भाईको मिली है वही सारे अन्त्यज समाजके लिये भी संभव हैं। अतः हमें चाहि 
कि हम उनकी उदासीनताको समझ ें। पत्थरके बारेमें इन भाईने एक कही है 
दूसरी में उन्हें याद दिला देता है-- 


रसरी आवत जात तें सिलपर होत निशान ! 


इस बातमें पहली बातसे ज्यादा सत्य है। जब हिमालयका पारी 
पत्थरोंसे टकराता हुआ नीचे आता है तो वे पत्थर सूखे ही नहीं बने रहते बल्कि कक 
द्व कि 
'चूर हो जाते हैँ । प्रेम-रूपी पानीसे तो पापाण-हृदय भी पिघ्नल जाता है । 


हिन्दी-नवजीवन 
२८ सार्च, १९२९ 


है ध 


धर-फरूक तमाशा देख 


वढवाणसे एक दूकानदार लिखते हैं--- 


“आजकल मे गल्‍ले ( अनाज) की इृकान कर रहा हूं। कई अंत्यज भाई मेरी 
इकानसे अनाज खरीदते हे। उन भाइयोंके सपकर्मे आनेसे मुझे अधिकाधिक अनुभव 
मिलता जाता हूं । 

एक अन्त्यज भाई हे । उनके दो बडे भाई मर चुके हे । उनके कई बाल बच्चे है। 
विधवा बहनें जंगलमें काम करतीं हे और मजदूरीके पैसोंसे बच्चोंका भरण-पोषण करती हैं। 
इसी बीच बूढ़ा बाप भी चल बसा है । अब घरमें सिफे एक आदमी रह गया है। उत्की 
ताकत नहीं कि वह अनाज खरीद सके; लेकिन जातिवाले उससे कहते हे कि पाँच-सौ रुपया 
उधार लेकर 'सुखडी' और भजियोकी ज्यौनार करो। अन्त्यज भाइयोमें जो ब्याज-लाऊ लो 
है, वे इस तरहका धंधा करते रहते है। इससे बचनेकी कोई तरकीब ?” 


इसकी एक सरल तरकीब है तो, लेकिन जरा मुश्किल भी है। जो का 
ऊँची जातिके माने जाते हैं वे जो कुछ करते हैं अन्त्यज भी उन्हींकी नकुछ के 
हैं। इसलिए अगर ऊँची जातिवाले कार्य-प्रयोजन! करना छोड़ दें तो अन्त्येज भाई 
सहज ही उन बुरी आदतोंको छोड़ देंगे, जिन्हें ऊँची जातिवालोंके कारण अ 
अपना लिया है| लेकित इस शुभ घड़ीके आनेमें अभी दिन छगेंगे। इसलि हे 
ही फल देनेवाला मार्ग तो यह हे कि सुधारके छाभ समझायें जायें, उनसे सु 
८७ 


भछठताद्वार 


करवाये जाये | कई सो केबल दरकर 'ओसर-मोसर! बगेरा करते हें। अन्त्यजोंमें 
भी जातिले बाएर करनका डर रहता है। 'ठोची! जातिवालसि भी' ज्यादा। जो 
ऊँची जातिके सज्जन जातिसे बाहर हूं जाते ह उनके लिये तो सारा हिन्वू-जगत 
होता है। लेकिन ज्ञाति-ब्युम अन्त्यजका रक्षफ तो अकेछा भगवान ही है, अन्यथा 
वह लालच पड़कर दूसरे भर्ममें चहा जाता है, । जिस दिन अन्त्यज भाई अपने 
आपको पहचानने छरगेगे उस श्नि उनकी सुधार करनकी शक्ति 'डच्च! जातिवालेसि भी 
कहीं अधिक बढ़ जायगी। 'उ् जानिके मार्गम तो कई दूसरे स्त्रा्थ ओर प्रक्रेभन 
रोढ़े अटकाते #, लेकिन अन्त्यज्ञ जे एक बार अपने आपको समझने छगा ओर 
निडर बना फि फिर उसके रास्तेमें एफ भी रुकावट साड़ी नहीं होती । उन्हें इस तरह 
जायूत और निडर बनाना 'ऊँची! जानिवालेका धर्म है, यही उनका प्रायश्वित है । 
हिन्दी-नवजोदन 
१८ अब्रछ, १९२९ 


मूक सेवा 


ठकर बापाका नीचे छिखा एक पत्र शान्ध्र-देशकी मुसाफिरीमे मिला है-- 

"ता० २ को सावरमती स्टेशनपर आपसे बिदा छेफर रवाना हुआ सो ता० ३ को इस 

-तरफ चल पड़ा। सबेरे अहमदाबादसे चरूफर दोपहरको हारीज (कडी प्रात) स्टेशन पहुँचा । 
चहाँसे मोटरबसमें वंठकर ४॥ बजे राघणपुर आाया। इूसरे दिन ता० ४ फो सबेरे ऊँटपर 

सवार होकर ता० ४-५ और ६ को तीनो दिन फी दिन करीब २५ मीलका रास्ता तय करके 

ता० ६ फो श्ञामके वक्‍त यहाँ आया हूँ। फमर तो टूट गई सगर सही सलामत पहुँचा हूँ । 


/इस बारेमें बिदा होनेसे पहले आपसे बातचीत करनी थी लेकिन वक्‍त नही 
मिला, सोरबौर्में युवक-परिषदके बनाने-विगाड़नेसें समय न मिल सका। इस पत्र द्वारा 


उसे शुक्त करता हैं । भाई जयरामदास और सलकानीसे इस वबारमें बातचीत की थी, उनकी 
मदद भी ली है। 


, . अब यहा आनेका कारण सुनिये, यहाँ थरपाकरसे, यानी पारकरमे जो कोलो, 
थरमे जो भील और थर और पारकर दोनोमें जो सेघवाले आबाद हैँ उनमें घृमकर उनके 
बारेमें जाती हकीकत इकठ्ठी करके यह जान लेना है कि उनकी सेवा करनेका कौतस- 
सामांहे। 

सु 'बस्बई सरकारने एक कमेटी कायम की है। उसका उद्देश्य अन्त्यजो और मूल 
निवासिय मदद करनेके उपायो एवं साधनोंकी सूचना करना है। में इस कमेटीका एक 
सेम्बर हूँ । इसो चजहसे मेने यह सुसाफिरी शुरू फी है । 
प्र 


गाधीजी 


को “यहां दो दिन रहनेके घाद वीरायाव, छाछरो, सालेना तड़, छीसर बार 
जगहोंग होता हुआ गढडा स्टेशनरों मारबाड़-हैदराबाद लाइमपर पहुँच सकूगा और बहा 
चीपा दाहोद जा पहुँचू गा; क्योकि वहां रामनवमीके दिन झालोद आशभ्रमकी मोरसे राम्म 


सोलना हूँ। त्ता० ९ से १५ तक, लगातार सात दिन सेरे और शाम, ऊँटको मुताफितीकसो 
अ्षभी बाफी हूँ। 


“जगह-जगह फोछी, भोल और मेघवालोकी छोटी-छोटी सभायें करनी है। पड़ 
सिधके सात जिलोमें सबसे पिछड़ा ईैआ जिला हूं । उसमें भी ये जातियाँ सबसे पिछड़ी | 
जातियां हूँ । उनकी जानकारी हासिल करने, उनसे दोस्ती पैदा करने ओर दुनियाके तारे 
उनकी हालतको जाहिर करनकी गरजते इस धूपमें ऊँटको मुत्ताफिरी करने है 
हिम्मत फी हूं ! 


“आज यहाके कोलियोंकी और कल मेघवालोकी सभागें जाऊंगा। मो रपुरता 
फाग्रेसी फार्यकर्ता भी दालूमल यहा मेरी मददकोें लिये भा पहुँचे हैं। बातचीत करने ओर 
परिस्थितियोके देखनेसे यह अंदाज हो रहा है कि मगरपारकरमें मेघवाल और कोर्यार 
धालूफोके लिये और उत्तरमें १५-२० मीरू दर, भीलोफे बच्चोके लिये एक-एक बाधा 
फायम फरना पड़ेगा। तभी फुछ ठोस काम हो सकेगा। वालकोकों वर्ण परिचय कराने, धर्षा 
पीजन और कर्घ वर्गंराका उपयोग सिलाने तथा उन्हें संस्कृत बनानेके लिये गृजरात्ते बे 
शिक्षक रूकर आश्रमोकी ध्यवस्थाका काम उन्हे सौंपा जायगा ! 


“यहांकी भाषा गुजराती ही है । सिधीका स्थान गौण है। यहाँके कोली अस्पृ्यता 
गरीबी और दुयनवी दर्जेके लिहाजसे मेघवालोंकी वरावरोके है । कोलियोसे छूकर हढ़िका 
फायल हिन्दू नहाता नहीं, मगर पानी जरूर छीट लेता है । भील काइतकार है, लेकिन कागती 
जमीन उनके हाथोंसे निकाली जा रही हूँ । 


“बिलाशक, इस सुसाफिरीकी समाप्तिपर हो मेरी दरख्वास्तको विशेष मूत्तंतप 
दे सकू या। फिर आपके, वल्लभभाई, जयरासदास और सलकानीके साथ बेठकर चर्चा करी 
पड़ेगी । तभी इसे असलूमें लाने या न छाने और इसके लिए धमकी व्यवस्था करवेकी बात 
विचार करेंगे। अभी तो सिर्फ इस ओर आपका ध्यान खींचनेकी इच्छासे ही यह पत्र लिखा हैं| 


मुझे इस ढेड़ोंके पुरोहित ओर भीछोंके गुरुसे ईष्यों होती है। हैः 
दोनों समान उम्रके हैं। मगर सेरे शरीरको हिफाजतकी जितनी जरूरत है, ढक 
बापाके शरीरको उतनी जरूरत नहीं हे। में आन्ध्र-देशकी यात्राका कष्ट सहन 
कर सकता हूँ । इस विचारसे मन-ही, मन कुछ-छुछ फूछ रहा था, अपनेपर ९॥ 
दरसा रहा था, देशभक्त वेंकटापैया वगेरा साथियोंकों बहुँत ज्यादा दोड़ धूप 
के लिए घमकाता था कि इतनेमें तो मेरे मदको चूर-चूर करनेके लिये यह १ 
आ ही पहुँचा । कहाँ तो ऊँट ओर सिंधका रेगिस्तान और कहाँ वह उबड़-लावई९ 
लेकिन मोटरकों रास्ता देनेवाछ्ा मार्गं--मोटर जिसमें मेरे सोनेकी सुविधा 


रहती है ९ ' 


अमन, #* 


उपर की भर कक 5 वन ० 4 


का 
ियाहाधभाामकनफृशमिनप्मापापकनम नमन का 


8क्िन में अपनी उप्यो प्रकट करनेकी गरजसे यह पत्र नहा छाप रहा ह। 
ठपर बापाये अटकी अस्यारों (हैंदा) देखकर भे गरीब अपनी छोटी-सी मसाटरका 
स्थाग नहीं करूँगा। सिंपके रेगिस्तान गुट आन्मके इलफे रास्तोंको नही छुड़ा सकते | 


यह पंच तो मे यार अतानेके छिय्रे छाप रह हैं कि सृक सेवा किसे कहते 
है। सथी सेवा उसोीका नाम दि भील बगेरा भाई-बदनोंकि साथका पुराना रिश्ता 
हमे फिस्से ताजा इुरना गा ता ठपार बापाऊे पराससे गुरुमंत्र लगा चाहिये। उन्हे 
छलां लंगडाकी सोहबतमें ही मना आता हूं, उनके जित्ा उन्हें चन नहां पड़ते । 
उनके पीछे भटकतेगें ही मद आराग समसते 8, उसीसे देव-दर्शन ओर उसीमें 
पेट-पूजा भी। 


ठपर बापा जग जग जीयें, उनको गद्दी सलामत रहे, उनका वंश बढ़े। 
सरकारी कमेटाकी मात तो मु इस पत्नने ही फी। उस कमेटीके भेम्बर बनना 
आपके लिये माफ है । इस फमेटस राते हुए भी आप उसमें नहीं हो । 
हिन्दी-नयमीयन 

मई, १९२९ कु 
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एक प्रतिवाद 


पाठकों को याद होगा कि आंध्र-यात्राके सिलसिलेमे तनुकू स्षी-सभाका 
उल्लख करते हुए मत एक संवाददानाकी शिकायत छापी थी । उनका कहना 
था कि सभाके समाप्त होते ही वहनोने घर जाकर इस गरजसे स्नान किया था 
कि वे सभामें मेरे साथ आई हुईं अन्त्यज-बारा छब्मीसे छू गई थीं। दो अन्य 


सवाददाताआन अपन पत्रांसे पूत् संवाददाताक्रे इस दोपोरोपका घोर विरोध 
किया है । मै उनमें से एकका पत्र सहर्प नीचे उद्धत करता हैं-- 


“ तनुकूकी स्त्री-सभाके बारेमें आपकी टिप्पणी पढ़कर हमें बड़ा आइचर्य हुआ । 


पक टीका उचित हो सकती है, बद्न्तें कि आपके संवाददाताकी खबर सत्य हो लेकिन 
मुझे कहते दुःल होता है कि आपके संवाददाताने भयंकर भूल को है। 


हे “हो सकता है कि कुछ सहिलाओने श्रीमती प्रभावती देवीको अन्त्यज-बाला लक्ष्मी 

समान लिया हो । लेकित जहांतक मुझे पता है, यह भी सच नहीं है । कुछ महिलाओने 

उन्हे कम्सा-कुमारी समझा था, जो आपके साथ आश्रम आलनेको तैयार हुई थी। लेकिन 

यह सरासर ज्लूठ है कि सभा समाप्त होते ही सब महिलायें, अपने बाल-बच्चोके साथ, शुद्ध 
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होनेफो हेतुसे कृष्णा नदीमें नहाई थीं। में अपने फुदु बकी महिलाओके साथ सभा छ्ो 
मौजूद था। में ब्राह्मण हूँ किर भी मेरे घरकी किसी औरतने ऐसा स्नान नहों हिएा 
था। में और भी कई महिछाओकों जानता हूँ जो उस दिन सभामें गई थीं, उम्र 
हुर-एकने मुझसे फहा हूँ कि उन्होंने कभी इस बातकी फल्पनातक नहीं की थी । मेने #॑ 
कट्टर महिताओकी आपके सवाददाताका पत्र पढ़कर सुनाया, समझाया मगर उन्होंने# 
उसे एक अजीच चीज समझा। यहां एक बात ध्यान देने योग्य हैं: उस दिन महिलायें झ 
छोटेसे भवनमें घंण्डेभर पहलेसे प्रतीक्षा फरती बैठी थी: गर्मी बेहद थी और वे #ंर 


, पसीनेसे नहा चुको थीं। सु पता है फि फुठ बहनें इस मेछको छुट्टानेकी इच्छासे नहाईव। 


सभव है, कुछको सांधकी रसोई बनानो रही हो, और इसलिये भी वे नहाई थीं। भा 
यह कहना कि एफ तथाकथित अछ्तसे छू जानेफे कारण उन्होंने स्ताम किया था, एए 
फ्त्सित दोपारोप करना हूँ ।!! 


दोनो संवाददाताओंने अपने-अपने नाम भेजे हैँ । उनकी वातको न 
माननेका मेरे पास कोई कारण नहीं हे | जो बहने सभामें आई थीं उनकी आता 
दुःखी करनेका सुझे रंज है । जिस वातका यह प्रतिवाद हे उसके संबाददातावा। 
नाम भी मेरे पास था। अत्व मैंने उनसे पूछा है. कि किस आधारपर वह ऐसे 
गंभीर दोपारोप कर सके । मुझे यह देखकर हमें होता है' कि बहनें भी अब आपने 
पर लगाये गये इस दोपारोपका प्रतिवाद करती हैं कि उनकी सभाओंमें अन्त्यजोकी 
डपरि्थिति उन्हें दूपित बनावी हे । 


हिन्दी-तवजीवन 
२० जून, १९०९ 


मोर्य-साम्राज्य ओर अस्पृश्यता 


एक पाठक नीचे छिखा जानने योग्य उदाहरण भेजते हैं-- 

.. “चन्त्रगुप्त-मौयंक साम्नाज्यमें १८ प्रधान रहते थे। उनमें पहले प्रधान थे, पुरोहित | 
जहां पुरोहित्तके अधिकारोका उल्लेख किया गया है वहाँ आचाय चाणक्यको आज्ञा यों हैं“: 
न्‍जो पुरोहितके आज्ञा देनेपर भी अस्पृश्यकों बेद न पढावे, अस्पृश्यकों यज्ञ करा देनेसे इत्कार 
करे, वह पदच्युत किया जाय, अपनी जगहसे हटा दिया जाय । चह्नभुप्तके शल्य माप 
हद दर्जेको पहुँच गई, सगर उस समय भी यह नियम था, जो खासकर विचारणीय है । हा 

पाठकने ऊपरका उद्धरण “मोय्य-साम्राज्यका इतिहास” नामक पुस्तकमः 
से लिया है। इस उद्धरणसे पता चछृता है कि अस्पृश्यवाके खिलाफ होनेवाला 


हद दाता, 


, 
प 


जछटतादार 
क००३०.. "६ ..>००नाथर+ग०न8+क मानक 


आंदोलन कोई अवाधोन एवं नई बात नह है । प्रवेज भी उसके मुकावलेस खड हुए 

' हैं। यह विप-उच्च लझगृलसे पकने योग्य है । 

हिम्दी-नयभीदयम 
रणए जून, (९-५ 


फ्े 8. 
अखश्य कोन है ? 

्‌ हक बे न कल 
अस्पश्यता सहस्त्र मुहबाल्य एक सप॑ हैं, जिनमेसे हर एकमे बिपले 
दाँत दीख पहते है । उनकी फोर्ड व्याख्या ही नहीं हो। सकनी । उसे तो मन्ठु या 
अन्य प्राचीन स्मरतिकारों की आताकी भी फोई पड़ी नहीं ह8ै। उसकी अपनी निज्ञी 
और स्थानीय स्पृतियोँ हैँ । मसलन, अल्मोटामें एक जातिकी जाति जिसका धंधा तथा 
. कथित सनातनधर्मके अनुसार भी एकदम निर्दोप है; अछत सानी जाति हे। 
' उस जातिके लोग शिल्पी या फिसान कह जाते हैं। बोरा नामक एक दूसरी जातिकी 
: भी यही दुर्दशा है, यद्यपि बह नमुर्ठार मांस साती है, न शराब पीती हे, और 
: न सफाई या स्वन्छताफे निय्रसोंकी उपेता ही करती है । पर॑वराने उन्हें अछूत बना 
दिया हे । हिन्दू-धर्म, जो किसी बातपर विचाय नहीं करता, ऐसी परंपराओंको 
बिना विचारे निभाता चला जाता है, फलस्वरूप छोग उसकी हँसी उड़ाते हैं, ओर 
बुरी-से-बुरी भद्द भी | सुधारक इस बुराईसे छोहा लेनेकी कोशिश कर रहे हैं। लेकिन 
मेरे विचारमें हिन्दू-धर्मको इस कलंकसे मुक्त करनेके लिये और भी अधिक जोरदार 
ओर उद्र उपायोंसे काम लिया जाना चाहिये | कट्टरताका हृदय दुखानेके बिचारसे 
हम व्यथ ही डरते हैं। अगर अपने जमानेमें ही हम इस बुराईका अंत देखना 
चाहते हैं तो हमें चाहिये कि हम निडर बनें । अध्पूश्यताका यह भूत सहज ही उन 
छोगोंके सरपर चक्कर काटता रहता है, जो इसके लिये जवाबदेह हैं । अल्मोड़ामे 
चोका-भोजनके बक्तकी छूत-छातने गहरी जड़ जमा छी है, यहॉतक कि जातियों 
और उपजातियोंसे आगे बढ़कर हरएक व्यक्ति भी अपने आपमें एक अछूत बन 
गया है। चोकेकी घुराईका राज्य प्रेम विद्यालय जेसी राष्ट्रीय संस्थापर भी अपना 
असर डाले हुए है। मुझे बहुत आश्वासन मिरछा। जव पूछनेपर पता चला कि विद्या- 
ल्यके ट्रस्टियोमेंसे कोई भी चोकेकी प्रथामें विश्वास नहीं करता है, मगर इस डरसे 
कि कहीं बच्चोंके माता-पिता उन्हें बिद्यालयमें भेजना बन्द न कर दें इस कुप्रथाकी 

उपेक्षा की जाती है। 

नायक 


जिस तरह द्क्षिणमें एक फिरकेके छोग अपनी कन्याओसे लज्जाजनक- 
श्र प्ट्ढ 
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जीवन बितवाते है ओर उन्हें देवदासोका मोटा नाम देते हैं, उसी तरह अत्ो हों 
नायक नामकी एक जाति है, जो बिना किसी पर्याय मामके अपनी कम्याओंसे पृ 
मय जीवन बितवाती हैँ। तथापि थे अपने कार्यकी धर्मका रूप देकर उसका वात 
करती है ओर लड़कियोंके साथ-साथ धर्मको दलदमें फेंसाती है। परिवतेनही। 
ओर अपरिवतनीय जीवित नियमके स्थानपर अगर परमात्मा कोई सनकी व्यक्त 
होता तो अवश्य हो महज गुस्सेमें आकर उसने उन लोगोंका खात्मा कर ढ्िगा 
होता जो धर्मके नामपर उसका ओर उसझ्रे नियमोंका निरादर करते हैं। सर्वे 
ऑफ इण्डिया सोसाइटी? (भारत-सेवक समिति) नायक माता-पिताओंसे मिल्क 
उन्हें इस बातके लिये राज्ञी कर रही है किवे अपनी कन्याओंको पतित बनानेके पाप 
वाज आये । सगर तरक्कीकी रफ्तार अभी धीमी है क्योंकि लोकमत अभी सो 
हुआ है ओर मनुष्यकी वासनायें पापके दुयनवी पुरस्कार देती रहती है। 


हिन्दी-नवजीवन 
११ जुलाई, १९२९ 


काशीकी पण्डित-सभा 


जब में काशीजीमें था मेरे पास काशी-पण्डित-सभाकी तरफसे तीन प्र 
भेजे गये थे | उन प्रश्नोंके उत्तर देना मैंने अपना धर्म समझा था। परन्तु उत्त सम 
मुझे अबकाश नहीं था। बादसें वे प्रश्न मेरे दफ्तरमें पड़े रहे । अम्ृणमें मैं उ्हे 
साथ न ले सका । अब जब कि दफ्तर साफ कर रहा हैं, उक्त प्रश्न मेरे सामने 
ओर ये हैं--- 

१. श्रुतियों तया शुति-सम्मत स्मृतियोको अज्ञात प्रमाण माननेवाछा हे 
सवातनवर्मी धर्नशास्त्रज्ञ “देवयात्राविवहेयु संकठे राजविप्लवे, उत्सवेबु च सर्वेषु स्पशस्पिशो 
न दुष्पत;” इत्यादि अपवादोके सिवा अछूतो (चाए्डालों) के स्पशेका सर्वेद्षाव सर्वेया किए 
तरह समर्थन कर सकता है और कह सकता है कि हिन्दू भछूत नहीं हे ! 


धतस्माच्छास्त्रं प्रमागन्ते कार्य्याकार्थे व्यवस्थितो” इस मीता वाक्‍्यक्ों अवियर्त 


२्‌ 
पकी 


भक्तिकें साथ माननेवाली सनातनधर्मा जनता हो भारतवर्ष अधिक है, और उसीर्म भ 
काम करना है, अतएच जवतक् आप अपने अद्ूतोद्धारवाले काय्यंक्रमकों शास्त्र सम्मते 
सिद्ध करल तबतक उसका प्रचार कैसे हो सकता है ? - 

३. मुसलमान उल्ेमाओके ह॒दयमें यह भाव कूठ-कूंठ कर भरा हैँ कि हक 
धर्मके सिवा दुसरे घर्मको साननेवालोकी हत्या करना सवाब हैँ वे काफिर हैं, उनके में 
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मेल तभी हो सकता हूं राय ने इत जाम घर्म बदूछ फर ४ । जबतक छोटे-च्रे सभी मुसलमान 
इग्हों उठेमाओं पे बबोन है, सशतक हिस्दू परमंकी रक्षा करते हुए हिन्देंलोग मुसतूमानोसे 


किस अफार मेरा बार सबते हूं ? 


शे 


भेरे उत्तरमें पर्रिउन महाद्य पाण्डित्यकी आया ने करें। भेने धर्मको 
बढ कक बन क 8 ७ 
अनुभव द्वारा जिस रुूपम जाना है, शाही अनुभवस में जिस तरह समझता 
हूं उसीफे आधारपर उत्तर देमेक्ा में नम्न प्रयत्न करता हूँ । 


केबल माम देनेसे श्लुनिस्यूनियों धर्म बावय नहीं बन सकती हैं । 
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जो काई भी बात सत्यादि अदठ सिद्धतिकि विरुद्ध हैं, बह बस प्रमाण नहीं 
हो सकती । मनुस्पति आदि जो अंब आज एसारे सामने रखे जाते हे वे 


मूलतः जसे थे चेस आज़ प्रतीत नहीं ऐोते, पर्योकि उनमे विरोधी बचन आते 
हैं उनमें ऐसे भी वचन पाये जाते ६, जो सनानतन नीति, सिद्धांत ओर बुद्धिके 
विरोधी है । शतिग्रंथोंके रपवफों देसते हुए “अन्पृश्यता! पाप ही अतीत होती 
हे | मेले अम्पश्यताके विषयसे जो वाबय कद्दा हैं, वह तो थों है, आज हम 
जिसे अस्पृश्यता मानते हू, उसके लिये शाक्षम कोई प्रमाण नही है? | इस कथनमें 
ओर पण्डितोंने जिस बचनसा सुप्तमें आरोप किया है, उसमे बहत अन्तर है। 


_ आजके अह्ृतकी व्यास्याके लिए प्रचछित स्मृतिग्रंथोंको प्रसाण माननेसे 
-भी कोई आधार नहीं मिलेगा। पंडितोंने जो स्मृति-वचन उद्धुत किया है 
उसे प्रमाण साननेसे भी हमारा तीन चौथाई कार्य सघेगा । देवथान्रा, विवाह, 
संकट, राजविप्ठय ओर उत्सव हमारे सामने आज भी मौजूद है । इनमें किसीको 
अछूत्‌ न साननेकी स्मृत्तिकी सम्मति होते हुए भी पण्डित छोग क्‍यों जनताके 
सामन अस्पृश्यताका समथन करते हैँ ९ हे 


. अब दूसरे प्रश्नका अधिक उत्तर देनेकी आवश्यकता नहीं है। मेने 
बताया ह्‌ कि मेरे कार्यक्रमके लिये पण्डितोंके ही वचन काफी है । परन्तु यहाँ 
इस बातपर थोड़ा बिचार करें कि झाश्ष किसे कहा जाय । में ऊपर बता चुका 
हू कि संस्क्तत भाषामें छपे हुए हरएक संल्कृत अंथको शास्त्र माननेसे पुण्य पाप 
सिद्ध हो सकेगा ओर पाप पुण्य बन जायगा । इसलिये गीताकी भाषाके अलु- 
सार तो गीताके “स्थितप्रज्ञ! का वचन ही शास्त्रका बुद्धित्राह्म अर्थ हो सकता 
है। इसढिये यदि पण्डित छोग जनताको सीधे रास्तेपर ले जाना चाहें तो 
पाण्डित्यकें साथ भ्ज्ञाको भी स्थिर करें, और रागद्वेप आदिका त्याग करे | जब- : 
तक पण्डित छोग तपरचर्या करके गीताके अहाभूत' न बनेंगे तबतक मेरे जेसे 


अं पास अनुभवक्रे सहारे सेवा करनेके सिवा ओर कोई -चारा 
| 


अब रहा तीसरा प्रश्न । मेरा नम्र अभिग्राय है कि तीसरा प्रइन करके 
९१ 


गांधीजी 


पण्डित महाशयोंने अपना अन्नान प्रगट किया हू । न तो इस्छामकी ही यह 
शिक्षा है कि अन्य धर्मवालोंकी हत्या कत्तेठ्य् है, न भारतवर्पीय उलेमाओंके 
हृदयोंमें ही यह वात हे | ओर न सब मुसलमान ही ऐसे उल्ेमाओंके 
अधीन है । हिन्दू धमकी रक्षा तो हिन्दुओंकी पवित्रतासे ही हो सकती है, किसी 
ओऑरसे नही । आत्माकी रक्षा आत्मा ही कर सकती है'। आप भछा तो जग भा! 
इस लोकिक कथनके न्‍्यायसे सबके साथ मिलकर रहना ही हमारा कत्तेव्य है। 
मेरा अनु भव भी मुझे यही सिखाता है। 


हिन्दी-नवजीवन 
११ जुलाई, १९२९ 


अन्त्यजोंके लिये क्या किया है ? 
“नवजीवन” के एक पाठक पूछते है-- 


/दलितोद्धार और अन्त्यजोद्धारका कार्य क्रिन-किन दिज्ञाओंमें हो रहा हे, पा कर 
अगले 'नवजीवन' में लिखेंगे तो उपकार मानू गा । 


“आपसे यह छिफा नही हे कि अन्त्यजोद्धारकी समस्या कितनी जटिल हो रही हैं। 
छुआछुतके नामपर कहे जानेवाले अन्त्यजोकी कई तरह बरबादी हुई है, उन्हें तरह-तरह 
शारीरिक कष्ट सहने पड़ते है, उनपर कई अमानुषिक अत्थाचार होते है, यही नहीं बल्कि 
राष्ट्रीय उन्नतिके तत्वको समझकर अगर कोई अच्त्यज सेवाकी दृष्टिसे स्वदेशी खादीकें 
कपड़े पहनकर मिकलता हूँ, तो इसीमें वह कही जानेवाली उच्च जातियोका अपराधी 
बनता है, और उसे मार भी खानी पड़ती है । राजनीतिक क्षेत्रमें जिस तरह आपने “हरि #' 
करके कदम बढ़ाये है, उसी तरह इस क्षेत्रमें काम करनेके लिये भी अगर आप अपने कार्य- 
फर्त्ताओको नियुक्त कर दें तो मेरी तुच्छ रायमें राजनीतिक' क्षेत्रमें कामयाबी हासिल करनेके 
लिये यह उलझी हुई समस्या भी एक बड़ी उपयोगी चीज बन जायगी। 


धफिलहाल आर्य-समाज और हिल्यू-महासभा इस दिख्या्में काम कर रही है । 

सगर में सालता हूँ कि इनके सिवा अगर आपके कार्यकर्त्ता भी इसे काममें जुट जाय तो कीगे 

ज्यादा तेजीके साथ हो सकेगा । अगर आर्येसमाज, हिन्दू-महासभा और आपका मण्डल, जहं 

तक हो सके परस्पर मिलकर, आपसरमें संगठित होकर, काम करेंगे तो इस क्षेत्रमें सफलता 
मिलना बहुत आसान हे ।” 

* अन्त्यज्ञोंके लिये मै क्या करता हूं ईंस सघारूका जवाब देना अुर्रिकिर्ट 

हे । इस बातका कोई हिसाब तो दे नहीं सकता। अतएवं जवाब यही दिया जा 
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समता है कि मेने झुछ भी सदी फिया। कितु यदि यह जबाब हलऊा-सा छगे तो यो 
कए सकते हू कि अन्त्यव भाई-बाइन जितना कहें उतना किया। बात तो चह हूँ 
फि अन्त्यज सेवाके सागपर, मे अपनी सक्तिभर नो कुछ करता हूँ, वह स्वयं अपने 
लिन कर लत है | या काना कि काई अन्त्य नोॉफा उद्धार करता ह, दूपित रे अहब- 
श्यताकों मिटाकर उच्च पड़े जानेबाल ग्वयं अपना उद्धार फरते हूँ, हिन्दूधमकों 
रत्ा परते हैं। इस इृष्टिले विचार फरने पर तो पस्तुत प्रश्नफा उत्तर देनेकी जरूरत 
ही नही रहसी । जिस एनक या सवाल सिर्फ गुगे लब्य करके पूछा गया है; उसका 
जवाब यह ट कि में स्वयं तो स्पतंत्र रूपसे कुछ करता नहीं हैँ, न कर ही सकता 
हूं। भारत-भरमे असंग्य साथी इस काममे जुदे पढ़े 8 | उनके कायमें मेरा जितना 
भाग ऐ सकता है, उसफी गणना किसीको करना हो तो भले ही कर ले | 
यह भाई मानते दे फि मे खादी-कास ज्यादातर करता हूँ, मगर यह 
उनकी भूल है। में सरपयं फोर सादी-काम फरता है, यद्द तो बता नहीं सकता, हों, 
प्रतिदित नियमानुसार यजके लिये जो फातता है. उतना-मात्र बता सकता हूँ। और 
तो जो कुछ होता है, सो साथियों द्वारा €ी । 
साथ ही खाद्दी-फाममें सेकदों या हजारो अन्त्यजोॉकी जो सेवा हो 
जाती है, सो तो है ही । दूसरे, अन्त्यजोकी सेवाको काम ऐसा नहीं हे कि फी गज 
खादीकी कीमतके समान उसकी कीमतका कोई अन्द्राजा हम छगा सकें। अगर 
कोई पूछे कि अन्त्यज़ शाछायें कितनी खोली गईं, उनके लिये कुएं कितने खोदे गये, 
मंदिर कितने बांधे गये, तो इन सबके जवाबस मुझे संतोप तो हो ही नहीं सबता। 
अगर कोई कह सके कि अस्प्रश्यताका पारा इतना कम हुआ है, तो अवश्य कुछ पता 
चले । मगर ऐसा यंत्र हमारे पास है नहीं। अन्त्यजों के लिये हजारों शालायें, उतने 
हो मंदिर ओर उतने ही कुओंके होते हुए भी यह कह्दा जा सकता है कि अस्पृश्यता 
रूपी दीवारमें से एक इंट भी हिली नहीं हे । जब अस्पृश्यता-निवारणका काम शुरु 
हुआ तब अपनेको कट्टर वैष्णव माननेवाले मित्रोंने कहा था--“अगर आप अस्पृश्यता 
निवारणको धुनको छोड़ दें तो शाढ्ायें वर्गरा वनवानेके काममें जो आप कहेँ उतनी , 
मदद दे सकते हैं| कस्पृश्यता मिटाकर आपको क्‍या करना है?” ऐसी मदएसे 
मुझे जरा भी संतोप नहीं हो सकता था। मुझे अन्त्यजोंके लिये जुदी संस्थायें नहीं 
चाहिए थीं, मुझे तो बर्तंसान सार्वजनिक संस्थाओंमें उनके लिये प्रवेशाधिकारंकी 
जरूरत थी। जुदी संस्थायें हिन्दुओंके भूपणकी नहीं; बल्कि उनके दूषणकी सूचक 
। आजकल अन्त्यजोंके लिये जुदी शालाये, मंदिर वगैरा बनवानेके भांझटसें मे 
पड़ता भी हूँ, तो सिर्फ विवज्ञ होकर, आपद्धम समझकर ओर यह आशा रखकर 
आखिरकार इन संस्थाओं ओर दूसरी संस्थाओंके बीचका भेद मिट जायगा। 
मैं स्वयं तो अस्पृश्यताको हवा होते देख रहा हैँ, सगर यह साबित 
करने के लिये मेरे पास कोई यंत्र नहीं है । 
३ 


गाधीजी 


प्रेम पंध पावकनी ज्याला, भाली पाछा भागे जोने, 
मांही पड्या ते महा सुख माणे, देख नारा दाझे जोने ॥ 


।, आय-समाज ओर हिन्दू-महासभा अपनी अन्त्यज सेवाके लिये धत्व- 
बादकी पात्र हैँ। में जहां थोड़ा बहुत भी कर सकता हूँ, करता हूँ। लेकिन मै 
कूल करता हूँ कि कई बार काम करनेके तरीकेमें भेद होनेक्री वजहसे में अपनी 
सेव'यं समर्पित नहीं कर सकता- मुझे इस बातका छोभ नहीं है कि हर 
कार्यसे मेरा हाथ होना ही चाहिये, न हरणक कामके करनेकी मुभमें शक्ति ही है। 
मुझे अपनी झक्तिका भान है; उस मर्यादामें रहकर मुझसे जो कुछ हो सकता ६, 
करके ऋृता् होता हैं । 


हिन्दी-नवजीवन मच 
१ अगस्त, १६९२९ 


क्या हम स्व॒राज्यके योग्य हैं ? 
विंक्रमपुरसे एक भाई नीचे लिखा दुःखद पत्र भेजते है-- 


: #पे विक्रसपुरका रहनेवाला हूँ । मेरा घर स्वर्गीय देशबन्धुके घरसे कुछ ही मीह 
दूर है । मेरा जन्म ताशशुद्र कुदु बसे हुआ हें। यह वही जाति है, जिसको लोग भल्यत 
या दलित कहते हूँ । 


१ 


“जिस आफिससें से काम करता हूँ, उसमें पचास मुहरिर काम करते है है 
प्राव. सबके सब उच्च जातिके बंगाली है। कुछको छोड़कर शेष सब मेरे ही आस-पासके ६ 
जिलोंके निवासी हे । , ] 

'.. «में यहाँके कार्यकर्त्ताओके ' सेस” विभागमें रहता हूँ। तवाकशितचीच कल 
होनेके कारण गेरे साथी मुझे कृमिकीटोंसे भी अधिक घृणाकी दृष्टिसे' देखते हैं । हा 
भोजन इस ढंगसे परोत्ता जाता है कि कोई भी स्वाभिमानी पुरुष उसे सह सा 
पहेस् का नौकरतक मेरे जूठे बतंन माँजनेसे इन्कार करता हूँ। यद्यपि सफाई और शि गा 
लिहाजसे में 'मेस के किसी भी सदस्यसे घटकर नहीं हूं, तो भी लोग मुझे जान-बूझकर ने के 
भी नीचा समझते है ! हिन्दु-समाजमें मानसिक पवित्रताका मानो कोई स्थान ही 
रह गया है । 

चछ देशमें यह्‌ हालत 
ह॒ पआप कृपाकर बतलायेंगे कि इस अभागे देशमें का दा 
. - बनी रहेगी ? जबकि लोग अपने देशवासियोके साथ ही इतनी निर्वेषताका 
हु 5४ 


गलत कंबतक 


कल चक 


शच्त (4 ६ 


करते है, पया थाप समगते हैँ कि हम रबराज्परके योग्य है ) कब्र उच्च कहलानेबालोफे 
हामोमें सत्ता भो वा तागयगी, सब बसा उ्याविकारणे कारण नोच फहडामेवालोक प्रति उनका 


प्यपहार लौर भमंकर महों घन जागगा रे झासिनेद्क फारण जनर भारतप्ंमें माप इससे 


बेहतर फिसी व्यवहारकों भागा रखते हूं पया ? 


हरा गामपतिर प़ेद हुद दततक घड गया है । पाकर शीघ्र ही उत्तर दीजियेगा 


डरा 
| 


अंक 


और घतलाइगरेगा फि में कर झा 


चूक्ि लेखक अपना व्यसित्व नहीं प्रकर करना चाहते हैं, मैने उनके 


'पत्रके कुछ भाग निफाल उले हूँ। श्समें शक नहीं फ्रि नामझूद्र भाईके साथ 


जो व्यवहार होता है, बेसा व्यवहार एसी श्षेणीके ओर भी कई भाइयोंको सहना 
पदता है। यह तो निवियाद हे फ़ि देशमें अस्पूएयताफी बुराई घट रहो है तथापि 
जो इलित-मातियों दिन-दिन अधिक जागृत शो रही हैं ओर कद्टी जानेवाली उच्च- 
जातियों द्वारा अपनेपर किये ज़ानेवाले अत्याचारोंकी स्वभावसे ही विरोधिनी चन 
रही हैं, वे अब ओर भी अभिक व्याऊुद और एवं उम्र ऐो रही हैं. । 

उनऊा यद्द डर ऊपर-ऊपरसे नो ठीक मातम होता दे कि स्व॒राज्य शापिके 
बाद भी अगर चट्टी द्वाल रहा तो सुवारकोंकी पुकार अरण्यरोदन ही बनी रहेंगी 
ओर अबतक जो प्रगति हुई ६ बहू भा अंध-कट्टरताफे कारण धूछमे मिल्ल जायगी। 
मगर में चाहता हूँ फि 'दछित-मित्र' चदू समझ के कि उनका यह डर निराधार 
है। ऐसा डर रखकर वे सुधारकोके साथ ठीऋक-ठीक न्याय नहीं करते है। 
स्वतन्त्रता प्राप्तिके बाद संख्याका महत्त्व नहीं रहेगा । सुद्गीभर लोगोंका बढ़ 
संकल्प ही हसारी समस्याक्रों हूल कर सकेगा | जो आगे कदम बढ़ा रहे हैं; वे देख 
सकते हैं कि स्वातंत्रय-संग्रामके अग्रभागमें सुवारक ही डटे है, प्रतिक्रियाशील , 
लोग नही। क्योंकि अतिक्रियाबाले तो धर्मका झूठा नाम लेकर विदेशी शासनकी सहा- 
यता ओर उसके हाथों अपनी रक्षा चाहते है। अतएवं जब स्वराज्य प्राप्त हो 
जायगा,; देशके शासनकी बागडोर सुधारकोंके ही हाथों आयगी | 


दूसरे, दलित! जातियोंको यह विश्वास रखना चाहिये कि स्वराज्य- 
प्राप्त भारतके छिये जिस शासन-प्रणाठीकी कल्पना की जा सकती है, उसमें उसके 
हकोंकी भ्ध 
हकोंकी पूरी-पूरी ओर न्याय-रक्षाका भी ससावेश तो होगा ही । 


का तीसरे, उन्हें चाहिये कि वे अपने आपको असहाय न समझे ओर न 
सुधारकाको सहायताकी अपेक्षा ही रक्खे। उनका पक्ष न्याय्य है ओर उन्हींकों 
उसको रक्षा भी करनी है.। स्वराज्यका सच्चा अर्थ तो यह है कि स्वराज्य-प्राप्त देशका 
अत्येक सदस्य सारी दुनियाके मुकाबिले अपने स्वातन्ञ्यकी रक्षा करनेमें सम हो। 
आंतरिक उन्नतिका ही दूसरा नाम स्व॒राज्य है। दलित भाइयोंकी यह व्याकुलूदा 
ही उनको और भारतको स्वाधीनताकी पूर्ण और अत्यंत आशाग्र३ निशानी है। 

द्श्‌ 


च्ञ 


गाधीजी 
जनक पक 2 ] 
निर्दोष असंतोप उन्नतिका सूचक है | मगर तबतकके लिये तो उन तमाम्र मुहरिरोंत 
नि कि (७७ है पु 
ओर दूसरोंका जो दलित भाइयोंके संपर्क्मे आते हैं यह परम कर्तव्य है कित । 
उनके साथ अत्यंत आदर और गिष्टताका वर्ताव करें । 
हिन्दी-तवजी वन 
८ अगस्त, १९२९ 


दूसरा मंदिर खुला 


श्री जमनालारूजीके प्रयत्नसे वर्धाका मशहूर श्री लक्ष्मीनारायण मंदिर भू 

भाई-बहनोंके लिये खोछा गया था। अव उन्‍्हींके अयल्से वरार प्रांतके एव 
गहरका दत्तात्रय-मंदिर भी खोला गया है । एलिचपुर किसी समय वरारकी राज 
धानी थी । ज्यज भी उसमें ३८,००० की आवादी है. । गत पहली जुलाईको साई 
जनिक सभाके बाद मंदिर अछूत भाश्योंके लिये खो दिया गया था । के 
डाक्टर पटवर्धन सभापति थे । मंद्रिको खुला करनेका काम जमसनालछाढजीके ही 
हुआ । पढ्र'ह वर्ष हुए, ८३)००० रुपयोंकी छागतसे मंदिर बनाया गया बा मंदिसी 
व्यवस्थाका सार चोबीस सज्जनोंकी एक समितिके जिसमे है । इसमेंसे अठारहीं 
बहुमतसे यह मंदिर अछूतोंके लिये खोल देनेका निश्चय हुआ ! संदिरके पॉँच संर 
क्षक मंदिर खोल देनेके बारेमें एकमत थे । अब मंदि्रिके द्रवाजेपर इस आशय 
एक पटिया टेंगा है--/आजसे यह मंद्रि भंगी, महार, चमार बगेरा तमाम हिन्दुओंके 
दर्शन, सजन, पूजन; प्रार्थना, कथा-अबण इत्यादि धार्मिक कार्मोके छिये सु 
रहेगा । 

यह मंदिर स्वामी विमछानन्दके अयल्से बना था। स्वामीजी इस 'पुम 
कार्यके अवसरपर उपस्थित थे | मंदिर खुला करते समय जमनाढालजीने 
पचास अन्त्यज भाई-बहनोंके साथ मंदिरमें प्रवेश किया था। ईसे हक 
जमनाछालनी और वधों सत्याग्ह-आश्रमक्रे श्री विनोबा भावेने खास तौरपर 
भाषण किये थे । 

इस कार्यके लिये मैं एलिचपुरके निवासियों, मंद्रिके संरक्षकों ओर जम 
लालजीको धन्यवाद देता हैँ । अछूत भाइयोंने उस दिन जिस आनंदोल्छासका मई 
भव किया होगा उसकी कल्पना मैं कर सकता हूँ। जिस चीजके पानेके लिये वे रहें 
दिन तड़पते रहते हैं, जिससे हिन्दूःसमाज उन्हें आजतक बंचित रखता कक ह। 
उसके मिलनेपर उन्हें आनंद क्‍यों न होगा ? लेकिन यह शुरुआत सुद्रमें 7 
समान है । भारतमें हिन्दू-मेदिर छा्ोंकी संख्यामें है। जवतक अकछूत भर्श्योर्ति 
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मटर पीदार 
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| कः ः ध ) हिंर हे के 
लय पेशफे हरणय सावजनिक संदिरका दरवाजा खुल नहा जाता, हिन्दू-यसक 


उपासक दोपी बने रहेंगे ओर उनके लिए दुनियाके सामने सिर डठाकर चलना 
पुद्दाछ होगा। अछताका बहिष्कार करके हिन्दून्समाज स्वयं संसारमें वदिष्कृत 
केया गया (। हिन्दू-समाज इस चहिप्फरसेसे बचनेका उपाये एलिचपुर आर 
प्रधासे सीख ले । 

हिन्दी-नपयजीयन 

7९ 


२९ जगस्त, १९२९ 


मर १ 
ध् ज 


देव मंदिरोके टस्टियोंसे 


भ्+ 


भारतीय-राष्ट्रीय-मदरासभाकी अस्पश्यता-विरेधिनी-समितिके अवतनिक- 
मंत्रीकी हेसियतसे श्री जमनालाल्ञीने रिन्दृन्‍्मंदिरेंकि ट्स्टियॉसे नीचे लिखी 
जोरदार अपील की है ९ 


“ज्ञायद भापको यह पता होगा कि भारतीय-राष्ट्रीय-महारुभाने इस साल खास- 
फर अस्पृश्यता-निवारणफे लिये एफ पुथक समित्ति नियुक्त फी हैं। स्पष्ट ही यह काम 
हिच्दुओफे हारा होना चाहिये, एस सम्बन्ध महासभाके प्रस्तावफी सन्‍्दा विलूकुल साफ है । इन 
दिनो जब फि भौतिक शास्प्रोर्में भीषण रूपसे तरकक्‍फों हो रही हैं, जब कि भारतको एक अवि- 
भाज्य इफाईके रूपमें दुनियाफे सामने सर उठाकर खड़ा होना हु और जब कि एक जातिकी 
बुराई उसके पड़ोसोफे लिये दुःद और सारे राष्ट्रके लिये अभिशापरूप बन गई है, यह 
उचित ही हैं ओर आप भी इसे मजूर फरेंगे कि महासभा जैसी राष्ट्रीय संस्थाको इसमें दिल- 


. ' चस्पी लेनो चाहिये और जितनी जल्दी हो सके उत्त जातिको ऐसी बुराईसे मुक्त फरनेसें सदद 
» करनी चाहिये। 


/हिन्दुओमें अस्पृुकयता कोई मामूली बुराई नहीं है । जो जाति दुनियाके इतिहासमें 
अपनी घामिक सहिष्णुता ओर उदार संस्कृतिके लिए ख्याति प्राप्त कर चुकी है, वही शता- 
व्दियोसि घसके नासपर एक सामाजिक रूढ़िको प्रचलित करके आज भी उसका प्रतिपादन 
करे और उसके द्वारा कुछ मनुष्योको जन्मभरके लिये परस्पर मिलने-जुलूने आदिके अधिकारोसे 
तचित रक्‍खे, उनके स्पर्श या दर्शन-सात्रसे अपने आपको अपवित्र समझे, निःसदेह इससे 


बढ़कर दुःलको कोई बात हो नही सकती ॥ यह एक ऐसी पहेली है, जो प्रत्येक विचारशील 
भारतीयको परेश्ञान करती रहती है । 


“यह जाननेके लिये कि जो-लोग नोची जातिमें पैदा हुए हे, जिन्हें धर्म-शास्त्रोमें 
'कनिष्ठश्राता' कहा गया है, उनके साथ किया जानेबाला वर्तमान व्यवहार भयंकर है, हमारे 


१३ रे 


गाधीजी 


हिन्दु-धमप्रयो और हमारे शताबिदियों पुरानी सस्कृतिकी दृष्टिसे आपको विचार करना होश 
में यहू आधश्यक नहीं समझता कि अपने विपयके समर्थनर्में आपके सामने सस्कृत् लोक 
उद्धरण पेश कहे। यही कहना काफी होगा फि अस्पृश्यताका निवारण अब एक निविवार 
चात हो गई हैं। इस प्रथाफा मूल और इसका औचित्य किसी समय चाहे जो भी रहा हो वा 
तो यह एफ ऐसी निर्दय रद्वि-मात्र रह गई है, जो छोगोके जागृत धा्िक विचारों एव आचारोंश 
स्थान जबर्दस्ती प्रहुण फर रही हूँ। 


“अगर हम प्राचीन परंपराका विचार करें तो हमें अस्पृश्यताके भौचित्यके और भे 
फम प्रमाण मिलते है । जो हिन्दू परंपरा वैदिक एवं धामिक सिद्धातोपर स्थापित की ए 
है, जिसका पोषण फवीर, गौराग, ज्ञानेवर, एकनाथ, तुकाराम, नर्रासह महेता तथा त्मा 
द्राविड़ साधु-सतोकी मंडली द्वारा हुआ है, उसने सामाजिक हेल-मेलके मार्गमें भावेवा 
रोड़ोको न केवल हटाया हो था, वल्कि जोरोसे उनका खडन किया था और ऐसे हुृदयशूर्य भेरोंशे 
तीन उपेक्षा फी थी । 

“यह हमारे दुर्दतकी खूबी ही हूँ कि इतनी उज्ज्वल परपराक रहते हुए भी बाग 
हम अपने हो एक तिहाई भाइयोके साथ इतना हृदय-शून्य बर्ताव करते है, उन्हें कुत्तों या 
पालतू जानवरोसे भो बदतर समझते है) हमारे ही देशके जुलाहे, कारीगर, भगी, डोम बाएं 
जो देशके सच्चे कमानेवाले और राष्ट्रीय-घनके उपजानेवाले है, जो हमें साफ सुथरा रहे 
सुन्दर जीवन वितानेमें, सहायता पहुँचाते हे उन्हीं अपने हितेषियों, भ्र और विदीत छोर 
भाइयोंको हम उन तमास सामाजिक और नागरिक हकों-ज से जान-मालकी रक्षा, ज्ञान, सह्यो। 
वगेरासे वचित रखते हे; जिनके बिना जीवन-जीवन ही नहीं रहता । अतः हमारे ताभ भी 
हमारे कर्मोके अनुरूप हो दुनियाभरमें अछूतों जैसा व्यवहार किया जाता ही 
आइचर्य ही क्‍या ९ | 

“सगर इस पापके दुष्परिणामोंका यहीं अंत नहों होता । इस तरहके व्यवहारके कार! 
जो प्रकट अन्याय होता है, अछूतोका जो अपमान किया जाता है, उसके कारण वे बाहर 
गंदले-असत्‌ वातावरणके शिकार बन जाते हैं और समाजसे पृथक हो जाते है । इससे कैवह 
समाजका ही भयंकर नुकसान नहों होता, बल्कि सारे राष्ट्रकी सामाजिक नींव ढीली हा 
जाती है । आप भलीभांति जानते हे कि इधर कुछ सालोसे इन अभागे 'अछूत' भाइयों ने कि 
तरह नये-नये विरोधी, आँदोलन खड़े कर रकक्‍तें हे और उनके कारण पिंछले वर्षों देशरी 
सुख्य-मुख्य जातियोंमें कितनी कदृता एवं कितनी अनेकता पैदा हो गई है। आप यह * 
जानते है कि किस तरह इन जातियोंके कुछ बहुत ही. जिम्मेदार और आदरणीय नेताओर्न रे 
मछतोको अपने-अपने धर्मों मिला लेनेकी योजनायें बनाई और उनपर विचार किया हैं । 
इस तरह धर्म-परिवर्तव करानेसें उनका हेतु अधामिक ही नही, बल्कि कभी-कभी अं 


अनुचित भी रहा है । ह 

“नये विचारोंके प्रचार, हिन्दुओंमेंसे ही कुछ सुधारक़ लोगोंके प्रमत्त और हक 
दशककी महान्‌ जागृतिके फल-स्वरूप देशकी “जागृत सनोदशा आदि कई कारणोसे 
रे नि 


क्र 


कक 


है. 


का 


रू 


अछनीशार 
हल्ला 


ते भाई सो पोरे-रोरे अपनी इचनरयाकोीं महसूस फरने और जन्मसिद्त अधिकारफे र परम 
अच्छे प्यवहारकी साग पेश करने छह । फमी-फभी तो आय रेशते होगे किये अपनी 
मर्यादासे भो आगे बड़ जाते है। आपने समाचार-पत्रोंसें पड़ा होगा कि बरारके किसी स्थानके 
अटवोने पछ समय पहमे घहुकि हिस्दू-समाजकफों नोदिस दिया था फि अगर थे उन्हें स्कूलों, 
फभो और देवालपोर्म फामेफे, एथ ऐसे ही इूनरे चरावयरोफे अधिकार नहीं देंगे, उनफे ताथ 
तमानतारा ग्यवहार महा फरेगे तो थे सबके सब हिन्दू-धमका त्याग कर दूसरा धरम ग्रहण 
कर लेगे। इस घमझोंके समत्तार झा: ब्यकतियोंने भचमंच ही धर्म-परिवर्ततन कर भी ठालछा, 
तब फही हिन्दू जागे, पउताये भौर घादमे तो उनकी मागोसे भो ज्यादा हक उन्हें सोपे गये। 
में नक्नतापूवफ फहुना चाहता हूँ किये ज्यादकत्तियाँ, अगर रघाभाविक है, तो छोगोके भात्म- 


' निर्णयकी परफ है और एफाएक जागुत क्षात्माफी सहज प्ोतक हूँ | इनसे हम घवराये नहीं। 


भाज जय हम शताध्दिसो पुरानो बेडिया फाट रहे हू भर स्वातम्य-गीतका प्रचार फर रहे हैं, 
थोड़े बहुत ऐसे अमपदि फाय मो होगे हो। 


“इन सब बातोसे आपयोे-प्रत्येझ भछठे हिखूफों-चु स होगा, आप ग्लनिका भनुभव 
फरेंगे। लेफिन इसफा उपाय हमारे हो हायोम है, हुम गुल्ले दिल और फँंछायी हुई बाहोसे अपने 


' उन बछूत भाधयोक्रों अपनायें और बिना फिस्तो सफोचफे इन्हें अपने समाजफा अंग बना लें । 


सीधे-सादे न्यायकी दृष्टिसे भो यहू तो आदष्यफ एूँ फि हम इन्हें अपने गांवके कुओसे पानी 
भरने दें, उनके वच्चो को अपने बच्चोफी हो भाति गावफे मदरसेमें पढने-लिखनेका मौका दें और 
अन्य हिच्ुओकी भांति इन मछत भाहयोफे छिये भी प्रभुफे दरवारफे-देवम दिरोफे-दरवाज खुले 
छोड दें । हमारा यह परम फर्ततव्य हैं कि हम इन अभागे भाइयोफो अपनी छातोसे रूगावें अपने 
अवतकके पापोके पदचातापके रपमें बड़ी नम्नताफे साथ इनसे भाई-चारा जोड़ें। 


“यह जानकर कि आप हिन्दू-धर्म के सरक्षक हे और उसके स्मारकोके (देवसदिरोके) 
“ईंट पत्थरके स्मारकोफे नहीं चल्फि सच्चे मौलिफ-तत्वोफे - टृस्टो हे, में यह अपील लेकर 
आपके सामने साहसपूर्वक उपस्थित हुआा हु । हिन्दुमोंके लिये सदिर ही शाताब्दियोसे उनके 
घामिक, सामाजिक भादशझ्षोके आश्रय स्थान रहे हे। उनके लिये क्षण-मात्र भी यह सोचना कि कोई 
भो जीवित प्राणी प्रभुको कृपाके अयोग्य हैँ, एक लज्जास्पद बात है। हमारे महान साधु-संतोकी- 
बड़ी-बड़ी विरासतो्से एक विरासत यह भी है फि हम किसी भी सानवको अपनेसे घटिया 
न समझें । यही क्यो, हमारे देशमें, ऐसे-ऐसे महान सत हो गये हे जो स्वयं जन्मसे शूद्र या 
मदूत थ। मत, यह आपका एक भूला हुआ, सगर श्ीश्ष ही करने योग्य कत्तंग्य है कि आप 
अपने अधीनस्थ मदिरके द्वार अछतोके लिये खोल दें। 


“वडो कृपा होगी अगर आप इस अपीलके सबंधमसे अपने विचार या कार्यकी 
विशासे सुझे सित करेंगे। 


हमें आशा रखनी चाहिये कि यह अपीक अरण्यरोदन भर न होगी। 
बधोने हमें मार्ग बता दिया है.। आशा है, हिन्दू जनता सावजनिक सभायें करके 
॥॒ छह - 


न 
ओर दूसरे उपायासे काम लेकर भी इस अपीलका समथन करेगी। सबसे प्र 
दझाली तरीका तो यह हो सकता है कि जहॉ-जहाँ महत्वके देवमंदिर हैं, वहाँ 
स्थानीय सभाएँ संगठित की जाये ओर उनके द्वारा ट्रस्टियॉंके पास डेपूदेशा 
भेजे जायेँ। ट्रटी मंदिरोंके स्वामी नहीं बल्कि जनताके एजेण्ट हैं और पर 
जनता किसी खास मंदिरमें 'अछूतों? को प्रवेश करने देना चाहती है, तो अपने 
व्यक्तिगत मतभेद के रहते हुए भी ट्रस्टियोंका यह कर्तेज्य है कि वे जनतांको इछा 
पूरी करें । - 
हिन्दी-नवजी वन 
(२ सित्तवर, १९२९ 


अ तों | + 
छतोंके लिए मंदिर 

नामधारी अछूतोंके लिए आगे वढकर इृढवाके साथ बगढ़नेवाहे श्री 
स्वामी आनंद लिखते है-- 


५इस सप्ताह बबईके समाचार-पत्नोमें कलकत्ता-प्युनिस्पल-गजटके लिए भेने गे 
आपके लेखफा कुछ हिस्सा छपा है, जिसमें अछूतोके हिन्दू-मविरोमें जानेके बारेमें ये विचार 
प्रकट किए गए हे-'अछूत बालकोके लिए नमूनेदार पाठशालायें खोलकर, मविरोके टृस्टियोंत्री 
अछूतोके लिए अपने भदिर खोल देनेको राजी करके और जहाँ पर सुमकिन न॑ है 
वहाँ किसी अच्छे स्थानपर खासकर अछतोके लिए आकर्षक सविर बनाकर और मेरी 
जनताको अछतोके साथ मदिरोंका उपयोग करनेके लिए रजामद करके हमारी म्युनिर्ति 
पैलिटियाँ इस दिशामें बहुत कुछ सहायता पहुँचा सकती हैं वगेरा। जे 


४इस समय इस प्रांतमें खासकर बबई और पूनामें परिस्थिति जैसी नाजुक हो 
रही है, उसे देखते हुए मुझे डर हैं कि अछूतोके लिए अलग मदिर बनानेके आपके प्रस्तावों 
कारण, जो भी उसकी भाषा खूब संयत और विशेषता सूचक है, छोगोर्म गछतफहमी ए 
सकती है। पया आप कृपा करके इसपर भकाश डालियेगा ह॒ 

सन्‌ १६१५ में जब मैने दृक्षिण-अफ्रीकासे छोटकर इस आंदोहनगी 
वींव डाली ही थी; मैंने सोचा था कि अस्प्रश्यता-निबारणके साथ अछूतोंके लिए 

, अछग मंदिर या पाठशाछायें खोलना स्वेथा असंगत॑ हैं। लेकिन बादमे अनुभ 

पता चला कि शुष्क-तक के आधारपर यह आंदोलन सफेल नहीं हो सकता ४ 
हम हिन्दुओंने अपने एक-तिहाई हिस्सेकी इतना अधिक दबा रक्खा हे कि समझ 
दार हिन्दुओंके एक ख्स्से अस्पृश्यताको मिटा डालनेकी घोषणा कर चुकनपर 


१०० 


42.4 8 2» है की 
उकनअभ० मि नान+मे-न“»्प»ककनन>-गबक, 


भी दलित ओर अरुष्य-्यगफों झगारी सहायताकी कई तरहसे आवश्यकता होगी | 
सिद्धांत ओर जबानी तोरसे गितनदातफें मिटानेफे नि्चय कर चुकतपर भी अगर 
कोई खास फोक्षिश नही की जायगी तो अधिकांध अछूत इस संधिसे छाम न उठा 
सगे ओर जनता भी पत्तानबश इस सुधारकोी सहन सकेगी, खासकर उस 
हाल्तमे जब फि अछूत भाई अपने स्वभाव अनुसार या तो पृथंचत्त्‌ अल्हड़ बन 
रहेगे या घहुत दिला बाद प्राप्र स्वनंत्रताका उपयोग करनेके लिए बहुत आगे बढ़ 
जायेंगे। इसलिये से नो यह मान बेठा हूँ कि दोनों काम एक साथ होने चाहिये, 
याने साधारण मंदिरों, आम मदरसों ओर छुअका उपयोग करनेकी पूण्ण स्तंत्रताके 
साथ ही साथ अछूवाके लिए यान तोस्पर नगृनेदार संडिर ओर मदरसे 
बनाये जाने चाहिए। न स्थासोका उपयोग अछूत तो पहले करेंगे ही, लेकिन सर्व- 
साधारण भी एससे छाभ उठा सहेंगे । इसी विचारधाराफे अनुसार मन कलकत्ता 
म्युनिस्पल-गजरट के अपने छोटेसे लेससें यह बतानेकी कोशिय की है. कि दलित 
जातियोंके लिये नमूनेदार मंदिर ओर पाठशालाये बनाकर तथा मे|जूदा मंदिरोंको 
अपने देशके इस भाइत्रोफ़े लिए खुछबाकर एसारी स्थुनिसिपेलिटियों अस्पृश्यता- 
निवारणके काममें खासी मदद कर सफनी ई 


अतः सेरे इस छेखकी आडमे फोई अछतांके मंदिर-प्रवेश आंदोलनको 
वेजा बतानेकी अथवा उसे रोकनेकी कोशिश न करें। बंबईके नेताओंने अपने 
वक्तच्य द्वारा सारे बंबई प्रातको अछूतोंके लिए अपने मंदिर खोलनेकी जो सलाह 
दी है, उसकी जितनी प्रग्नंसा की जाय थोड़ी द्वी होगी। मुझे अभी-अभी यह पढ- 
कर अत्यंत्त हप हुआ कि बंबईके श्री ठाकुरदास नानाभाईने अपना रामचन्द्र- 
मंदिर अछूतोंके लिए खोल दिया है । भुझे आशा है, वंबईमे जिस कामकी शुरु- 
आत हो गई है, वह जोरोंसे आगे बढ़ता जायगा। 
हिन्दी-नवजीवन 
२८ नव॒बर, १९२९ 


डाकिनकी आखिरी सांस ; 


अन्त्यजोंके सेवक भाई रामनारायण मोस्बासासे लिखते हैं-- 


॒ “जजीवारका पुराना जोश अब नही रहा है, फिर भी ३३००) चन्देके मिले 

हैं । इससे सहज ही ह॒मे' संतोष नहीं हो सकता। लेकिन इस बार भाटिया सज्जनोंन 

अस्पृश्यता लिवारणके कार्यमे खुशी-खुशी सहायता की और अच्छा चन्दा दिया । इससे 
१०१ 


गाधीजी 


मालूम होता है कि अस्पुब्यता अब सोतकी 'घड़ियाँ गन रही है । नौजवानोकी हमे 
बहुत सदद रही। यहाँ आनेपर श्री नानाजीभाई विलायतसे युगाडा जाते हुए , राहरें 
मिले । उन्होंने आपका पत्न बडे प्रेमसे पढ़ा। छायरा-आश्रमके सकानके लिये समितिते ५०००) 
की आवइयकता प्रकट की थी। हमने यह बात उनसे कही। उन्होने ५०००) देनेका वादा 
किया । -श्री मूलचन्दभाईने आपको यह खबर दी होगी । कक 28 तय 


“यहाँ भी चन्दा उगाही शुरु हो चुकी है । व्यापारकी मंदीके कारण चन्दा कुछ 
ऐसा ही हो रहा है; फिर भो अछूत-बालकोंकी खुशनसीबीसे साधारणतया ठीक रकम,सिल 
रही हैं । श्री नावाजीभाईने नरोबी होते हुए दिसस्वरके अन्ततक युगांडा भा पहुँचनेको 
कहा है । वहाँ उनका अच्छा वसीला है।” | 


पूर्व-अफ्रीकाके भाई अन्त्यज-सेवाके छिये चन्दा दे रहे. हैं। तद्थ वे 
धन्यवादके पात्र हैं। जिनके पास है, छोग उन्हींसे मांग सकते हैं। अतएव चन्दा- 
वालोंके पूर्व-अफ्रिका बगेर जगहाँतक पहुंच जानेमें कोई आश्चर्यकी वात नहीं। 
दानियोंकी खुबी, उनकी बड़ाई, तो इसमें हैं कि वे हरएकके गुण-दोषोंकी जोंच 
करके विवेकपूर्वक दान दें। धर्निकोंका धर्म दै कि वे केवछ पेटके लिये भीख मांगने" 
वाले भीखसंगोंको और पाखण्डका पोषण करनेवाले पाखण्यिंको एक कोड़ी भी 
दान न दें। उनके पास तो भले-बुरे सब जा पहुंचते हैं। ऐसोंकी परीक्षा करनेंमें 
ही उनके विवेककी कसोटी ,हे। र । 


पूर्व-आफ्रिकामें श्राप्त मदद पर से भाई रामनारायणने अन्दाज छूगाया है 
कि अस्पृश्यता डाकिन अब अपना आखिरी सास गिन रही है। लेकिन सिफे 
अपनेको मिल्ले हुए दान पर से ऐसे अनुमान करना अत्युक्ति कहा जायगा। किन्तु 
अब तो इस डाकिनकी अन्त घड़ीके कई छक्षण दीख पड़ने छगे हैं। जबलूपुरमें श्री 
जमनाछाछजीके अयत्नसे एक साथ आठ सुप्रसिद्ध मन्दिरोंका अन्त्यज भाई- 
वहनोंके लिये खुल जाना और उसमें इज्जतदार छोगोंका शरीक होना तथा ब्रंवईमें 
सेठ ठाकुरदास नानाभाईका अन्त्यजोंके लिये रामचन्द्र मन्दिर खोल देना बंगरा 
युग-परिवत्तेलके सुचक हैं। अपनेको सनातनी माननेवाले कुछ छोग इन प्रयत्नोंका 
विरोध कर रहे है। लेकिन अगर सुधारकोंकी ओरसे अविनय न हो, वे धीरज न 
छोड़े और अपना काम करते रहें, मर्यादाका भंग न करें--तो इन विरोधियोंका 
विरोध भी ठंडा होकर ही रहेगा। ४ 


__., अन्त्यज भाइयोकी अधीरता सहज है। जहां अपने अधिकारोंके ओऔवचि- 
त्यके संवंधर्में दो मत नहीं हैं, अपने साथ होनेवाले अन्यायका जो अनुभव करने 
छगे हैं, उत्तका अधीर होना स्वाभाविक है। फिर भी जब कि अन्त्यज सुधारकोंकि 
लिये लगातार प्रयत्व करनेवाले अन्त्यजेतर हिन्दू जी-जानसे कोशिश कर रहे क 
उस हालतमे अगर अन्त्यज भाई धीरज रक्खें, तो उन्‍हें अपना मन-वाहा फटे 


जे टदाद 
७ अमन के बई 


शीघ्र ही मिलनेकी संभावना दे छगर कोई अन्त्यजेतर हिन्दू उनका साथ न देते 
हों अथवा उनक्की सहायतावा कोर्ट परिगास ने आ रद्या हो तो अन्त्यजोंका कुछ 
करनेफे लिये तड़पना समयर्भ शासय्मा हू । लेकिन जब सुवारकोंफ्ी ओर्से अथक 
प्रयत्म हो रहे हों और जबलपुर, संत्रर घगरा जसे सीठे फल निकल रहे हों, तब 
धीरज की पूरों गुंजाइश है । 

हिन्दो-नवजीयन 

५ दिसम्बर, १९२९ 


हमारा प्रम 
तुल्सीदासजीने फठा ४-- 
रजत सीप महें भास जिमि। यथा भावनुकर बारि | 
जदपि सपा तिद/ू काल सोई, भ्रम न सके कोड टारि ॥ 

' इसमें जो गृह सत्य भरा है, उसका अनुभव मुझे तो नित्यप्नति होता 
रहता है । अच्छी या बुरी, जो बात हमारे जझ्याल्‍हुसे या हृह्यमें धेंस गई है, वह 
तबतक नहीं मिटती, जबतक तजुब्रों नहीं होता |, 

ठीक इसी तरह अस्पृश्वता-रूपी भ्रम हिन्दू जनताके छृदयमें घरकर गया 
है। बुद्धिके सहारे हम देखते हैं. कि फोई अध्पृश्य नहीं हे । जनताके पास कोई 
अस्पृश्यकी संज्ञा या परिभाषा नहीं हे। चदि अस्पृश्य अपनी सानी गईं काल्पनिक 
अस्पृश्यताको छिपावे, तो उसे पहचाननेवाले चन्द्र आदमियोंकों छोड़कर कोई इस 
वातका कयास नहीं कर सकेगा कि वह अस्पृश्य है । इस तरह कोई “अध्पृश्य” भाई 
हर जगह वर्गर, किसी रोक-टोकके मंदिरोंमें ओर दूसरे स्थर्यंमें चले जाते हैं। 

यदि अस्पृश्यता कोई धर्म होता तो एक प्रांतका अस्पृश्य हरएक आंतों 
अस्पृश्य माना जाता । किंतु वस्तुतः आसामके अस्पृश्य सिंधके अस्पृश्य नहीं माने 
जाते। त्रावणकोरके अस्पृश्य कहीं अस्पृशय नहीं है। वहॉँकी अस्पृरयता, दूरता 
इत्यादिकी तो ओर जगहोंमें गंध तक नहीं है । 

हिन्दू जातिमें अस्पृश्यताका यह्‌ भ्रम इतना घोर - इतना भयानक - हो 
उठा है! श्री जमनाछालजी इसे मिटानेका खूब अयल्न कर रहे हैं। उन्हें मंदिरोंके खुल- 
वानेक्री अपनी पदृत्तिमें काफी सफलता मिछती जाती है । जबलूपुरमें एक साथ आठ 
सद्रोंका खुलना, उसमें प्रतिष्ठित छोगों का शामिल होना इत्यादि आशाजनक बातें है । 
इस भ्रमको मिटानेका राजमार्ग तो यह है कि जिनका अ्रस दूर छो चुका है वे अपने 


कार्यसे अ्रममें डूबे हुओऑंको बता दे कि अस्पृश्यता नासका कोई धस है ही नहीं । 
हिन्दी-नवजी वन 


५ दिसंबर, १९२९ 
१०३ 





गांधीजी' प्रंथमालाके खण्डोंकी सूची 
कैज गन दा पी 
पहुला खण्ड--( प्रथम भाग) भारतीय नेताओ्रोको श्रद्धांजलियां (प्रकाशित) 
(द्वितीय भाग) भारतीय तथा रियासती नेताश्रोंकी श्रद्धांजलिया (प्रकाशित) 
दूसरा खण्ड-- ससारके समाचार-पत्र तथा पत्रकारोकी श्रद्धांजलियां 
तीसरा खण्ड--बविदेशोफी श्रद्धाजलिया 
चौथा खण्ड--क्षवियोकी श्रद्धाजलियां (प्रकाशित) 
पाँचवा खण्ड--जीवन-चरित (प्रेसमें ) 
छठा खण्ड--गाधीजी सम्बन्धी संस्मरण 
सातवा खण्ड-- भारतको ग्राघीजीकी देन 
आठवा खण्ड--गाघीजीके महत्वपुर्णा भाषण 
नवा खण्ड--गांधीजीके पत्र (महत्वपुएं मूल-पत्नोके चित्रोके साथ) 
दसवां खण्ड--अहिंसा (चार भागमें) (गांधीजीकी लेखनीसे) (प्रकाशित) 


ग्यारहवां खण्ड--हिन्दू-मुसलिस एकता ( ,, » ) (प्रथम भाग प्रकाशित) 
बारहवां खण्ड--अछतोद्धार (. 3३% ##: (प्रकाशित) 

तेरहवां खण्ड--शिक्षा | 808) ॥॥ 

चौदहवा खण्ड--महिलाएँ आन 


पन्द्रहवा खण्ड--गांधीजीका राजनीतिक दृष्टिकोण 
सोलहर्वा खण्ड--मांधीजीका झाथिक दृष्टिकोण 
सत्रहवा खण्ड--गांघीजीफा घासिक वृष्टिकोण 
अठारहवा खण्ड--गांघीजीके “राम 

उन्नीसवा खण्ड--प्रार्थेनोत्तर प्रवचन 

बीसवां खण्ड--गाधीजीके प्रयोग 

दकक्‍्कीसवां खण्ड--प्रवासी भारतीय 

बाईसवां खण्ड--विद्रोही गांघी 

तेईसवा खण्ड--गांधीजीका 'स्वराज्य 
चौवीसवाँ खण्ड--चित्नावली 

पचीसवा खण्ड--विविघ 


अपनी प्रतियां तुरन्त सुरक्षित कराइये 
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सम्पादक मण्डल 


कमलापति ज्िपार्ी (प्रधात सम्पादक) 
कुष्णुंदेवप्रसाद गोड़ 

काशीनाथ उपाध्याय अमर! 
करुणपति त्रिपाठी 

विश्वनाथ शमी (प्रवध सम्पादक ) 


मूल्य डेढ़ रुपया 


( प्रथम संस्करण : दिसस्बर, १६४८ ) 
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मुद्रक 

पं० पृथ्वीनाथ भगत 
अध्यक्ष 

भाग॑व भूषण प्रेस, गार्यधीट 
काशी 


प्रकाशक्त 
जयनाथ शमी 
ज्यव्स्थापक 
काशी विद्यापीठ प्रकाशन विभाग 
बनारस छावनी 
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कविता गद्यसे अधिक मनमें घर करने वाढी होती हे, इसलिये इस अंकका 
महत्व भी अधिक है । इसमें छोगोंने अपने मनकी पीड़ा व्यक्तकी है, भावनाओंके 
मोती पिरोये हैं, तथा प्रेमकी श्रद्धांजलि समर्पित की है। हमने भाषा भेद नहीं 
किया है। उदूंकी अच्छी रचनाएँ तथा संस्ट्घतकी भी कुछ रचनाएँ समाविष्र हैं-। 

सभी कवियोसे इसमें रचनाएँ भेंजनेकी प्राथना की गयी। बहुतसे लोगोंने 
नहीं भेजी, इसका हमें दुख है। हमें पूर्ण आशा है कि गांधीजी की यह श्रद्धांजलि 
पाठकोंको संतोपषगद होगी ॥ 
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राष्ट्रपिता 


राष्ट्रपेता तुमने भारत का, जगका किया सहस उपकार । 


हृदय सुमन का सुरमित हार ॥ 


हिनावें यह 


हैं हम पहि 
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आन्ति दूत, ठुम शान्ति-निकेतनमे जब आये ले नवजीवन । 
अतिथि रूपमें महामह्मि गुम्देव ने किया था अभिनन्दन | 


र्जाः 
श्रद्धांजलि 
हाथ राम ! पंदे झोहेंगे अपनी उजण्जा, उसका शोक 
गया ग्रमारई ही पापोंगे अपरा रसाष्ट्रपिता परलोक 


-मपिलीशरण गुछ 


देवमृत्तु 
अतर्घान हुआ फिर देव घबिचर धरतीपर 
रवगे शधिरते मत्य-छोकफी रुस़को रेंगफर 
टूट गया तारा अंतिम आभाका दे चर 
जीर्प जाति-मनके खेंडहरका अंधकार हूंर 
अंतर्मुम रूय हुई चेतना दिव्य अनामय 
सानस लहरोपर शतदल-सो हँस ज्योतिर्मय 
मनुजोर्में मिल गया आज सनुजोका मानव 


चिर पुराणको बना आत्मबरूसे चिर अभिनव 
भाओ, हम उसको थ्रद्धांजलि दें देवोचित 
जीवन सुंदरताका घट मृतकों कर अपित 


सगलभ्द हो देव मृत्यु यह हृदय-विदारक 
नव भारत हो बापुका चिर जीवित स्मारक 
वापूकी चेतना बने नव पिकका कूजन 
बापूकी चेतना वसत बखेरे. नूतन 


--सुमित्रानन्दन पंत 
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गाधीजी 








सत्यमें समा गये । 


सत्य अवतारी सत्य सत्ययुग लाये यहाँ, 


प्रेम-भनत्न॒ देके घर देकर क्षमा गये 


शोक ! ऐसा शोक जैसा लोकर्मं कभी मन हुआ 


वबिध गये हृदय कलेजे बरमा गये 


घोर अपधात देखकर पातकीके हाथ 


अधिकसे अधिक बधिक शरसा गये 


सत्य और ईवइ्वरसें अतर न माना कभी 


_ सत्य-रूप-घारी सत्य रूपसों समा गये 


--सनेही 


प्रार्थना 


न 
« बापू, तुम करो स्वीकारः । 


आज दहत शत सस्तकोका नमन बारबार 
जा रहे हो तुम, हमारा जा रहा है धव सहारा ' 
नेत्रसे अब बह रही हँ सिधु-जल-सी अश्वुधारा 
कंटकोसे हम रहे, ठुम फूलके श्र गार 
तर्जनी तुमने उठायी उठ गया यह विद्वव सारा 
जब कि सानवता भ्रमित थी रोककर तुमने पुकारा 
की घृणा जिसने उसीको दे गये तुम प्यार 
आज हम किस भाँति तुमको चिर विदा दे देश-त्राता 
तिमिरमय आकाश होता जब कि रवि हैँ डूब जाता 
दे सको नव प्रात तुम फिर, लो पुनः अवतार 


बापू, तुम करो स्वीकार 
आज हत शत मस्तकोका नमन्र वारवार 
---रामकुमार वर्मा 


>--_स्‍स्‍लललललससससससससस्न्स्ज्ननत्त्तततत न 


र्‌ 


जुंहि 
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है। गयी एं छि्यकों घर घिमछ ज्योति बिछीन 
प्रेंक पराथन प्रुथारीं शोतमिक दिकन्पूतत 
धो धुम्हारों दिभतासे महू धरा पन्यत्त 
प्राण्सम ह्िय ने मुझ, रंग शोन-ट्रोन भाण्त 
छुर्म। अमरत्यों) सुर सभी सनुभत्त 
तुपष सहात्मन्‌ । हो गये पचत्ान्ारकें सीन 
गंरः पहिसानारप्रका तुमने विचित्र प्रयोग 
दो हमें त्पाधोनता लाकर अपूर्व सुयोग 
किंतु. इुन्खगय हो गया उसका हमें उपभोग 
हैँ भमझा हमें तुम्हारा यह विषावत वियोग 
साज भारत हो गया रबाणोन भी गति-हीन 
पे मनुजताफे अलौकिक तुम महत्तम वित्त 
अतुल ज्ञानी फर्मयोगी पघर्म-फेतु सुचित्त 
था ठुम्हारे मिघनका पल भारतीय मिमित्त 
विपुल छू्जा-श्ोकसे विक्षिप्त हैं उर-चित्त 
हो गये हम आज थापु, दीनसे भी दीन 
ठुम रहे स्वर्गीय. जितने साधु उच्च उदार 
सिद्ध उतने ही हुए हम छुद्रतम अनुदार 
9 देशको हमने बनाया रकक्‍तर्नसधु अपार 
मिल गयी उसमें तुम्हारे भी रधिरकी धार 
धुरू सफेगा दया कभी यह घोर पाप सलीन 
चाहते थे देखना तुम राम-राज्य पवित्र 
चाहते थे राष्ट्र सारे हो परस्पर सिन्र 
ओर जितने थे तुम्हारे प्रिय सनोरम चित्र 
रह नहीं सकते सदा चे स्वप्न-मान्न विचित्र 
| दे गये हो विश्वको तुम प्रबल शक्ति नवीन 
व 37-०3 कल लि कल जल ललित कलम मिलन मल 
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थे हिमालयके सदृश तुम सुदृढ़ उच्च महान 
थे महा विस्तीणं तुम गभीर सिधु-समान 
पृण्यणजीवन जाह्नवीसे थे शुचित्व-निधान 
स्वच्छ निरमेल थे गगनसे दिव्य ज्योतिर्वान 
तुम रहे स्वाधीनचेता कितु सत्याधीन 
छोडकर इस सर्त्व॑जगको तुम गये सुर-धाम 
पर तुम्हारी दिव्य आत्मा है. अमर अभिराम 
वह हमें करती रहेगी बल-प्रदान प्रकाम 
हम करेंगे भक्तिसे उसको सदेव प्रणाम 
स्तुति करेंगी सभ्यता प्राचीन अर्वाचीन 
रह गये हे जो तुम्हारे होष विमलादके 
है मिटा सकते नहीं उनको हजारो वर्ष 
दूर होगा बस उन्हींसे सूष्टिका सघर्ष 
और होगा शुति परस्पर प्रेमका उत्कर्ष 
कर गये हो तुम अमर निज सभ्यता प्राचीन 
घीरताके, वीरताके तुम रहे अवतार 
सहूय था ठुमक्ो कहीं कोई न अत्याचार 
बंधु सब मानव तुम्हे थे, विश्व था परिवार 
शत्रुको भी श्राप्त था अनुपम तुम्हारा प्यार 
हृदय-मदिरमें रहोगे न तुम सदा आसीन 
हैं समाप्त हुआ तुम्हारा सफल विदव-प्रवास 
कितु उर-परमें  तुन्हारा है. निरतर वास 
लोकमें छाया तुम्हारा है अनत भ्रकाश 
८ सिद्ध करनेको तुम्हारे सब असिद्ध भयास 
काल भी हमसे तुम्हारी स्मृति न सकता छोन 
हो गयी है विद्वकी वर विमल ज्योति विलोन 


--गोपालशरण सिंह , 
मम: फट िय:-::7:---_-््य्््् "लॉ 
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पन्रपात 
इडो पहादइनसों संशति घार। संस तरह हमारा छाम हुआ 
रोने शो, हम भर नम क्राम, सोने दो. सत्यानाथ हुआ 
हैं धरे सेंधरणए  ब्ोच ओर प्रतयार हामसे छूट गयी 
रोने थो हाथ प्ावाव हुए, सोने दो फिरमत फूट गयी 
फंसा अभाग्य ! अपने हयों ही हाथ! स्थगर हम छले गये 
घहा भो ने प्रए झबतें बापू, क्यो में छो: तुम चले भये 
' पापी, तूने दया किया हाथ, क्िसपर थात दारण घार क्रिया 
यहु बनत्च गिराया पह् हराम, किसका अयथारण सहार फिया 
बहू देश पढ़ी फिसकी छातों, पहचान, फीन निम्नेत गिरा 
फिसफी दिगमतर्स आग ऊूगी, किसका उगता सौभाग्य फिरा 
पहू॑ छाश् मनुजकी नहों,  मनुजताके सोभाग्य-विषाताकी 
वापुकी क्रयो नहों, चलो अरथो यहू भारत साताकी 
तपसे पवित्र चह देह भौर बह हँसी अमृत देनेबाली 
चालीस फीटिकी नौकाको वहू एक मृत्ति सेनेवाली 
भव नहीं मिलेगी फही नयन, दर्शनको व्यर्थ न आस करो 
चापू सचमुच ही चले गये, भोली श्रुतियों, विश्वास करो 
वापू सचमुच ही गये, निखिल भूमण्डलका श्यगार गया 
वापू सचमुच ही गये, विकल सानवताका आधार गया 
बापू सचसुच हो गये, जगतसे अदभुत एक प्रकाश गया 
बापू सचमुच हो गये, मृत्तिपसे हरिका आभास गया 
किरणें समेंट फिर नवी एक भूतलकों कर श्री-हीन चला 
फिर एक बार सोहन यथुदाकों सभी भाँति कर दीन चला 
यह अवधपुरीके राम चले, वृन्दावनके घनइथास चले 
शूलीपर चढकर चले स्रीष्ट, गौतस प्रबुद्ध निष्काम चले 
प्यासेकों ज्ञोणित पिला, तोड कोई अपनी जजीर चला 


दानवके दश्योपर हँसता यह स्वर्ग देशका वीर चला 
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धरतोकोी आकुल छोड, ग्रनुनताको करके मियमाण चढ़े 
बापू दे भंतिम बार जगतकों हृदय-विदारक दान चले 
आकाश विभासित हुआ, भूमिसे हरिका छो, अवतार चला 
पृथ्वीको प्यासी छोड हाय, कश्णाका पारावार चला 
लालीस कोटिके पिता चले, चालीस कोटिके प्राण चले 
चालीस ,कोटि हतभायोकी आशा, भूजवल, अभिमाव चंले 
यह रूह देशकी चली भरे, साँकी आँखोका नूर 'चला, 
दोड़ो, दीडो, तज हमें हमारा बापु हससे दूर चला 
रोको, रोको, ' नगराज पथ, भारत माता चिल्लाती है 
है जुल्म ! देशको छोड देशकी किस्मत भागी जाती हैं 
अम्बरकी रोको , राह, बढो नगराज, शृत्यमें जा ठहरो 
बापू यह भागे जाते है, चरणोको बढ़ पकड़ो-पकड़ो 
पकड़ो वे दोनों चरण, पकड़ कर जिल्हे हमें सौभाग्य सिंला 
पकंड़ो वे दोनों चरण, जिन्हें छूकर जीवनका कुसुम खिला 
पकड़ो वे दोनों चरण, दासता . जिनके. सेवनसे . छूढी 
पकड़ी वे दोनो पद, जिनसे आजादीकी ग्रगा फटी 
जल रहा देशका , अग-अंग, शीतरू घतकों पकडो पकडो 
भारत माता कंगारू हुई, जीवन-घनकों पकडो पकड़ों 
ह खड़ा चतुदिक काल, दासता-मोचनको पकड़ो पकड़ो 
साता खा गिरी पछाड़, भागते मोहनको पकड़ो पकडो 
« हैँ बीच घारमें नाव, खबर है. प्रलय वायुके आनेकी 
थी यही घड़ी क्‍या हाय हमारे कर्णघारके जानेकी 
दौडो, कोई जा कहो नाव किस्मतकी डूबी जाती है 
बापु ! लौटो, अंचल पसार भारतमाता गुहराती हैं 
किस्मतका पट है तार-तार हा, इसे कौच सी पायेगा 
बापु ! छीौटो, यह देश तुन्हारे बिना नहीं जी पायेगा 
अपनी विपल्चताकी ग्राथा यह रो-रो. किसे सुनायेंगी 
बापू ! लौटो, भारतसाता रो विलख-विलख मर जायेगी 
दुनिया पूछेगी कुशल हाय, किससे क्‍या बात बहेँगे हम 
बापू ! लीटो, , सिर झुका, ग्लानिका कंसे दाह सहेगे हम 
>->->-+->>््श्शश््शश्यश््य् _य॒_ि__ चल >  ____त्]्]त8॒र॒ु"॒ 


--दि्निकर 


बापूके प्रति 


गण 


तो सिसंद्ाय देश तुम्हारं गासेगा 


छुम-ता सदियोके बाद फहीों फिर पायेगा 


पर 


जिन बादशंको लेफर तुम जिये-मरे 


फित्तना उनको फल़का भारत अपनायेगा 


घायें था सागर औ दायें था दावानरूू 
तुम चले बीच दोनोंके साधफ सेभरू सेंभल 
तुम खड़ग-घार-सा पथ प्रेमका छोड़ गये 
लेकिन इसपर पाँवोको कौन बढायेगा 


जो पहन चुनौती पशुताकों दी थी तुमने 


जो पहन दनुजतासे कुछतो ली थी तुमने 
तुम मानवताका महाकदच तो छोड़ गये ह 
लेकिन उसके बोझेको कौन उठायेगा 


क् 


शासन सप्माद डरे जिसकी दक्कारोसे 
घबरायी फिरकेवारी जिसके वारोसे 
चुम सत्य-अआहसाका अजगव तो छोड़ गये 
लेक्ित इसपर प्रत्यचा कौन चढ़ायेंगा 


/ | अचचतसन्‌ 
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अग-पुरुष 

अपनी कुर्बानी की, दुइ्सनका किया सर नीचा 
कौमका ध्यान गोया सत्यकी जानिब खींचा 
यूग-पुरुष, ऐक्यका पौधा जो लगाया तूने 
सरते दमतक भी उसे खूने-जिगरसे सींचा 


“- अख्तर 


एक क्षण | 


सृत्युके क्षणका यह विस्फोट, ढह गये क्षितिज तीरके पाक 
तमसक बिखर शत शत्‌ खड, उफनता आता क्षुब्ध प्रकाश 
वहाँ. मरघटके घायल तीर, बुझ गयी होगी चिता अधीर 
यहाँ जग गयी नयी ही ज्वाल घोर कुठाका अम्बर चीर 


नयी. मानवताका अभियान, रक्‍तका पावन कर अभिषेक 
पराजित दानवके शत जन्म, मुत्युका विजयी यह क्षेण एक 


युग-युगोतक जीनेकी साध, असरताकी सुनी अभिलाष 


मृत्युके अमृुतकी यह घट मिंट गयी जलूती युगकी प्यास 


उठी तसकी घन छाती फाड बेदनाके प्रकाशकी ज्वाल 
फभीकी ध्‌धवाती जल उठी चेतनाकी बुझ चुकी सशाल 





पूजभदुत 
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श्रत्रायलिः 
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मानव ही दानव बनता है 


शांति जगतमे जिसमें भर दी, सब्णाभाकों किरण कमर दी 
उसी देवतारी दखूजोने रोमहपिणोीं.. दत्या फार थो 

फूट एड को रहो हाम अब उसो जवनादेनफी जनता हू 
फाल ब्यालने हाभ परमार, दित ने कुछ छम दोप हमारा 
नर ही नारगीय परत्योश्ों मस्ता हैं, एसने न विचारा 

तेनी हदयन्चयनौम इणफार रफ्त हमारा थो छनता है 
घबोज पिशादयोका थबो दोहा, फोहनूर अपना स्लो उाला 
विधिनं पटपर युगन्युगमे जो घिल्र बनाया था, घो उाला 


काज एइसो 'मोनेके पछो' से बढ किसकी निर्धनता 
जा जब बापूफो सोये, चीन - अरद - अमरीका रोये 


/3|» 


एक पुरपमे चद्धमान - जन्पुत्थ - दुण - ईसा सब सोये 
परम पुरुषों फापुरुपोका पौरुष भी पंसे हनता है 
है वापू भारतको दर्पण, स्मृतिमें कौच फरे बया अर्पण 
देश देशक कोटि-फोटि दूध करते आज तुम्हारा तर्पण 
तुम नभमे चढ़ चुके, हमारा पतन यहाँ खाई खनता है 
--अनिरुद्ध 
ह.५८॥ थीं छ रे कर 
पेद ऋचाएँ थीं साँसोंमें 
वेद ऋचाएँ थीं सांसो्में सुषित बसी थी तनमें 
दृष्टि भरी थी घरदानोसे मूर्त क्रिया थो सममें 
स्वर्ग विकल होता था बापुकी आत्माक्े दुखसे 
'रामनाम' उज्ज्वल होता था कढ उस करुणा-मुखसे 
जीवित था विश्वास और सकलप हृदय-कपनमें 
विम्बित होती थी शिवता मुस्कानोके. दर्पणमें 
देह जली पर प्राणोका प्रहलाद नहीं जलू पाया 


कौन जला पाया हिसगरिरिकों, कौन बुझा शशि पाया 
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चुका वक्षका रक्त अपरिसित प्रेम-सिधु जीवनका 
देता रहा मोल जो युग-युगके अभिशप्त मरणका 
अधिदेवत्व. क्षमाका, मानव मससताकी ईइवरता 
मू्तं हुई थी तापस तनसें पर-सेवा-वत्सलता हे 
फौन सुनेगा अब पुकार पीड़ित जगके जन - जनक 
कौन हरेगा दाह-तृषा चेतनताके कण-कण 
हाड़-चासकी पुतलीमें बलिकी बिजलीका चार्ल 
त्यागाहुतिके भोलोंका. अरुणाभ-पुण्यका. पाठ 
ऐसा था देवषि हमारा बापू राण्ट्र-विधाता 
ऐसा था वह अमर ज्योतिका अबुझ दीप्तिका दाता 
निर्वापित हो गयी आरती 'राम-तामके जपकी 
काँप रही है नोचे फिर श्रद्धा निष्ठाकी, तर्पकी 
|» वेद ऋचाएं थीं साँसोर्मे सर्त्य-शिखा अतरः 
कर पद-रजमें सतत्व बसा था, देवसूष्ठि थी स्वरा 
रोम रोमसे चेत चाँदनीका चन्दन झरता मं 
रोता था प्रभु स्वय कि जब बापूका मन मरता था 
वह सहिष्णुताका देवल वह शाति-स्नेहका सबरूू 


हि 


वह॒तनन्‍्मयताका स्वासी उज्ज्वलतासे अति उज्ज्वल 
थी सदेह अवदात विसलता उस निष्कामी तनमें 
वेद ऋचाएंँ थीं साँसोर्मों रास सूर्ते था मनमें 





॥ 


| 


भ्रद्धांजलियोँ 








के क% ७७ 
र्ध जी अमर 
गांधीजी अमर हैं 
घहरे बसे हूं कान, चारों ओशोर शोर मचा 
परमें उदो गयो शोकनमिपरणो ठहर हू 
निर्दय धिधाता, एतना तो तू भी जानता हूँ 
अहसान.. उनके अधिक्त घिग्यपर है 


/7४+ 


सत्य... स्घरप, अवतार वे अहिसाके 
श्ञांतिका सदेशा पटुँचाते. घर-घर है 
फाऊफी मजाल प्या, जो फटी प्राससे भी देखे 


बे 


अम्बके विचारमें तो ग्राधीनी अमर हूँ 


-अस्वादत्त शुमी “स्तर 


री हि 
शमए-महफिल बुझ गयी 


पंकरे..... इंसानियत आईन-ए-अमनोअ्ा 
देवता अखलाकका तहजीबका शाहेजहाँ 
ऐ कि जिसकी दमरे था हिंदोस्ता रहके . जेपी 
ऐं. कि जिसके हर कदसमपर पाये-रफअतका निश्ञाँ है 
जिसने हमको राहे आजादी दिखाकर दम लिया 
जिसने हमको ख्वाबे गफलतसे जगाकर दस लिया 
जिसने एक झटकेसे जजीरे गुलामी तोड़ दी 
हिंदकी फूटी हुई देरीना किस्तत जोड दो 
दे उफ्‌ कि एक ना-अबलंके हाथों ये हस्ती मिट गयी 
हे है याने सहफिलको जगाकर शमए-सहफिल बुझ गयी 
“+अमीर जाफरी 
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गोली तेरी बली कहाँ 


छिदा कलेजा सपुतका ममताकी छाती गयी दहल 5 ः 
आज आँसुओसे तर हैँ दुखिया भारत माँका आँचल, ई 
खुले बाल खा-खाके पछाडें आज दुहाई देती है 
भारतमाताकी आह कानमें साफ सुनाई देती है 
अर निर्देयी नर-पिज्ञाच क्यो गोद सेरी सूत्रों कर दी 
क्यों सेरी ममताकी क्‍्यारी निर्मम तिरशूलोसे भश दी 
आह, मेरा लाड़ला मेरी श्रांखोका तारा किधर गया 
हाय-हाय वह बीर सयृत, चह गांधी प्यारा किवर गया 
कौन अहिंसाकी सीठी-मीठो अब तान सुनायेगा 
कौन बह संझा _समय प्रेमकी मधुर रागिनी गायेगा 
कौन बहायेगा आँसू अब अत्याचारके सारोंपर 
सच्ची बात कहेगा कौन अब तलवारोंकी धारोपर 
हाय-हाय डूबी नेया बह वीर खेबैया नहीं रहा 
बुखियारो और असहायोका बाँह गहँया नहों रहा 
देख निर्दयी, गोली तेरी चली कहाँ और लगी कहाँ 
देख मेरा रक्तिम आंचल और छातीयूर यह छाल निज्ञाँ 
--आसी रामनगरी 
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हे ज्योति-पुंज 


है परवद देव, है. जंशोनिपुण, है कम्पित-मू-्सीरभ निकुंज 
है. स्त्ममूतति, हैँ दधान्थाम, है हिमफ्रिरीदिनो-्सुत लखाम 


मो सात महखाएति जाहुफझ, पीस विश्श्ति परतन देश 
उरसयों तुमसे फर दिया मुपत, उसको तुमने फर दिया शक्‍त 
अपने प्राणोफा रस बकरे जो फछिया अकुरित बट महान 
स्वातत्य - शबित बसका प्रतोका पहलय-पुण्पोने प्राणयान 
तुम महापुद्धके सेनानी, जाप्रत जीवनशे। नव-वसन्त 
अर्जेस्प॒ दूत, बिर शाश्यत-गति, भारतके महिमावान सतत 
वुमकझ्ो पाकर युग घन्य हुआ, छुमकों पा देश अजेय हुआ 
सुस्वगिक बुहुदारण्पन्देश चिज्ञेब हुआ, अध्येप हुआ 
तुमने सस्क्ृतिफे क्षीण गगनपर एवा अमिद आभा भर दी 
तुमन पापोक॑ पुजोपर विस्फोहडमयी छावा घर दी 
हमसे आदिकालफे स्ानव्ो देषोसे अभी न मुक्त हुए 
हम निज पापोकी तिमिरावृत छायासे ताड़ित सकत हुए 
यह पचरभूतमय नबबर तन, नण्वर भूतो्से लोन हुआ 
पर क्या प्रायोकों झक्ृतत कर देगेवाला स्वर दीन हुआ 
तुम मानवताके देव, ठुम्हारी वाणी जन-जन-ज्ञान बनो 
तुम मानवताकी प्रकट रूप, आदेश हमारा सात बनो 
तुमने आजोवन जीवनमें पापोसे छलसे युद्ध किया 
तुमने आजीवन जीवन अभिशापोको अवरुद्ध किया 
था युद्ध तुम्हारा सेनानी ! भयसे, स्वाथंसि आजीवन 
तुम प्रेस-मूरति, तुम दया-सूत्ति, तुम विश्व-मूर्ति सानव-स्पदन 
हे घरद देव, है ज्योतिपुज 
है कम्पित-भू सुरभित निकुज 


--उद्यशुंकर भदद 
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आह महात्मा गांधी 


आकाशसे अनसोल सितारा दूटा तुग्हारे गमका आलूम क्या कहूँ में 
सन जिससे बहलता था नजारा टूटा कि साँसोसे निकलते है आरारे 
अब कौन लगायेगा किनारे इसको जमीपर जर्रा-जर्रा रो रहा है 
भारत तेरी कइतीका सहारा दूटा फलकपर रो रहे है चाँद-तार 
सबक असनो-अमाॉँका देनेवाले जो हरदम थे अहिसाके पुजारी 
उनासी सालमसें जगसे सिधारे गये अफसोस वह हिंसासे मारे 
भेंवरसे कश्तिए - हिदोस्ताँ डुबो दी 'ऐेश” खुद जीवनकी नया 
लगायी थी अभी तुमने किनारे छरूगा कर हिंदकी नेया किवारे 


---एश” माहेरी 


महामानवकी स्मृतिमें 


वज्भ-सी बेडियोमे जकडी विवशा बन व्याकु थी जब भारती 
वेगसे बन्धन तोड, किसी सुतने उसकी थी उतार ली आरती 
ऊँचा ललाट झुका क्षणमें अब रोकर हो असहाय निहारती 
हाय ! उबारनेवाला चला गया 'मोहन मोहन' माता पुकारती 
तम-तो मको भेदता ज्योति-सखा, जग-व्योममे आकर छा गया कोई 
दिग-श्रान्त विपन्नसे मानवोको महामानव मार्ग दिखा गया कोई 
छल-छठ्म-प्रपीडित खिन्न धरापर झान्ति-सुधा वरसा गया कोई 
| .. अपना न सके थे प्रकाश अभी युग-दीप ही हाय [| वुझा गया कई 
कोटिक प्राणियोके प्रिय प्राणको घातमे छाकर पापिन सब्ध्या 
ऊपरसे अनुराग दिखा, तम अन्तर गोप, पिणाचिन सन्वध्या 
दाँत विपैले चुभा कर मोहनको भी विमोहित नागिन सन्व्या 
लूट गंयी हा सुहाग-स्वतन्त्रताका कहों कौन-सी डाकिन ता 


---कमलाप्रसाद अवस्थी अशोक 
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|: जा 
जन-जनके बाप कहां गये 
संरकृतिका उच्चारण, महातप्ा आदर्श परम उज्ज्यल 
सहसा किस ओर घिलोन हुआ हा ! छोड विश्यफी नि सबछ 
यापू हा | घले गये, लेकिन किस ओर गये, क्रिस और गये 
हम दोन अनागोफे 'बापु' हा, हमे यो बयो छोड गये 
जोयन-पन बापू फर्श गये 
जन-जनक्े बापू फहाँ गये 
ये घलें गये जवयसे ऊपर, एप्तिफें चिर ऊश्णंस्थल पथपर 
ये चले गये हा, तोष्ट तुच्छ पाविव जीयनके वन्धन-त्तर 
उस पापीको वया फहे थि जिसने उनके ऊपर थार फिया 
हा, बापूफा हो नहीं मनुजताफां उसने सहार फिया 
यापूके ऊपर धार ! आह, यह फितना निर्ध॑ण कर्म हुआ 
सब छोग कहेंगे युग-युगतफ बस्तुत. कलकित धर्म हुआ 
मानवताफ रक्षकये शोणितसे मानवने खेल किया 
भो दुधिनीत, तूने वसुन्धराफो श्री-हीना बना दिया 
था अभी शेप वह फर्म कि जो बापूफो था जीसे प्यारा 
फंले इस रुक्ष घरित्रीपर चिर शुचिता-समताकी धारा 
फंले फिर पारस्परिक स्नेह, बिछुडे भाई फिर गले मिले 
जुट जाये टूटा सूत्र प्रेमका, फिर स्वर्गीय प्रसून खिले 
पर सर्वेनाश हो गया, रूठ कर बापू हमसे चले गये 
दुर्देत ! सकटो्सें हो हम हा ! आज बेतरह छले गये 
पर क्रोध करो मत ओ जन-गण, बापूको अब भी पहचानो 
आत्माहुति देनेपर भी तो तुम बापुकी बातें सानो 
सत क्रोध करो, यह कठिन परीक्षाका अवसर है याद करो | - 
भत क्रोध करो, यह्‌ वज्रपात ! लेकिन सनमें तुम घैये घरो 
यह विष पो लो तुम वैसे ही, जेसे बापू पीने आये 
हाँ, विष पीकर तुम जियो कि ज्यो बापू पीकर जीने आये 
चचच्क-श९्शअ??? २ २ २  िििि्र:-  :-_::------------_--ा 
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बापु सच्छे वेष्णव-जन' थे पर-पोर उन्होने जानी थी 
आत्मिक जीवनका प्रकटि-करण उन्तकी लोकोत्तर वाणी पी 
वे चले गये, पर एक नात उनकी स्थिर होकर स्मरण करो 
आत्सा अछेद्य, आत्मा अभेद्य, आत्मिक जीवनको नमन करो 
उनकी आत्माकी किरणें जन-गणके मनको ज्योतित कर दें 
उनकी आत्माकी किरणें, भूतलको प्रकाशसे फिर भर दें 
है अनुपसेय वस्तुत विहवर्मे.. बापुका बलिदान 


वे मरे फहाँ, दे गये मृत्युको झाइवत जीवन-दाव 
| --कन्हैया 


महादान 


उस मोहक सन्ध्याके पीछे कुछ दुष्क्ृत्योके छिपे हाथ 

उजले प्रकाशक अन्तरमें काली छाया थी साथ-साथ 

दितिकी सेना आसुरी शक्ति, थी अदिति अकेली थकी हार 

साँगने चली थी महा अस्त्र, असफल करने भीषण प्रहार 

दिति-अदिति साथ हो पहुँची थीं लेने मोहनसे महादान-“ 
'दिति यहाँ तुम्हारा जित शरीर, प्रिय अदिति तुम्हार अजित प्रात 
क्षण एक प्रतीचीका अचल हो गया रकक्‍तसे लाल-लाल 
नभने सस्मित आँखें खोलीं उठ गया अवनिका उच्च भें 


-कन्हेयासिह (रण 
बापूके निधनपर 


घुसड़ पडे हैँ घन विषम विपत्तियोके, उमड़ पडा है हाहाकार चारो कोदसे 
ऐसे देकवालेपर टूटा किस भांति हाय, छोडके चिदेक एक उद्धत प्रतोदस 
देशको उजाड़ जडतासे दिया, चूर किय्ग, प्रबल प्रमोद-हीन विरत विनोदसे 
हाथ! आज गोडसेने छीन लिया गान्घी-रत्न, मातृभमि खडिता प्रपीडिताकी गोदसे 

--कान्तानाथ पाण्डेय राजहंरस 


श्ध 
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थाज विश्वमें हाहाकार 


हा, घुस गया दीप ज्योति्मय 





था धिवरुप दिव्य जो निर्भय 
अन्धकार उरमें फरता है आज पुत' भगका संचार 
दृगने हर-भर परते मोती 
सानयता सिर पुनकर रोती 
बोर पुछततो आज सिशयसे-- हाय पहाँ मेरा शूगार' 
] रघि-शधि रोने, घसुधा रोतो 
गंगा-यमुना रोफर फहुती-- 
आज चिदवर्मे मानचतापर फिया फालने फठिन प्रहार 


--ऋालूराप अखिलेश 


इस चिताकी राखमें * 


इस चिताकी राफ्तमें कोई नया युग सोलता है 
यह चिताको राख हँ--बापू इसीमें छिप गये है 
४ भावना ऐसी कि इसमें देवता-से दिख गये 
राख हँ--यह देशका अरसान हँ--ईमसान भी 
राख हँ--यह देशका प्रॉसु-भरा वरदान भी है 
राख हँ--इसमें हमारे देशका इतिहास भी हूँ 
> राख हे--इसमें हमारी प्रगति और विकास भी है 
यह चित्ाकी राख हँ-- इसमें स्वदेश समा गया है 
* यह चिताकी राख हे--इसमें नया युग आ यया है 
अशु-गोली राख यह, इस देशको अवदात कर दे 
युग-पुरुषकी राख यह फिरसे नवीन प्रभात कश द 
इस चिताकी राखमें मेरा मसीहा... बोलता है 
इस चिताकी राखमें कोई नया युग खोलता है 
।. “-- कुमारहदय! 


जि. /7[+ 


)| 


गाधीज्ी 


ध् 


गा हि हि 


गांधी दीप जलाने आया 
गांधी दोप जलाने आया 


आभा-पुज्ज, प्रकाश-लोत-निःसृत अम्बरमें छाने आया 
पराधीनता अमा-निक्ञामें सधु राका फंलाने आया 
कोटि-कोटि हिय-दीप जले,चिर-मुक्ति-प्राप्ति-हित सब अकुलाये 
सेनानी बढ चला समर-पथर्म स्वतंत्रता-ध्वज फहराये 
हिन्दू-धर्म-कलक दलित-व्यवहार-भेदको . धोनेवाला 
जागरित आत्मा, तपःपुत, नव सुष्टि-बीजको बोनेवाला 


मानवीय इतिहास-पृष्ठमे. नयी दिशा दिखलाने आया « 
काल' अनन्त, अनन्त भीस रव, किसने किसकी सुनी यहाँपर 
यह वसुन्धरा किन्तु सौन नित नमन करेगी उसे कहाँपर 
पिता, तुम्हारा दीपक स्मृतिका सदा-सर्वबेदा जलता जाये 
आत्म-स्तेह उसमें उंडेल कवि चरणोमें तेरे झुक जाये : 
भावपुर्ण,, निइछल दाब्दोकी जो' त्रिज - भेंट चढ़ाने आया 


गांधी दीप जलाने आया 


---5ुवर कृष्णुकुमार सिह 


हाय बाए्‌ 


विश्व-वन्द्य बापुका प्रयाण सुनते ही हाय, वद्बका भी कठिन कलेजा चूर हो गया 


+ 


काटो तो शरीरमें न रक्तका कहीं था लेश, घसक घरा भी गयी आसमान रो गया 


मूर्तिबत होके अवसन्न सोचते थे खड़े, ऐसे दुष्कालमें हमारा भाग्य खो गया 
पागल अधघीर हो समीर पुछता है यही-विश्ववाटिकामें कौन पापवीज बो गया 
“-“कुसुमाकर 

जि 
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श्रश्ाजलियों 











देवता-सा सच्ची मानीमें वही इंसान था 

हिंदके सरपर एकाएक क्या मसीयत आ गयी 

साथ लेकर यह मुत्तीदत्त, ताजा आफत भा गयो 

रजका वक्‍त जा गया, सदमंफों खायद भा गयी 

एस सिरंसे उस मिस्तक एफ फयामत जा गयी 
पमफा अयतार था सतफा पुजारी जो रहा 
क्षाज घहु गापो अजलफी गोदमें हूँ सो रहा 

जो अहिताफा पा हामिद, हूँ जहुगो इसका गम 

गोलियां खाकर हुआ घह राहीये मुल्झे अदम 

दफुजतन मजमामें जायी मोत छेनेफो कदम 

मौत उत्तको ले उड़ी, अब हो गये बर्बाद हम 


क्तज 


हर फोई बेचेन है, इस सदमयें जाँकाहसे 
हैँ जमीं हिलतो गरज जाता हूँ गरद आहसे 
हाय नत्यूराम फैसा फाम यह तूने किया 
फेले-बदर्स तेरे एक शोरे फयामत हैं बपा 
जाहिहे कमबख्त तुझको ये नहों मालूम था 
सह गाघोको नहीं यह मुल्ककी थी आतमा ... 
जान लेनेके लिए बेवक्‍त आयों गोलियाँ 
हर किसीक कलबे सुजतरपर लगायीं गोलियाँ 
गांघोपर गोली नहीं , गोलो चलाकर फौसपर 
टुफड़े-टुकड़े कर दिया हर शख्सका कल्बो-जिगर 
कत्ल करता क्या कोई, गांघीकी हस्ती थी अमर 
फौस लेकिन मर गयी गोलीसे तेरी चीखकर 
मंजरे आतिश था गांधी जाके जमुना तीरपर 
हिंदकी थी लाश जलती जाके जमुना तीरपर 
कोन-सा वो दिल है, जिस दिलमें रहे बापु नहीं 
गसजदा सक्कलमून क्या हर कोई है हरसू नहीं 


न्स्य्प्प्प्प्य्ल्ल्तट--"--------....ह/.--.---.------न्‍-">-झ--5-- 
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गाधीजो 








कोन-सी है आँख कि जिस आँखमें आँसू नहीं 

क्रशमक़्शमे जान हैं विल़पर जरा काबू नहीं । 
देवता-सा सच्ची सानीमें वही इत्सान था 
उसका फातिल भेषमें इन्सानके शैतान था 

हर घड़ी उसने अजीयतपर अजीयत थी सही 

फिर भी था सौ जानसे करता वो खिदसत कौमकी 

है हकोकत जिंदगी उसकी जो कैंफे कौम थी 

कौस ही पर आखिरशञ कुर्बान कर दी जिदगी 


कौस थी उसपर फिदा यो भी फिदाये-कौस था 
कौसमें बेताजके फरमा रबायें-कौस था 


/ 


बे लड़े स्वराज ले ले ऐसा लीडर था वही 
फौम कया इंसानियतका सच्चा रहबर था वही 


जिसके आगे सर हो एक आलूसका खम्र सर था वही 
दर हकीकत वक्‍तका अपने पयम्बर था वही 
अमनकी खातिर की उसने कौन कुर्बानी नहीं 
उसका ढूंढेंसे भी मिलनेका कहीं सानी नहीं 
ले फे वो स्वराज्य, कायम कर रहा था राम-राज 
कि यकायक गिर पड़ा «हिदोस्‍्ताँके सरका ताज | 
मोत क्या आ पहुँची उससे लेने इस्तीफो ख़िराज 
किस्मते हिदोस्ताँ ही हो गयी ताराज आज 
हि, मुस्लिस, सिख, ईसाई पारसी रोते है सब 
जान अपनी-अपनी उसकी यादमें खोलते हूं से 
रख सकेंगे किस तरह कायम जहाँमे आनको न्‍ 
उसकी कया रोते हें, रोते हे. सब अपनी जानको 
वया बढायेंगा कोई. अब  कांगरेसकी शानको 


रामराज अब कौन देगा लाक हिदोस्तानको 


गोलियाँ खाकर थो गहरी नौंवमें हैं सो रहां 
उसकी खातिर जान हैँ हर शख्स अपनी खो रहां 


कि मा मन न ली 2 अमल अमल बी 022 


प्रताजलिया 
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नेहर थो सरदारशे हर राज समझायपेगा फीस 


हिंदू वो मुध्लिममें मिल्शतकफा सनद पायेगा फीस 


सद् दिलकी गमजदोक आगे दे जाग्रेगा फौन 
हरिजनोशें गम मिटानेफे छिए आगयग्रेगा कीन 
हिव्मे फंसी जो थीो रोशनी जाती रही 
रोनकी सूरत यहू भोया फौसफो जाती रही 
५ कुछ कहा जाता नहीं, अब क्या फटे फुछठ और हम 
रो रही हूं घध्मे दरियायार दिर हूँ महंवे गम 
रोशनाई यहू नहीं गिरियां हुई चदसे फ़लम 
दया सछिसें जासार जब अतबारें गम यह हूँ बहुम 
“कुयता/बो फुदता नहीं, फुशता हुई है फौस आज 
गाधी तो मुर्दा नहीं मुर्दा हुई है फौम आज 


- -- कुश्त! गयावी 


नील गगनमें काले बादलने रो-रो कर गाया रे ! 


प्राण-पस्चेर छोड़ चला वापूफी निर्मल फाया रे 
खोक्र निविड तिमिरमें जगको दीपक-राग सुनाया रे 


चर 


नया रूप घर जन-जनके भनमें फिर बसने आया रे 
सत्य, हिसाका अमृत-घट हमें पिलाने लाया रे | 
( पाप और अन्याय घृणाका काला मुख कुम्हलाया रे 

विदव एक घर है, धरतीपर एक रासकी माया रे 


हु 


वही भकक्‍त है गाधीजीका जो पर-दुख हर पाया रे 
नोल गगनमें कांले बादलने रो-रो कर गाया रे 


--कुपाशंकर शुमो 
न न 
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धरतोका सायंकाल हुआ 


सुरज डूब गया घधरतीका 


५ 


सायंकाल हुआ 


काल-पुरुष मिट गया, घराका सुना भाल हुआा 


आदि ज्योति उठ गयो आज सिट्ठीके घेरे पार 
युगकी अक्षय आत्मा सिसटी बनी एक चीत्कार 
आज ससयके चरण रुक गये, हुई प्रलयकी हार 
महायूर्णता सानवताकी छोड़ गयी ससार 
मरकर सानव अमर बना, लघु रूप” विज्ञाल हुआ, 
सुरज डूब गया घरतीका सायंकाल हुआ 


रूण धरापर जमी हुई थीं, सदियाँ बन प्राचीर 
सानवतापर कसी युगोंसे पापोकी जजीर 
ईसा-बुद्ध खडे नतशिर, थीं खिंची शक्ति-शमशीर 


तुमने धरतीके माथेसे पोछी रक्‍त - लकौर 


मृत प्रतिमा जागीं जीवित जगका ककाल हुआ 


सूरज डूब गया घरतीका 


एक अशेष दुखद सपने - सा उलझा था संसार 
दिनमें' जले दीप-सा जीवन हतचेतन निस्सार 
मिट्टीको चिर सृजन शक्तिका ले विराद आधार 
तुम हर कनसे उठा सके मानवताके अवतार 
पथकी हर पद-चाप क्राति, हर चिन्ह मशाल हुआ 
सरज डूब गया घरतीका सायंकारल हुआ 


सायंकाल हुआ 


जा 


थकी ज्योतिका तिमिर-प्रस्त संघर्ष हुआ गतिमान 


इतिहासोके अधकारसे 


गया इंसान 


हार गयी आत्मापर आकर पशुताकी घद्टान 
कष्टोसे पंकिल मानवता उठी बनी हिमवाने 


जनता हुई अजेय, नया जीवन जयमाल हुआ 


सूरज डूब गया घरतीका 





सायंकाल हुआ 








दर] 


शद्धांजलिया 
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किंतु तिभिर फिर उभड्ठा करने अन्तिम अरभ्न प्रहार 

धर्म, जाति हिसाशी छेकर तक्षरन्तों तलवार 

मनुज जता, इंतान उठा देयत्व हो गया क्षार 

साम्ाजी ब्ीजोसे 5गे दशास्यन्समान पविघार 
सहसा बियर दोप बुझ गये, चुझे गरल-तुफान 
भर्म हुआ तम, कर प्रकाशकी रकत-अग्तिका पान 
तपमें रची अस्थियोंसे जन-बद्य हुआ निर्माण 
मिट॒टो नययुग, तनका हुरकन रविफी नयी उठान 
तुमने सरफर मृत्यु मिटा दो, विद्र4 निहाल हुआ 
सूरज एूथ गया घरतीका सायकाल हुआ 


“-गिरजाकुमार माथुर 


२३३ आज 

केसे तुमपर अश्र्‌ वहायें 

है विश्वशातिफे स्वप्न-डूत, शापित घरतीके कुल-नम्दन 
फूलोफे फूल ! कुचल तुमफों तुसपर क्या फूछ चढ़ायें हम 
दोपोके दीप ! बुझा तुमको क्‍या रघु-स्मृति-दीप जलायें हम 
पापीके श्राँस्से छाले. पापाणोपर भी पड़ जाते 
जलदान तुम्हे कँसे दें, कंसे तुमपर अभशु बहायें हम 
यह होगा तुमपर व्यंग. ऋषे, अपमान तुम्हारे शवका यह 
हम रकक्‍त-रंगे हाथोसे कंसे करें तुम्हारा अभिनन्‍दन 


हमको“ न क्षमा कर पायेंगी बंदी-घरकी काली रातें 
शत-शत बलिदानोसे रजित फाँसीकी कुहरसयी प्रात्तें 
खेतोकोी  भरी-भरी आँखें, चौपालोकी _ उखड़ी साँसें 
निर्वासित जीवनपर छायी भारतको. भटकी बरसातें 
अब तब प्रायश्चित होगा जब आदद्ा तुम्हारे सम्मुख रख 
हर नारी-तर विचरें हे देव, तुम्हारे जीवित स्मारक बन 


र्‌३ 


गाधीजी 
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कितने निर्जन गिरि, सर, काननमें फूक दिया तुमने जीवन 
युग-चेतनताकी अलकोमें सिन्दूर तुम्हारे पद-रज-कण 
तुम थे हारे चरणोके बल, दुखियारे नयनोके सम्बल 
बरसाया तिसिरावर्त डगरपर तुमने किरणोका सावन 
शतयुग कल्पोके नभ-चुस्वी. पथदाता. दीपाधारोमें 
अविराम जले निष्काम तुम्हारे चिन्तन क्षण, ज्योतित स्पदन 


बह चलें विश्व बंधुत्व विभल, सन्दाकिनि-सा संयर-मथर 
ममता, समता, एंकता स्वर्ण कुमुदो-लोी जिसकी लहरोंपर 
हो आँखो-आँखोर्म॑ विहान, साथे-साथेपर. स्वाभिमान 
साँसों-सांसोमें. प्रीति-ज्वार, प्राणों-प्राणोमे. मरु-उर्वर 
वर दो ! श्रसजीवी, कृषक, ग्वालबालोंका सानव हो ईश्वर 
काले अतीतके मस्तकपर मंगल किरणोका हो चंदन 


_-“गिरचर गोपाल 


सल-सेवकोंकी है परीक्षा मौत 


सत्य-प्रतिपादनमें कभी, नहीं पाया भय, माना सुकरातने स्व-मान विष पीनेमें 
देते सत्य उपदेश झूलीपर चढ़े ईसा, राग नहीं देखा मिथ्या जीवनके जीनेमें 
'लव॒रत्न' सत्य-सेवेकोकी है परीक्षा मौत, उसे पार करना हैं उतके करीनेमें 
कृष्णके चरण बीच प्राणघाती लगा बाण प्राणहारी गोली लगी गाधीजीके सीनेमें 


--ग्िएरिधर शुमों 'नव्रत्नों 


कक] 








बन 


मृत्युञय गान्धी - 

है फर्मबीर, है मृत्युझणय, तुम सारे जगके मंन्न बने 
फन-कास, सम-ममर्भ स्पाप्त रहे, तुम बधन तोर स्वतन्न बने 
जूू रहो आग घो हिसाफी, जीवन दें उसको बुझा दिया 
उस अमर ण्योति्ने जधफार हुर, माय सत्यफा सुझा दिया 
तप फर शोचनगी आएूति दे, मर्देगें जिसने प्राण दिया 
बन गया मिशम्य शारा पतंग, जब दोपकने निर्णा लिया 
बन गये फूल भारत माफ थे जलते शबके अंगारे 
घएह तो छुगप घन फंछा है, पया मार सके हू हृत्पारे 


क 


जो सत्य, अहिला, घिदय-प्रेमशी नयी प्रिघेणी छाया हूं 
उसने मातायगे मुषत्त बना जीवनका फूल चढाया हैं 
यह फूल मुभमें आया हूँ, इसका भी कुंभ सनायेंगे 
अब सत्य-प्रेमफे सगमसें मानवकों देव बनायेंगे 
यह रोनेका हूँ समय नहीं, उसको पयके अनुरक्त बनो 


बन पंथ-प्रद्शोक सब जगफे गाधीफे सच्छझे भक्‍त बनो 


“:गुरुभकत सिंह भक्त! 


' वह कौन 


सहाशून्य्स कौन बढा जा रहा लकुटिया अपनी टेक 


अवर-चुस्वी हिमश्शगोपर जिसके प्रतिपंदपर सुकुमार 


विकस रहे नक्षत्र-कमल पद-चिह्न, स्वगें करता अभिषेक 


संदाकिनि-पय-धारासे,. पाठल-पुष्पोका पहने हार 


_ शी अप्सरापरा कर रहीं सुमन-वृष्टि, उनचास पवन 
. सप्त-सिधु, दश दिद्या, अष्ट-वसु, रुद्र' ग्यारहों, वरुण, कुबेर 


प्रद्राजलियां 


पक ले लत मन सर न पय८+7 5 2 3 न न नक 


है. 


था २४ 


गाधीजी 


लुटा रहे, मणिकोर्ष बिनत पलकोसे करते मधुर स्तवन ठग 
छाया करता शेष स्वथ आ, निज अशेष फणमडल घेर 
बह लघु सुमन-देह कृश, कंपित सानव भाग्य-सुत्र-सी-क्षीण 
डग-सग पगके, जगमग वसुधा, जिनकी पद-नख-द्युतिको चूम 
देख रहा मे॑ हाय, देखते अभी हो गयी किधर विलीन 
तड़ित-ज्योति-सली, विकलरू चेतना चक्राकार रही है घ्म 
अंधकार घन, सृष्टि अतलमें चली, प्रकपित तारा-लोक 
सानवताके सहानाशको आज कौन पायेगा रोक 


--शुल्लाब 


सर्वस्व हमारा भस्म हुआ 


होली हो ली, रह गयी राख 
सदियोसे हम रंगकी होली ले चंग खेलते आये 


9 


प्रियपर अनुराग भरे कुमकुम रस-रग रेलते आये थे 
प्रति वर्ष फागकी सस्ती हम बसुध-से हो जाते थे 
हर्षोन्मिद नवयौवन-सदमं तिरते थे, गोते खाते थे 
पर अपने इस अक्षय सुखपर हा ! अंसमय वजू-निपात हुआ 
भारत-माताके शतदरूपर हा हत ! तुषाराधात हुआ 
अपने ही हाथोसे अपने कुल, राष्ट्र, धर्मपर गिरी गाज 
है रास-रामा कहते-कहते बापुका तन पणिपात हुआ 
छिप गया चाँद, घिर गयी अमा, दिगृदिगर्मे फंछा कृष्ण-पाख 
ं होली हो ली, रह गयी राख 

हर बार कहा करते थे वे, “हो सावधान दुनियावालो 
उठती होलीकी लूपटोमें कल्मषको मरे, जला डालो 
2 अर की लक कप कल पहन सर पट बज कलर की लगन लक 20०2. ्प।ः 


श्धध्‌ 


श्रद्धांजलियोँ 


इन कवााना ५) पहन ३- २००००. वन्‍पहफ नमन भाप. नेक ०७-७५ १५०३७ फ०॥/-+-४०५३५-+१४७-क्री.- २३8५८ 3५०)++>फ >> +3जक के +ा५-३१७०-५# पी -िक+०भ५4५.»५-३भ३;३५++ कप ए+७-५०५५५७१७५०४७+ पक +न--# कम वन मफरफाभन नि याइआ की +५३.४ ७" कक बप कनााा ५ पकाकनाकं मनन नभ७३५/#७३ भर न्‍+मक भव नक 


3३००० अ्+-५+8- वन न सीन पा नोनर-+>ैक कान ५42 कमान ३-49 >कनलननन+-+न+-++झ3+389-3+++3-+-ननन नाक ननल-नन 





शसद पोद शसि-धमों घन, भाई-माई मि०छ जाओ रे 
भानवदा तुम्हे प्रार रही भूतरफों सबर्ग घनाओ रे |” 


ःर जल 
सात किकननलकलओ-क 


पर फातेनले भी उसके हम पएूसों होछ़ो रोल उछे 
अपनों कौंधों पसतदथागोपर जपने ही सिरफी होल उठे 
हम चछे पीर सममेपर छज्जाफों भोलण्जित कर छाला 
पर संदित भरमानोंकी उस्वत्त पगोसे ठेल उठे 
हमने ने एफ सानी उसी, थे समझाते हो सहे छाख 

ऐोणी हो ली, रह गयी रास 
नगद पया ऐरोछो, फिसने होली, जय कुशल गिलाशो चला गया 
जिसको तूफाय छिा ने सम, यह अपनो ही से छला गया 
सब पया गुलाए, फंसा छदन, फालियसे फाला भाल हुआ 
जिसका फोई प्रतिकार नहों, ऐसा द्ुष्फ्स फराल हुआ 
अमृतके धरने घरते थे जिस भमहापुरपफों बोलोमें 
सदभाव समुजत होते थे जिस भहामनाफी क्षोलीमें 
गोछोसे प्राण गये उसके घिफ्कार राष्ट्रके पीरुषको 
सर्वेस्व हमारा भस्म हुआ सन्‌ अटतालिसकी होलोमें 
सततियाँ युग-युग फोसेंगी मानवताफी मिट गयी साख 

होली हो ली, रह गयी राख 


--गोपाल प्रसाद व्यास 


ना 


९ 
[मे 


तुम आज बने मृत्यु जय 
सिसक रहा हैँ सिधु, हिमालय चुपके-से रोता है 
यहाँ ससीहा सानवका चिर निद्रा्ें सोता है 
तुम अलक्ष्यके पथिक बन गये, दीप बुझ गये सारे 
विश्व खोजता है पथर्में सोये पय-चिह्न तुम्हारे 
इस सकटकी विएस घड़ीसें कैसे पाप जगे है 
गे है 


अरे, कौन-से युगके सोये ये: अभिशाप जमगे 





गांधीजी 


सिटे ठुम्हारा रक्‍त-पान कर अब तो यह दानवता 
युग-युग तक भारत * रोयेगा, रोयेंगी मानवता 
ज्वालाओंके पथिक, ज्योतिकी किरणें देते जाओ 
कोटि-कोटि-जनकी श्राँखोके श्राँस लेते जाओ 
राम, बुद्ध, ईला, अशोकके तुम हो महासमन्वय 
बापू, हलाहल पीकर तुम आज बने मृत्युञ््जय 
बापू, रोक नहीं पायेगी आज़ पुकार हमारी 
किंतु तुम्हारे साथ चलेगी जय-जयकार हमारी 
सत्य-अहिसाके प्रतीक है, तुम ओ सदा अनइवर 
बापू, तुम इतिहास बन गये, युग-युगके परमेश्वर 
' आज तुम्हारी पुण्य-चितासे निकली, जो चिनगारी ४ 
राख बनाकर ही छोडेगी वर्बरता हत्यारी 
है स्वीकार चुनोती सानवकों बेर कातिलरूकी 
जनता आज सिटा देंगी जुरंत कायर बुजदिलको 
लहू तुम्हारा नये जागरणका दिनमान बनेगा 
बापू, तव बलिदान नये युगका अभिसान बनेगा 
४ तुम आधार-शिला हो, इसपर दुर्ग महान बनेगा 
बापू, यह विषपान भविष्यत॒का कल्याण बनेगा 
 भुक्‍्त हो गये, अहे महामानव, मानवकके तनसे 
मुक्त हो गये ओ विद्रोही, जीवनके बधनसे 
विश्व-शांतिके दूत, ज्ातिकी वेदीके बलिदानी 
बापू, तुम बस होष रह गये बनकर एक कहानी 
| बापू, सार्ग-दीप बन जलना घोर ध्वांतमय मममें 
तुम सुकरात बनोगे नव पीढ़ीके . भावी-दुगमें 
तुम युगका विश्वास बन गये बलि-बेदीपर चढ़कर 
बापू, तुम इतिहास बन गये युग-युगके परमेश्वर 
--घनश्याम अस्थाना 
नम मम जम अल 


श्प्ः 





निर्मा 
युग-निर्माता 

बापू [ 

ठुम भानयत्री संबित बिशृतियोकी 
फरणा और धात्ति 

स्‍्नेंट-ममतारी प्रतिमा थे 

प्रतिमा यह फसो, 

पादाणफी 

पापाणफी प्या छुछना 

उन अस्थियोसे 

जिनमें चहू शामित थी 

कि हिल उठी सुदृढ़ 

चट्टानयो धरातलूपर 

वैभवसे विजडित 


सामाज्यफी काली शिल्ला 


प्रद्धाजिलियाँ 
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जाज उन अरिथियोंकां 

पेष भी रहा हूं नहीं 

उनका विमर्जन हो 

देशफी धमनियोमे 

गया और यमुनाकों प्रवाहसें 
फरेगा निर्माण युग-चेतनाका 
बन्लाह और ईश्वरका 

भेद हो मिटानेमें 

पोयें जो प्राण रे 

वह सत्यकी लकीर 

बन अमिट रहेंगा 

चिर-कालतक हमारे बीच 


भावनाके देश में 


ड 


“पन्द्रचूड 





'गांधीजी 
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अवतार कोन 


वे क्षण जिनमें नि३चेष्ट हुआ था वह शरीर 
कोदंड-कालके थे वे सबसे तीक्षणः तीर 
बे तीर छोड़ वह कार हुआ होगा अचेत 
विधि काँप उठा होगा थर-थर देवों समेत 


विधिकी रचना विधिका कर बैठी आज नाश 
यह सर्वताश ! यह सर्वनाश ! यह सर्वनाश 
रो पड़ी मृत्यु--कितना अपयश, कितना कलक 
वह उज्ज्वल कितना, कितना मेरा ह्ग्गमम श्रक 


कह उठा शेष--अब घर दूं भूसंडल उतार ह 
लाखो पहाड़ पापोके मेरे फण हजार 


वह ऊपरको खीचे था ठहँरी रही सृष्ठि 
अब कंसे झेल एकाकी यह भार-वृष्टि 


प्रलयंकर बोला--पटक चरण, जय महाकाल 


परिवर्तेततो उत्सुक तांडवकी तालन्ताल 
दिशि-दिश्ञिमें छाया प्रझन मौन, यह प्रइत मौन 
। अब होगा फिर अवतार कौन ? अवतार कौन 


* ---चन्द्र॒प्रकाश सिंह 





शअज जाया 


ह 





हि रन  अ 


शाज सर्ग भी रोया 


इस घरतोका रोगा सुनकर आज ह्थर्ग भो रोया 








वि पनयतायकाथ «व उसने म०+ ना श+&५ कक -प०+ >न५मलथाएण-ालाथ.. 





फोटि-फ्ो्दि फप्ठोकी घाणी छोटो शून्य गगनसे 
तय ए 5 तो तुम चत्ता गये हो अतिम मौन नमनसे 
भाना यह भनवोद्टी उण्थि पर तुम तो बोल रहे हो 
भाषोशा इतिहास-पृष्ठ चुपके से स्ोल रहे हो 
गये मांग चिर-यिदा, जानकर फौन नींद भर सोया 
एस घरतीका रोना सुनकर आज स्वर्ग भी रोया 


इस घरतोका राप्ट्र-दें बता पया सरकर मर सकता 
पूष्ठ रहो हू माँ इस युगसे फौन घाव भर सकता 
अपने घरमें आग लगा चैठे अपने घरवाले 
गवित होकर पूछ रहे भारतसे वाहरवाले 
क्रह्माने भी शशि-कलकको नहीं माजतक घोया + 
इस घरतोकफा रोना सुनकर आज स्वर्ग भी रोया 


रन 


भाव सभीके पास भरे हे कितु नहीं है भाषा 
रुक-रुफ जाती हैँ यह तुली लिखनेसे परिभाषा 


जो अविदित था विदित किया तुमने अपनेको खोकर 
तुम स्वीकार करो श्रद्धांजलि हम सब देते रोकर 


५ विखर गयो वह राशि राष्ट्रकी तुमने जिसे सेंजोया 
इस धरतीका रोना सुनकर आज स्वगें भी, रोया 


--चन्द्रमुखी ओरा सुधा 


न्नक्न्क््फ्फ्फ्फ्फ्ेिफिजेेेििििि्-+ऊ्  ्ज््े््'्_्_---- 
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वह विश्ववंदय 


शत-शत कोटि हृदयका वासी, जो जनताका जीवन-प्राण 
युगका ले सन्देश उसीने किया स्वर्गको महा प्रयाण 
स्वतन्तद्रताका अनुपम स्‍्नेही एक पुजारी हुआ विदा 
जिसका था विश्वास अहिसापर जीवनमें अठलः सदा 


हिसाके बल छला गया वह अकस्मात दुःख-घटा घिरी 
भूसडलपर करुणा जल बन पाषाणो-सी घनी श्री 
प्रकृति स्तव्ध, कपित वसुधा, अबरके तारे हुए विकरझ 
उष्ण सिसकियाँ ले समीर दवासोसें जिसके रहा न बल 


सुप्त उरोमें गति भरनेवात्य वह' अब हो स्वयं मौन-- 
दया सोच रहा अति ध्यान-सग्न, बता सकता है कहो कौन 
क्या मृत्यु कश्ी उनकी होती महात्मा' तो रहते अजर अमर 
*“ सत्यं शिव सुन्दरम पोषक संसृतिर्में विवचरित उनके स्वर 


है 


साधक अब मुक्त हुआ करत्तंव्योसे सिल ज्योति-पु जमे लय 
पर भ्रम भूला दीवाना दें आज मृत्युको निज परिचय 
धर्मोका एक समन्वय हो उन सिद्धान्तोका कर निर्माण 
विद्व-बन्धघुत्व भावसे जनका करना चाहा जीवन त्राण 


शोषित पीडितका साथी बन जामृतिका दे मोहक समन्‍्त्र 
नव चेतन्य शक्ति साहससे किये स्फुरित मानव-मन्त्र 
उस विश्ववंद्य गाधीके गुणको कह न सके कविकी वाणी 
जिसकी दिव्यादशोंकी महिमा गाती हो कल्याणी 


फूटा भाग्य राप्ट्र-निर्माता हुआ विलंग निष्दुर जगते 
3 को आय 8 कर न सका कातिल भी वैसे ही विचलित उसको मगसे 
क्लिप्स खा 7 
ड्टेर्‌ 


आक | याएज। 
रे 
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उसे त्वगमें सुर्खालाएं. पहिनाती जगफी साला 
पहँ. शोक, संताप, निराथाने अपना डेरा डाला 


सलगत्पता, दे शांति उगीको घो कि शातिफा रहा उपासक 
जगये रा सानय में अपना झूफा रहे आद्धासे मस्तक 
अतिम क्षण भी शिक्षफे मुगस्ले थे प्यनित हुए रचर-- राम राम 


पह समा हैसा जग फण-फर्णमें घा चन्‍्सा चमर्फ असर नास 


“-“चन्द्रसिह फझाला मयंक्त' 


कैसी बिजली गिरी 


फंसी बिजलो गिरी फि सहसा खिला चमन चीरान हो गया 
हाय ! एफ पलमें ही निर्धन निखिल विश्वका प्राण हो गया 


घरती टोल उठो अवरमें दारण हाहाफार छा गया 
काँप उठा हिस-गिरि भयसे सागरमें सहसा ज्वार आ गया 


आसमान रो पडा विश्वमें उमड़ा शोक-तिमिरका बादरू 


प्राण-प्राणके उर-प्रदेशमें दुखका पारावार छा गया 


देव अहिसाका हिसाकी वेदीपर वलिदान हो गया 
फंसी विजली गिरी कि सहसा खिला चमन वीरान हो गया 


- 


हाथ एक शझ्राँधो आयी जिसमें वह जलता दीप खो गया 
पुष्प कि जिससे सुरभित जग था आज सदाके लिए सो गया 


बंद हो गयो अमृतमय वाणीकी प्रिय सुखप्रद निश्चरिणी 
राग कितु जन-जनके उरमें दिव्य प्रेमका बीज यो गया 


झंकृत जग जिससे था वह निस्पंद चोीणका प्राण हो गया 


' कंसी बिजली गिरी कि सहसा खिला चमन वीरान हो गया 


विालदाशमा: आप लय अपार पा ३ पड कप यम मथ/ककीवलनअक लत मल मिलन कर जत शिकार कल डट लल निज रत आ शी की पद लक 
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जिसने द्वेष-घृणाके विषसे मृतवत्‌ जगकों अमिय पिलाया 

जिसने जन्स जन्मसे ऊसर बनमें नूतन कमल खिलाया 

पशुताके चिर अधकारमें सानवताकी ज्योति जगायी 

युग-युगका भय-तिमिर दूर कर स्वतन्नताका दीप जलाया 
हाय ! वही रे अस्त सदाके लिए आज विनमान हो गया 
कैसी बिजली गिरी कि सहसा खिला चमन वीरान हो गया 

जो जयगमसें रहकर भो जगसे रहा सदा निलिप्त कमल-सा 

दु.ख विपतियोकी झंझाओसें भी हँसता रहा अनल-सा प 

था जिसका विद्ववास सत्यमें अचल हिमाचलसे भी अविचल 

जिसकी दया-क्षमाका सागर फैला महासिंधुके जल-सा 
रूप समन्वित बुद्ध और ईसाका?” अस्तर्धान हो गया 
कैसी बिजली गिरी कि सहसा खिला घसत वीरान हो गया 


है 
आलोकित पथ किया सदा जिसने प्राणोंके दीप जलाकर 
चलरूता रहा आगपर जो दूद सत्य-अहिसाका ब्रत लेकर 


उसकी ऐसी निर्मम हत्या, आह ! कल्पना भी थर्राती 
मनुज सात्रकी सेवा की जिसने जीवन भर देह गलाकर 


उसी अमरकी मृत्यु ? भरे, वह तो नरसे भगवान हो गया 
कैसी बिजली गिरी कि सहसा खिला चमन वीरात हो गया 


--जगदीशुचन्द्र गुप्त “विह्वल्ल 





श्रदांजलियों 








« *९५ 
आज संध्या रो रही है 
यह थधियम संयाद फंसा 
क्षाज त्तध्या रो रही हूँ प्योमतरुमे तम रामाया 
नील तारा-जदित मभकफी हो गयी शकी-हीन फाया 
शिशिरफ शोत्तल अनितम एफ अनऊू-प्रवाहु भाया 
माज भारत-घंद्रपर सहुसा द्ुराशय राहु छाया 
नियति, तेरों नोतिम यह प्रकट प्ररुयोनन्‍माद कैसा 
भारतीने थिरस होझार फ्यो घढी थोणा उतारो 
मूच्छिता सहता हुई क्यो मूच्छना गायक तुम्हारी 
छोन विस्मृति्म हुई ए्यों भावनाएँ आज सारी 
रागने पेराग्प साधा, कल्पना कुठित थिचारी 
फवि, तुम्हारे गानमें यहु आज फरुणा-नाद फैँसा 
पूज्य बापूफा निधन! भाइचर्य रें, यहु हो गया फ्या 
छृप्ण-लोला-लवरणका सस्करण फिर हो गया कया 
पुनर्वार॒ अरण्यमं गौतम तयागत सो गया क्‍या 
विश्व-पूजित देश-जननीका मुकुट-मणि खो गया फ्या 
देव-नरके कार्यक्रमफा यह दबुज-प्रतिवाद फैसा 
तुम अमर हो देव, त्तुमने मृत्युसे चिर-मुक्ति पायी 
अमित करुणाकी तुम्हारी ज्योति फण-कणमें समायी 
भो सुदर्शन, विश्वसंत्री विश्वें तुसने जगायी 
लोक-मगलकी अहिसा-जन्य नव पद्धति दिखायी 
सत्यके बल-दानका बलिदानमें अनुवाद कैसा 
मूतं-तनसे आज यद्यपि प्रकट अंतर्धान तुम छे५ 
कितु जन-जनके हृदयकी भव्ितिके उत्थान तुम हो 
तुम अलोकिक प्रेरणा हो, शुद्ध-बृद्धि-विधान तुम हो 
देश-उन्नतिके शिखर-आरोहमें पथगान तुम हो 
यह तचुम्हारो चेतनाका लोक अंतर्नाद कैसा 


---जगदीश शरण 
प्न्स््लय््फ्फ्फ्फ््््ज्ज्््््ििेििि्ि्ििि__ल्‍-_्_्_्_््ं_््ििॉिटः 
उप 


गाधीजी 


महात्रयाण 





रो रहा त्रिहोक शोक छा गया महान हे 
देवता बना भनुष्य है यही प्रमाण ३ 
त्यागमूति दिव्य कीतिवान उठ गया 
देशका सहान स्वाभिमान लुट गया 


रो रहा झुका असीम आसमान है 
देशके. सपुतका  सहाप्रयाण “हे 


रॉ 


सत्यका, सनेहका प्रतीक खो गया 
शांति - मूति साहसी बिलीन हो गया ै 
शक्ति और भक्तिका विधान हो गया 
स्वतन्नताकी माँगका सिदुर धो गया. 


बज 


भावसे निहारती तुम्हे कुरान है 
देशके  सपुतता महाप्रयाण है 


डूब गया सत्य - सूर्य है अकालमें 
हा, कलरूक लग गया स्वदेश भालमें 
समानवी आअहसाका स्वरूप खो गया 
भाग्यवान भूमिका सुरेश सो गया 


[५ 


विश्वके दधीचिका अनत दान 
् 


देशके सपुतका महाप्रयाण 


० #& 


-. घोर महाकालका निवास आज्ञ है 
संद भाग्य - सूर्यका प्रकाश आज हैं 
ड्य रही राष्ट्र - नाव बीच घारमें 
शक्ति क्‍या न शेष देशकी पुकारमें 


श्रद्धांजलियों 








जन्म मृत्यु तोी उसे सदा समान हूँ 


के 


देंगफे.. सपृतफा मह्मप्रयाण 


कत्तमान पुद्ध ऐोडके घक्ा गया 
धिएद बर्धनोकोीं तोश्फके घणा गया 
देवने मर्दथ दिश्य फ्राम फार पिगे 


पुप्नने पिताफे हाथ ! प्राण हर छिये 


/<५७ 


देवगूनलफा पवित्र प्राण - दान 


क् 


द्क 


देशफे. सपूतफा भहाप्रयाण 


---जगमोहननाथ अवस्थी 


गांधीजी 


हां गुलाम-आवाद फहुलाता था यह हिदोस्तां 
पाँवमें इसफे गुलासीकी पडी थीं बेडियाँ 


चनसे सोया न आजादीकी खातिर उम्र भर 
देशवालोको मिले सुख, था यही पेशे नजर 


वे-इजाजत साँस लेना भी हमें यो बार था 
चेनसे रहना हमें इस दौरमें दुश्वार था 


आये गभाघोजी हमारी रहनुमाईके लिए 
रास्ते सब हमको दिखलाये भलाईको लिए 


बस यही धुन थी उन्हे हिंदोस्तों आजाद हो 
सबको अपना हक मिले हर आदसी दिलशाद हो 


ना 


० रफ्ता रफ्ता कामयाबी उनको हासिल हो गयी 
सहते सहते मुश्किलें आसान मुश्किल हो गयी - 


; 


बन न बन न 


३७ 


गांधीजी 








यानी ये पद्रह अगस्त था सबकी आजादीका दिन 
हिंदू औ मुस्लिम, गरज हर कौमकी श्ादीका दिन 

हो गया थ[ यह यकी आएरामसे गुजरेंगे दित 

ये खबर किसको थी यू” आलामसे गुजरेंगे दिन 

कंसी आजादी मिली होने रूगा बस कुझ्तो-खू” - 
कत्लोगारतका हुआ हर एक इन्साँको जुनू 

/ गाघीजी जिस दस हुए मदागूल याद - अल्लाहमें 

गोलियाँ कातिलन, बरसायों  इबादतगाहमें 
के खात्मा होने लगा गाधीकी जिस दस जानका 
सरते-मरते भी लूबोंपर नाम था भगवानका 


हे ->-जफर साहब 


सिर झुकाते थे जिसे 


सर्देकामिल या फरिद्ता या कि पंगम्बर कहे 
गमगुसारे-मु ल्को-मिल्लत या उसे रहबर कहे 
मुख्तसर-पेकर, गदा सुरत, मुजस्सम इंन्किसार 
दहरको सबसे बुलंद हस्तोमं था जिसका शुमार 
ऐशको ठोकर लगाकर की गरीबी अखि्तियार 
सर झुकातें थे जिसे दुनियाके सारे ताजदार 
जिसकी दुनिया हैं सनाख्वाँ वह बुलंद इकबाल था 
ठोक उस सौके पे आया हिंद जब पामाल था 
मरते हैँ हर एक , अपने जिस्मो-तनके वास्ते 
उसने हस्ती वक्‍फ कर दी थी वतनके वास्ते | 
घूमती थी सलक जिस सू घूमती उसकी नजर 
हुवस पानेके लिए रहती थी 5 8 5 ला न कट मुन्तजर 





इ््प 


श्रद्धाजलियाँ 
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फोई दुर्नियर्म ने उसका दुष्मसोन्येगाना था 
सबसे हो घरताय पग्रकर्सा और हुमदर्दाना था 
परसजते दिए उसको यह जिसमें जहाँफा दर्दे था 
फूयते देता था फमजोरोफो ऐसा मर्द था 
इता था परततोफों धज्जत पहु बुलद-इंगलाक था 
पर गुछामोर्म किसोके रहता उसफो शाक था 
इसे था उसका हकीकतका हमें प्रफान हो 
अपना पसमांदा घतन खशहाल हो, जीज्ञान हो 
जंगकी ब्रेभरछहा बरतानियाफे बरखिलाफ 
जिसयो फराश ही पद्ा उत्तकी फतहुका एतराफ 


-“जमुनादास सचान 


वह शांतिका देवता 


रो रही हू फर्ते गमसे सादरे हिदोस्ताँ 

जिसपे इसको नाज था नूरे-नजर वह चल बसा 
५ स्‍ले गुरूमें भी सिजांका हो रहा है दौर दौर ' 

आज भारतके चमनका सर्वे खूबी उठ गया 
थस॒ न जाये खू' फिशानी चदसे गिरवाँ देखना 

ताजे जर्रेने बतनका लाले यकता छिन गया 
जिससे बज्से हिंद थी रोशन वह शमआा बुझ गयी 

हाय जाल्‍लिस सिफला कातिल क्या गजब तूने किया 
रातके अधेरका दिनमें भी होता है गुसा 

आज हिद्डुस्तानकगा महरे वरख्शाँ छिप गया 
सदहा बरसोर्से कोई होती हैँ ऐसी हस्तियाँ 

ऐ खुशा वह मुल्क जिनका ऐसा हो बछ्ते रसा 
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हँ 


३९% 


गाधीजी 








मुदहतोसे हिंद था गेरोके कब्जेंसें गुलाम | 
किस कदर इसने सहे दौरे गुलामीके जफा 
जब खुदाने चाहा जागें इस जमीके भी नसीय 
- अपने लुत्फे ऐजहीसे गांधी पैदा कर दिया 
तू है मोहनदास अम्नो-आइतीका था सरोश 
तू अऑहिसाका था दायी शांतीका था देवता 
बेजहालो, बेकतालो, बेमिसालो बेनवुद्दे 
हिंदको तुने लिया बंदे | गुलासीसे छुडा 
“ आज परदेंमें जहाँके तुझ-सा कोई भी नहीं - 
किससे दें तससील तेरी कौन हैँ हमता तेरा 
चचिल व एठली व स्टेलिन बडे सय्यास हें 
पर नहीं तेरे मुकाबिल तिफ्ले-नकतबसे सिवा 
कत्ल तेरा हमवतनके हाथसे उफ ! हाय हाय 
| क्यो न समझें पेश खेसा नूहके तूफानका 
तेरी हस्तीके सबब हम जिस कदर थे सर-बुलंद ५ 
उतना ही बज्हे निदामत है यह कत्ले नारवा 
एककी नालायकीने कर दिया सबको जलील 
एककी बदनीयतीसे मुल्क रुसवा हो गया 
सख्त मुश्किल है अभी भनेमुल बदल होना तेरा 
हो नहीं सकती है पुर इस वक्‍त यह खाली जगह 
कौन अब दामों सहर अमृत पिलायेगा हमें 
कौन झीरी गुफ्तगूसे अब जिगर गरमायेंगा 
किससे सीखें भव सियासन पैरवी किसकी करें--- 
कौन सुलक्षायेगा झगडे कौन होगा रहनुमा 
कौन देगा मुश्तहइल लोगोको पेगामे-सक्न 
कौन अब लडते हुओको' गले से लगवायेंगा 
आलमें अरवाहमें तुझको अता हो शात्ती 
हैं जहरे गमजदाकी हकत-आलासे. दुआ 


--जहूर अहमद “जहर” 


दर 


धदानन्यां 








नतमस्तक हैं देश 


भाधी के भा विध्यया शायि -*पे॑ सपतार 

इन क्च हे हर डा कक छ 

“5०. अआाजार 7४ शापए-प्र म-प्रमार 
हे] हि. ६.8) 

सम हमसे सो४जा मर भा-हितरों झात 


शेहिाड। अपाी ला भा. होश शागे मान 


साध सरगणा - धवितका, मे गांधी शरबीर 
है 
शांधि सगण संप्रामणा सेया निपण सुधोर 


हरे सफ्ल प्रयासमे ह्था हरा आज़ाद 


भारनों शाधोदा सेशा मपरा-प्रसाद 


सोहरा गहू फरव हूं जोव रवप शिब-र 
संयुण शृहम होगार गिलझा तेरा रुप अनप 
जब होता. फत्तेध्य-पथ पूरा तमसाच्छम्न 
मौनी घन आसन थामा रहुता सवा प्रसप्न 


त्तेरो ही थी मत्रणा तेरा ही था जोर 
भारतण्प॑ निहारता बस, तेरी ही ओर 
फोटि-कोटि कछ फठसे निकला यहो मिनाद 
घातकको घिपकार हूँ गांघी जिदाबाद 


राम-नामको धुन रूगा राम भजन लवलीन 
प्रवचन करता प्रेमससे हो आसन आसीन रे 
तेरी आज समाधिपर नत मस्तक सब देश 


भू-मंडलमें रह सदा, कोति-कथा अवशेष 


--भाबरमल्ल शमो 
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गाधीजी 





रैँ 





तुम चले गये * 


ना 


तुम चले गये, जग कुछ भी बोल न पाया 


तुम आये बनकर प्रथम प्रातकी _ लाली 
तुमसे फूली जग-जीवन-तरुकी डाली 
« जन-गण-सन-मरुमें नृततता भर आयी 
भावोके कण जागें, जागी हरियाली 


। 
(्‌्‌्‌ कब. 
इस अधकारसें तुमने दीप जलाया 


तुम चले गये, जग कुछ भी बोल न पाया 


तुम एक अनुपम देवदूत बन आये 
मानस-वीणाके टूटे तार मसिलाये ह 
“अपनी विभृतिका अमर दान दे-देकर 
युंगसे, सानवर्के सोये प्राण जगाये 


३ 


॥ तुमने दलितोको सादर गले लगाया 
तुम चले गये, जग कुछ भी बोल न पाया 


तुम गये छोड़कर अपनी अमर कहानी 
है अत्तरिक्षमं गज रही तब वाणी 
आजीवन तुमने जन-हितका तप साधा ' 
उसकी वेदीपर ही कर दी कुर्बानी 


सदेश तुम्हारा कण-कणमें है छाया 
तुम चले गये, जग कुछ भी बोल न पाया 


+्+ 


---त्रिविदी ठपेशचंद्र 


- ॥ 


साजटियां 


किन मारा ४७एाण 
ताजा दादा आाइशाा कदर कमा आ आभार ॥७७७७७७७७७७७४७४७४एए्एएएएछआ 


अस्त जगका स्य । 


क्ाजफा दिन सात की जाता उद्ययसे पथ 
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तो मे सनते इंघेन्दीसा खस्त जगाका गए 
हरम सगे, सॉधियों काने गगी सहूसा 


म् ममर्श, धृषी पा घिरने छूगी सहसा 


8] 


में मे भमशे, मेप्रनाजत हो रहा है ययो 
एम ने इस, क्षम उग्ासों प्रो क्ाहेफ्ण 
मेष रोया, किस मत चा ने तब भी भान 


क्षात्त युगरोी पेदसाकों लग हेगें प्राण 


शोपका झागर उम्कर छा गया जगपर 
ए गयी घिज्ररी हुदय, तन हो गया पत्थर 
क्षाजफा दिन अस्न ही जाता उदयसे पर्व 
तो न छुनते फान, होता अस्त जगका सूर्य + 


“भंग! तुपकरी 


बापू तुम्हें प्रणाम है 


अमृत-पुत्र, इस देशके गौरव, पुण्प-इलोक 

आज अश्रु-तर्पण करुण फरता है. भूछोक 
ज्योतिमय, तुमने दिया वह प्रकाशका दान 
जिससे हसमें जागरित अपनेपनका ज्ञान 

हे विराट, हे युग-पुरुष, है देवता उदार 

श्रद्धाजलि हैं दें रहा तुमको यह॒ ससार 
“-+ 'भुवन! ) 
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शमी 


गाधीजी , 


नभने भर लिया आलोक 


लपटोसे चरणकी ज्योतिसे छूकर धराका प्रात. 
लेलो हे 'गगनके देव, मेरी वेदनाके फल 
मेरी अचेनाके फूल 
गाया व्योसने क्या राग, उस दिल सृत्य-घनके द्वार 
जीवनके रुके दो पाँव, धरतीकी डगरपर हार 
उस क्षण साकके तट सौन किरणोकी मची जब लूट 
तभने भर लिया आलोक, धरतीने तिमिरकी धूल 
सेरी धूलमें ही देव, देकर सृष्टिका वरदान - 
उड़ता ही गया आलोक, लेकर धूमुका अभियान 


हु 


--हिजेद्र हे 
दिवंगत बापू 
टट गया वह स्वप्न कि जो चालीस कोटि जनका जीवन-धन 


लुटा दीन-सर्वस्व,. निराश्चितका आश्रय, अंधोका लोचन 
खोयी थाती भूखे भिखमगोकी, दक़ितोकी, पतितोकी 


हुआ अस्त रवि, विद्वव-व्योसपर घोर भयकर -अंधकार घन 


सिहरी दया, प्रकपित करुणा, मानवता आक्रोश उठी कर 
आंखें स्तब्घ, कण्ठ इछथ, आनन वचन-हीन, कपित अस्फुट स्वर 
उर अवसंज्न, अधीर खिन्न मन, आकुल ससूति, व्याकुल कण-कण 
है विकल प्राण, अरसान विफल, चेतना-हीन जगके तारी-नर 
छातीपर घर पत्थर, यह विश्वास किया--बापु न रहे अब 
आह भरें उरने कराह कर इवास लिया--बापू न रहे अरब 
जीवनसे, जुड़-जगमसे, जगतीसे तृण-तृणसे, कण-कणसे 
आज विरकक्‍त हृदयने उफ ! सन्यास लिया--बापू न रहे अब 
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उि्दाजलियाँ 
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धिपुझा शम | वि्य-दिश्स भाराके मरसणी पराप-प्क्नानी 
धापूद्ा शाम घोर किश्ता उस्ताद काफी अमिर निशानी 
दाएशा शस | वश्य गे शोरमनागनि, घृणामे दबा जा रहा 
बाएरा शेप | मेख शीड है उठा असीस सिंधका पानी 
पत्य, सौभा, प्रेम प्रधपा ध्मेधघाला सतत, भिग्पारो 
शिषए-दिनूत्ति ध्वाग, सप-रेया-रस, उद्दार शानी आचारों 
इनिणायासों, शोको शेंसा देखा है. इतिहास कहुँका 
रहे देखते छुदोा। हाग, मानयताका आद्दो पुजारों 
जाज अम्मा, अलक्ित्त परणोर्म अपित धाँसूफे दो फण 
व्यपा-मारसे दखे हृदयछी गहु. सादर श्रद्धाजलि पायन 
छो, स्थोकार कारों नयोन ग्रुग-लप्ठा, विश दिवगत बापू 


भारत, घालीस फोदि ध्याुछ प्राणोफा बह नीराजन 


-दिवाकर 
हक धार 
है इगा 
प्रछय, पिश्व-रधि अस्त, ध्वस्त जग, अंधकार 
अम्धघर, सागर, चृू-फक्ष-फक्ष फट द्ुनिवार 
तम-प्रस्त व्यथित ससृति समस्त, पथ-भ्रप्ट नष्ट जग मोह चस्त * 


आजलोक-पुज शुत्तिि प्रखर अस्त, नभ-धरा-घूलि-फण रुदन-व्यस्त 
वच्याघाती माकी छात्ीपर यह ँ प्रहार 
फल्पनातीत ब्रह्माण्ड-दु ख,. दुस्सह अपार 
राक्षसी काण्डपर इस निकृष्ट, रह गयी मूक यह निखिल सृष्टि 
रवि रुका, हुई निस्तेज दृष्टि, सागर गरजा--घिक्‌ अरे घृष्ट 
निष्प्राण हुआ क्यो नहीं पतित पापावतार 
जब भहाप्रयाणपर पडे हिल्न दुग प्रथम बार 
'चह क्षण, वह पलं कितना कराल, जागी जब दानव-दुष्ट ज्वाल 
विकराल, विकट, उफ, महाकाल भी काँपा होगा उसी काल 


न्ज्न्य््यणफल्स्ल्ट्टटटटटट-----......------->--- 
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जिससे प्रकाशके दिव्य पिडका कर झिकार 
भर दिया चतुदिशि निखिल विश्वर्में तम अपार कर 
हा बापू तेरा ज्योतिर्मुख, वह मुख जिसने हर दारुण दुःख 
फेलाया जगसें करुणा-सछुख लख हुआ नराघम क्यो न चिसुस् 
क्यो द्रवित नहीं करुणावत्तार तुमको निहार  , 
गोली-प्रहार करता मसासव पद बार-बार 
जब ' बही रक्‍तकी शुद्ध धार, बापू तुमने निज कर सेभार 
हत्यारेको कर नससस्‍्कार, दी सीख विववको करो प्यार 
वहः राम-नास तेरे पवित्र उरकी पुकार 
3 क्या विश्व सुनेगा कभी हृदयके खोल द्वार 
बीते हजार दो वर्ष बाद भूंजा भारतसे फिर निनाद 
क्यो यह हिसा ? क्यो यह विषाद, मानव-मानवका क्यो विवाद 
भगवान बुद्ध, -ईसा मसीह करुणावतार 
साकार हुए तुझसे बापु पा दुंढः.. अधार 
गूंजा अम्बर-सागर-खगोल, गूँजा करुणाका मधुर बोल 
दानवी-तुलापर दिया तोल मुट्ठी भरका निज तन अमोल 
तन-मनसे सत्य-अहिसाका कर शुचि प्रसार ., 
तुमने लहराथी विश्व-तिमिरमें ज्योति-धार 
अतिम क्षणका जो हास भरा वह तब मुख था उल्लास भरा 
& क्या भूल सकेगी कभो धरा, वह प्रलूय-घड़ीतक सदा हरा 


है 


पापी न बुरा हुँ हैय , पाप तेरी पुकार 
दानवको मानव बना जीत लो दिखा प्यार 
है तपो मृत्ति, है कर्मचीर, हे मानवताके धर्मचीर 
मुदूठी भरका तेरा शरीर, मनसा-वाचा था पूर्ण धीर 
आपत्ति कालके है माँती, है युगाधार 
है सत्य-अहिसाकी पुकार, करुणा-गृहार 
साक्षात शांतिकी मूति दिव्य है. विदक्‍-प्यार 
कर रहा तुम्हें में नमस्कार, जग नमस्कार . 


--देवनाथ पाण्डेय रस! 
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परशइनएच पयावशा मे ६ टकर मान प्साका बज-हूदय त्तम 
शिया गोटियोन् मांधोशा तप पूछ संत डिप्नन्नप्ट जब 
ज्े मे गयो दिशापरीफों परी, दशा ने उठे सारे गह-उपवन 
घर पपरदोरे शोशोरगो जब शि गिरे थे छाट्र २धिरफण 
शॉप उठा पुरलगोर नही कसा प्रस्य हा नतर-पेक नहीं पया 
हूघ गया घन जपधशारभे विनुयनका भासोवा नहों गया 
हिसा-पिशधानि्तरी घह देखों, छथा रहो शारोंमे निर्मम 
विदय-प्रेमकी परायन प्रतिमा शंग-मंत्रीणी सति सनोरम 
सत्य-अहिलाकी शिरणाफा जमृत-पुज यह अस्त हो रहा 
घरमम-नोतिफा ज्योति-स्तेंभ घहु जाज ययाग्रफ ध्वस्त हो रहा 
लीन हुजा दे अमर लोकमे पम-पुझका वह सेनानी 
घत्त जन्‍्पायोका विरोधिनी मूक हुई बहू निर्भेय वाणी 
राजनीति अब न सुनायों देगा कभी सत्यका गर्जन 
मिथ्याचार, दम्भ औ वचन अब निर्ूंज्ज फरेंगे नर्तेन 
मानव-पशु अब ल्‍ोभ-घृणाफो निर्भय न्‍्याय-नीति घोपितकर 
हृष्ट करेंगा नग्नित ताइव विश्व-भुवनमें सभ्य फहाकर 
डूब गया रें भारत-दभका प्रभा-पुञ्ज बह ज्ञात-सितारा 
गोतसका अमिताभ, वशधर ईसाका अनुजोपम प्यारा 
इखियोका झापू करुणामय हरिजनका परिजन परित्राता 
गत रे भारत-मुक्ति प्रदाता, नये राष्ट्रका पिता, विधाता 
माके काले कारागृहमे आजादोका दोप जलाकर 
गत रे वीरब्तो वह सैनिक अक्षय प्राण-तेल निज भरकर 
युग-युग गूँजेगा जगतीसें गाघीका पावन सेंदेश यह 
युग-यूग गूंजेगी भारतके कण-कणसें गाधीकी जय-जय 5 
३ --देवराज 
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गाधीजी 


ह श्रद्धांजलि 

उन्नति-गिरिका मार्ग दिखाकर स्वतंत्रताका देकर दान 
गये स्वगंको 'राम-राज्यका लिये अधूरा ही भरमान 

आज तुम्हारी सुधिर्मं तड़प उठी मानवता कर यश्-गात 
दानवताके हाथ तुम्हारा हाय हुआ दुःखमय अवसान 

* सत्य-अहिसाके हित बापू, निज शझोणितसे सींच स्वदेश 
अमरपुरी्मं गये कहो क्‍या देने निज अमृत संदेश 

अमर पुरुष, ओ शाति दूंत, अब करो शातिसे तुम विश्राम 
अपना रक्‍त बहाकर भी हम पूर्ण करेंगे तेरा काम 


--देव शर्मा 


बाषूके प्रति 


तेरे मातम्में शामिल है जमीनो-आसमां वाले 
अमहिसाके पुजारी शोगमें हे दो जहाँ वाले 
तेरा अरमान पुरा होगा, ऐ अम॑नो-अ्माँ वाले 
तेरे झंडेके नीचे आयेंगे सारे जहाँ वाले 
मेरे बूढे बहादुर, इस बुढापेमें जवांसर्दी 
निशा गोलीके सीनेपर है गोलोके निश्माँ वाले 
निश्ाँ हे मोलियोके या खिले हे फूल सौनेपर 
गुलिस्ताँ साथ लेकर जा रहे है गुरूसिताँ बाले 
जवाँ आँखोने ले ली, आँसुओने ताबे गोयाई 
* तुम्हारे शोगर्में चुपचाप वेठे है जुर्वाँ वाले 
मेरे गांधी, जर्मीवालोने तेरी क्र जब कम की 
* उठाकर ले गये तुझको जमोंसे आसमाँ वाले 
उसीको मार डाला जिसने सर ऊँचे किये सबके 
न क्‍यों गैरतसे सर नीचा करें हिन्दोत्ताँ वाले 
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हॉजलि 
श्रद्ध 
फिर मे सोटनेयाले शाही, सुम्दें हमारा रामनराम हैं 


तुम चता दिये छोश्कर अपने पीछे गोपूलीणी चेला 
तुम घल दिये फ़ोड़फर अपने पीछे अभिशापोका मेरा 
घापू, आज तुम्हारी सुधिर्म रोती भारत सा अनागिनी, 
तुम घल दिये छोडफर सूने घरमें जलता दीप अफेला 
भंघकारसे जूझ प्रकाशित होना कितना फठिन काम है 
दिन ध्याफुल हो डूब गया हूँ, रात मौतसे भी फालो हूं 
प्रतिहिसाकी खूनो लूपटों-सी वह फूट रही लाली हूँ 
आज लाजसे पझुफा सदाफफे लिए हिमालयका सिर नोचे । 
सिसक रहा सेंगाव फि उसके बापूकी कुटिया खाली है ' 
फोर्टि फोटि कठोर प्रतिक्षण गूंज रहा चिर-अमृत नाम है 
सभन उन चरणोकी पूजामें तारोके दीप जलाये 
घरती माताने उन चरणोंमें आऑँसूके फूल चढ़ायें 
राम, तुम्हारा नाम सत्य हो गया कि सत्यानाश हो गया 
लहर-लहरने हर-हर स्वरमें महामरणके गीत सुनाये 
' कोटि-कोटि प्राणोंका बापू, प्रहण करो अंतिस प्रणाम हैं 
फिर न छोटनेवाले राही, तुम्हें हमारा राम-राम है थ 


,. “नमेदेश्वर उपाध्याय 
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गये महात्मन 


गये महात्मन्‌ अल्पबुद्धिके आधघातोको सहकर 

हतचेतन हस समझ न पाये परमात्मनकी साया 

हेतु और कारण क्या थे उस आस्तिककी ह॒त्याके 

परस भागवत्‌ने यो तुच्छ करोसे शिवपद पाया 

क्षमा करो प्रभु॒नव भारतको, भारत है ह॒त्यारा 

] रक्तस्तात हो जली यहाँ उस महापुरुषकी काया 

वेद-श्ास्त्र-उपनिषद-पुराणोकी भू ग्लानिमग्त है 

कृपाप्रवचण हो भारत॑पर द्यौ-अतरिक्षकी छाया 
हमने कभी न पहचाना बापूकी गुरु गरिसाकों 
केवल यह जाना हैं कैसा था बापुका जाना 
रहना अब न यहाँ भारतमें वरदहस्त नेताका 
रे हवा और पानी, स्रण ओ धरतीका छिन जाना 

अग्नि-हंस उड गया, चिता बुझ गयी ,अगरु चदनकी 

भस्म हो चुकी भस्मकास काया भी राष्ट्रपिताकी 

अब न देहगत आत्मा उनकी, अब न कठगतस़्ाणी 

रही न सीमित ज्योतिपिण्डसें द्युति भारत-सविताकी 

नरेन्द्र शमी 


बन्दना 
बंदनाके गीत गीले 
द्रोणियाँ हिचकी भरी ओऔ सरितके स्वर भी लचीले 
ध्वसका उतरा प्रथम रथ साँझ यमुनाक किनारे 
तीन यम हुकार सुन मुरझे अमृतके सिधु सारे 
नील पड़ते जा रहे थे घृपष लोपे खेत. आँगन 
नाश आया मँधियाँ वन, बदनाके गीत गीछे 
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दिया शग्यगस कसा, को गगन जपर जा हे 
सीट शपाद सु इवा, सांस सोगो, पात पोछे 

पट हमारे कहता भी सुख अरफो जाए धाणों 


नल 


मेंप्र-ली हर देंधाओ। शम-पझेघोीं सपनों गयानो 
पें भरे थे मन दो हस खोशवो ब्रश प्यारे 
गंगा... प्रयशाटयास, छेदसाएा गौ भीदि 
सापके मे पर, भद्तों भमिका है. गोम पानो 
धाय युग-तिश घना मे पात्ता समग्र पर्यतपर अमेज्े 
व्विम-मित्िशों जाएेयी-जरटा तुम्हारे दो घरण घन 
हो शया बह तोबशंम स्वत इस युग सखोफ-फारन 
पन्न जोपन, संस समिया। गज-यूपोन्ती शुजाएँ 
दिग्विजयणो फासनाई,  पेदनाओं सीत्त गसौने 
चरण रग विशेर्ते ओ अप्रर रचने सुद्तित अनगिन 
जमर हूं आफाशस सुन, क्षक्ष रूतिफाके छ्ीदे 
ईम घिराट पृटुम्बगी एविमय्र नवछू फर रुफ-स्यना 
समय राक्षमकों पलफमे रच दिया युग स्वर्ग सपना 
पाय जन-पृतराष्ट्र, प्रो हो चफी भारत-कथा रे 
युद्धन्तक्षक भी थफा रे, बेदनाफें गीत भोले 
दुध सुदामा अब नहीं फचन वना उपचास तपना 
स्व गलियाँ घेरते लो, चरण अमृत मेघ चोले 


-“नेरेशकुमार मेहता 
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बापू 
बापु, 
जिस बबंरने 
कल किया तुम्हारा खून पिता 
वह नहीं मराठा हिन्दू है 
वह नहीं मूर्ख या पायल है 
वह प्रहरी स्थिर-स्वार्थोका हूँ 
वह जागरूक वह सावधान 
वह भानवताका महा न्र 
वह हिरणकशिपु्‌ 
बह अहिरावण 
वह दशकन्धर 
बह सहसबाहु 
वह मनुष्यताक पूर्णचन्द्रका सवग्रासी 
महाराहु 
हम समझ गये 
चदसे निकाल पिस्तौल 
तुम्हारे ऊपर करू 
बह दाग गया गोलियाँ कौन 
है परमपिता, है महामोौन 
है महाप्राण, किसने तेरी अन्तिम साँसे 
घरवस छोनों भारत मासे 
हम समझ गये 
जो कहते है उसको पागल 
वह शोक रहे हूं घूल हमारी आखोमें 
वह नहीं चाहते परम क्षव्ध जनता 
धघरते छाहूर नियाले 


ा 


हो जाय ध्वस्त 

इन सम्प्रदायवादी देत्योके विरूट हो 
वह नहीं चाहते, पिता तुम्हारा श; 
ओह 

भूखे रहकर 

गंगामें घुटने भर धंसकर 

हे वृद्ध पितामह 

तिल-जलसे 

तर्पण करके 

हम तुम्हे नहीं ठग सकत है 

यह अपनेको ठ5गना होगा । 
शैतान आ गया रह-रहँ हमको भर्ती 
अब खाल ओढकर तेरी सत्य 

एकता और मानवताके 
इन महाहत्रुओकी न दाल गलने देंगे 
हम नहीं एक चलले देंगे 
यह शक्ति और समताकी तेरी दीप 
बुझने न पायेगी छणभर भी ह 
परिणत होगी आलोकस्तम्भ्ें कलवए 
मैदानोक काँटे चुन-चुंत 

पथके रोड़ोको हृदा-हृंदा 

तेरे उन अगणित स्वप्नोको 

हम 
रूप और आक्वृति देंगे 
हम कोटि-कोटि 
तेरी औरस संतान, पिता 


कु 
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देवता खोकर 








साथ पा जगा पेैय्ाडगए, पाक्त हेंधदा अपना ोकर 


जिन धरणीरी भाहद पाकर युग-्युगसे सोया युग जागा 
पा घाछोंर, शासतादाय प्रस्मोपर फंछा जड़ तम भागा 
तीनो छोका जोर सातों सघागरणे जिन हाथोने बा 
फात-शातपर सपने हाथों उज्ण्यल सत्य-प्रेमका घागा 


जपको जग घुन महा नोदिसे उठा जागरण सदियों सोफर 


छोडुपताएँ. महा प्रिनौनें फोर जब थें लगे देशमें 
भाव, भायसामें, गौरयमें, भापा, भूषा और येशर्मे 
ममृत्त और हुलाहरु कफर धढा तिमिरमें एकाफी जो 
जब झराहुतो रहो मूछ मानयता जगकी, घोर बलेदामें 


तब उस तपी भहां मानवने ज्योति जगा दी दोपफ होकर 


जीवनके सौ-सो प्रदनोका सु़्मय उत्तर बना एक ही 
पतोपडियो, महलोकें पथपर गति,ब्रुत मथर बना एक ही 
मंत्र 'विश्व बंधुत्व'ं और “वसुधेव कुदुयक' पावन जिसका 
श्रसत करोडो मानवक सत्य, शिव, सुदर बना एक ही 


इस दुनिया-ती फभो न खायी दुनियाने दुनियामें ठोकर 


नवयुगकी वह नाव कि जिसके लिए आज सेंझघार घिकल है 
जनताका वह दाँव कि जिसके लिए आज आधार विकल है 
वह तेजोमय रूप अहसाका जादूगर विश्व श्ांतिका 
जनगणका वह भाव कि जिसके लिए आज ससार विकल है 


हँसते आया घर स्व॒राज्य, आयेगा 'रामराज्य रो-रोकर 


--नारायणुलाल करटरियार 
वन न या 
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ये विषकीट न कर सकते हे अमृतका मूल्याकन 
असृत-पुत्र, इनके हित करना फिर न मृत्यु-आलिंगन 
सतत साधनासें रत रहकर उज्ज्वल मानवताकी 
, यदि करना ही चाहो तुस सेवा पीड़ित जंनताकी 
“ तो बधिकोसे दूर किसी दूसरे राष्ट्रमें- यतिवर्‌ 
होना तुम अवतरित यही मुनि-दुर्लेभ मनुज रूप धर 


-“पद्ससिंह शुमों 'कमलेश' 


अन्तिम पुकार 

वह मृत्यु नहीं, थी प्यार भरी अतिम पुकार 
वह' प्यार कि जिसमें सानवता थी समासीन 
जिसके चरणोपर थी मानव-जडता विलौन 
जगके शोषण, पाखंड और हात दुराचार 
जिसके पदत॒लपर हो जाते हे अर्थ-हीन 
जिस कुसुम-दडसे उद्धत होता हैं शोषित 
झुक जाते शत-शत मेरे शिखर भी हत-गवित 
यह प्यार कि जो छा दे पत्यरमें भी पानी 
जिसको छूकर सब हषे-हीन होते हषित 
जिसको सुनकर 

हा, कोटि-फोटि नयनोसे निकली अश्रुघार 
यह मृत्यु नहीं, थी प्यार भरी अतिम पुकार 
जिसको सुनकर 

ये सूर्य-चंद्र-नक्षत्र हुए सब विभा-हीन 
अ्रॉसू टपकाये ओस, सेंदिनी हुई दीन 
हुस भीम व्योमर्मे उठा हाथ! व्यादुल मरोर 
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म्हें सन्न देख रे 
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हि न हु है द्रा रे 
ल्‍ः ३0३ 
५ 9] ध 
कर 
ब्क 









वाल चरग-युगरल सगाठमय | 


हठनी वी छबर नुस्दारी लप॒ तप । 
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घरदीजलिया 
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तशनणमे रझंपलाणमे. शोदनका उछा भोर 
गा उडी सरसिया कया, मिहझ हो गये प्राण 
बाएक भूरे मिगम्या शम्र की रास दाम 


६4७ 


है राम शर्म | प्रानयाया तो हो शयों दोन 
है शाम शाम भारती हो गये विद्वान्हीन 
पहु रकत-पार 

बापूफा ऐत्ोसे निकती कहे प्पार>>प्यार 
पह मृत्यु महों, थो प्यार भरी अतिस पुकार 
एहु उठा प्यार-- 

हिंएहू भी मुस्णिम सभी. एक. भाई भाई 
ये बौद्ध जन पारलो और में. ईसाई 
मानवता सवा सार, पमं हूँ सब समान 
बहू धर्म नहीं सव्तो फरता जो हीन जान 

तू ही ईशबर, तू ही अल्ला, थधस भिम्न नाम 

तू सवको सनन्‍्मति दे समान हे राम राम 
भतिस 'प्रणार्मा दे गये जगतको प्रेम पृतत 
घातकफोीं भी दे गये क्षमा है प्रेम दूत 
है प्रेम-पु ज 

तेरे कुसुमोके घनसे जो भी हुआ बिद्ध 
चहू झुका चरणपर तेरे कहकर प्यार-प्यार - 
वह मृत्यु नही, थी प्यार भरी अतिम पुकार 


-:9फुल्लचन्द्र पट्टनायक 
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हि 
ततो वे सः 
भारतका श्रंतर आँसू बन. बहा-बहा 


ऐप 


सप्त सरितका यह मंगल जलरू ले जाता है फूल तुम्हारे 
वेष्णव, वज्य कठोर सुकोमलू सागरकों करने मधु प्यारे 


, कविने कहा जरा-सा लेकिन रहा बहुत कुछ बिना कहा 


सुरभि तुम्हारे यक्ष-सनेहकी दिज्ञा-दिश्ञाका बनती चंदन 
कोटि मनो, शत-लक्ष गेहकी लो यह मूक, व्यथामय बदन 
चिता नहीं उस दिन भारतका पुण्य-प्रताप वहा 
यह वर्बर फासिस्त दरिदे यह कायर, यह खके प्यासे 
कब होगे पापी शरमिंदे कब कह पायेंगे जनतासे 
हम यह--लायक हे वारिसके, पिता रहा न जहाँ 
पर तुमत्त कब हम-से दुर्बल द्विष्योकी की परवा, तनहा 
चले गये स्थिर मत्ि गति कंबल, जहाँ असतने सत्य प्रहा 
तुम्हे). एक अंतर्निनादने कहा--तितो वे स् 


-- प्रभाकर मातचवे 


राष्ट्रपिता 


मरण हमार राष्ट्र-पिताका, झुकी हमारी राष्ट्र-पताका 
कोटि-कोटिका मरण हुआ है, यह गांधोका मरण नहीं है 


हिला हिमालय, सागर डोले, डोले आसन बर्चरताके 
यह विश्वास नहीं होता है, अब वे विप्लव-चरण नहीं है 


सासवताकी छाद पड़ो है, कोवे-गीघ नोच खायेंगे 
उस धन्य पैशायिक्ताओों हदनेदा आयरण नहीं हू 
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धरद्धागलियां 


ज्योतिन पाली अमरता 


ज्योतिन पायों अमरता, दीोपने निर्माण 
क्षात पाया पिंदी रथ सिु-श|प महान 
सूफ होशर फोदि फठोमे समाया त्यर तुम्हारा 
सिख गया मंध्पारमें हो झृधल साथिकफों किनारा 
आज क्षणके साथ युगगी हो गयी पहचान 
राष्ट्रके शर्म क्रिया था प्राणफा सचार तुमने 
स्तायुओमें फिर प्रवाहित ऐी रघिरकी घार तुमने 
घूलिफो पद-रज बना छुमने दिया सम्मान 
सत्यका ध्रूव ध्येय-पथ तुमने अहिसाकों दिखाया 
ल्षितिज वन उपन्नत गगनकों भूमिपर तुमने झुकाया 
विजयका तुमने विफलतासे फिया निर्माण 
दे तुम्हे अजलि हुए है अश्चू जगके आज पावन 
मुक्त हो ठुम, कितु दृढ़तर हे हमारे भक्ति बधन 
मूर्ति खोयी, पर उपासक पा गया भगवान 
आज हिसाफे फठिन आघातसे अक्षय हुए तुम 
शरण देकर मरणकों भी आज मृत्युअ्जय हुए तुम 
देशके हित आज तुमने कर लिया विष पान 


+वेएलकृष्णु रत 
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संसारमें गांधी तो अमर होके रहेगा 


संसारमें ग्रांधी तो अमर होके रहेंगा 

किस शानसे दुतियासे सरे शास सिधारा 

लो डूब गया देशकी किस्सतका सितारा 

गांधीको तो मरना था ब हर तौर गवारा 

हसदर्दको क्या सोचके बेदर्देने सारा 
आकादासें निकले है जो रोते हुए तारे 
गांधीकी चिता जलती है जमुनाके किनारे 

फिरता रहा दर-दर वो सुहब्बतका भिखारी 

दुनिया उसे कहती थी अहिसाका पुजारी 

उपदेश इसी बातका हर साँस प॑ जारी 

ले-देके उसे देशकी चिता रही भारी | 
क्या उसकी तरह कोई भला काम करेगा 
दुनियामें, जमानेमें य॑ हो नाम करेगा 

आज उसके लिए फूटक रोता है जमाना 

सशहूर हुआ चारो त्तरफ ऐसा फिसाना 

बापुके लिए मौतने ढढा ये बहाना 

दिल्‍्लीमें बताया गया गोलीका निशाना 
मरनेका बहुत उसको असर होके रहेगा 
सप्तारमें गांधी तो अमर होके रहेगा 

इल्जाम किसीपर कभी घरते नहीं देखा 

सच बातपर उत्को कहीं डरते नहों देखा 

नफरतसे भी नफरत कमी करते नहों देखा 

यो हमने किसो औरको मरते नहों देखा 
देता था मुहच्बतका वह पैगाम हमेशा 
दुनियाफी भलाईसे रहा काम हमेशा 

जज काल लक नल मम अ वश अि न लक लि जम 
73%5। 


श्रेद्धागालियां 
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5 
महाभिनिष्क्मण 
हृत्यारा फहुता हू मुझ्फोीं महीं जरा भी दूर 
धत्यपातपर, महाग्र्ययफें घिएव शव फि सम्मुप्प हूँ 
जरा-भरणसे मुफ्त पुगंषफो फोई फ्या मारेगा 
पिजय-पोपके मिकट शोकनत मरण स्वय हारेंगा 
सानवता घायरू लथपथ हूँ आज मेदिनी टोल़ी 
मानो बापूफों छातीमें नहीं लगी है गोली 
धवास-श्वासम अमर हो गयी चहु प्रकाशकी रेखा 
जब कि अमरताको चरणोमें हँस-हेस लुटते देखा 
भोआखालो औ! बिहार, गढठमुक्तेशवरकी बातें 
फौन भूल सकता हूँ दिललीके थे दिन, वे रातें 
हम सबने अपने हाथो क्या उनका वध न किया है.“# 
प्रायश्चिचत्त-वेदीपर मृत्युजय बलिदान दिया है 
'मुझे सवा सी बरस जगतमें जीना, कुछ करना हैं 
उन आदशॉपिर हम, सबको चलना या सरना है 
वह दधीचि दे गया हड्डियाँ, दूर असुरता कर दो 
“ सप्रदायके विषको धोकर स्वेह-सुधाको भर दो 
---भगवन्तशरण जोहरी 
ल््ञ्शच््यश्श््ंयथ्॥्श््श्शश्खख्ख्खय्य्खआखयसचयओओ: 


६१ 


. कह बह आह 


रो ! मनुष्य रो 


रो! मनुष्य रो 
जब पितापर हाथ हाय |! पुत्रका उठा 
सानदी कृतध्नतासे व्योम कप उठा 
ज्योति वचिता जली दिगंत छालिसा 
हिन्दुत्व भालपर रूंगी करूंक कालिसा 
कोटि नयन नोरसे न घुल सकेगी जो 
रो ! मनुष्य रो 
बापु नहीं, यह विश्वके भविष्यका निधन 
मनुष्यने सनुष्यताका कर दिया हनन 
आज तसम निगल गया हा ! पूर्णचन्द्रको 
एक मीन पी गयी महा ससमुद्रको ड 
रो रही मनुष्यता है दूक दूक हो 
रो! मनुष्य रो 
है रूपवान्‌ सत्य ! विद्ववप्रेम मूर्तिसान्‌ 
सद्धमके प्रतीक ! फ्रान्ति-दृत हे महान्‌ 
आत्म रूप नित्य साथ रह अजर अमर 
शाति-पथ-प्रदर्शिका दे ज्योति तू प्रखर 
शात पाप और शात रक्तपात हो 
रो! मनुष्य रो 
--भंडारी गशुपीत चन्द्र 


वह अंतिम प्रार्थना 

भवत रह गये सडे, सोन हो गये पुजारी 

यद हुई आरती, मूर्ति छिप गयी तिमिरमें 

बापू, भाज तुम्हारी अतिम साध्य-प्रार्थना 

गज उठी आएिर उस दूर गहामदिरमें 
लत 4 4 2 कक 20% 2/2% * कट पक कल 


धन 


धहुषछ्ा मिरमा, रफनेरोगों गज सो भयी 


हिंद महासागरशों रहरे शास हो गयी 





टुट गया वनिर्मंछ सभा उठ प्र॒वत्तारा 


पद गया अ्र्ष भारमदा भाग्य सितारा 


बाज 


बा पटसीओी नयथाया पतयार पिन गया 


है | 


हुए हुए निराद् कि पेयनहार छिन गया 
भारत भाके उरझा प्यार-दुगार छिन गया 
मानयताफक मर्तकफा शुंगार छिन गया 
हूमें हुृदफर कानेबाला फहाँ पो गया 
हाय जगानेबाला एमफो का सो गया 
भाज राष्ट्रफा मुम्ुुढ टूट फर उठा गगनमें 
फोटि कोटि फरणादं जनोके सन छठे गये 
एक फमीने पागछकी फालो हरकतसे 
आज करोडो बच्चोके थापू चले गये 
हत्यारे, तु॒ क्या बापूको सार सकेगा 
बापू क्या इन बदूकोसे हार सकेगा 
गोलोसे गाधी मरता, मूरख अनजाने 
अमर ज्योति जग उठी बुझाओ तो हम जानें 
जिसने अपने इहाब्दोसे बंदूक तोडीं 
आज वही हंसकर गोलीका वार बन गया 
जिसने जीवन भर सिखलायी हमें आहसा 


ग्- आज वही हिसाके उरका हार बन गया 
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दर है 


गांधीजी 


कोटि कोटि कंठोमें गरजे नाम तुम्हारा 
कोटि कोटि युगतक जीवित है प्राण तुम्हारा 
जबतक खड़ा हिमालय, बहती गंगा धारा 
तबतक अमर रहेगा बापु, नाम तुम्हारा 


हो गया यह विश्व सना 


गिर पड़ी बिजली कड़ककर 


काँपता आकाश. थर-थर 
चल बसा जगसे, रहा जो 
आप ही अपना नमूना 
हो गया यह विश्व सुना 
हो गया छवि - हीन भारत 
आत्म-प्राण. विहीन भारत 
खो गया माके हृदयका 
लछाड़ला मोहन सलछोना 
हो गया यह विश्व सुना 


“भरत व्यास 


छिप गयी जग-ज्योति सुन्दर 
छिनें गयी छवि, तम गया भर 


रो रहा संतप्त जगरका 
चिर विकल प्रत्येक कोना 
हो गया यह विश्व सूत्र 
खो गयी गरिमा गगनकों 
खो गयी प्रतिमा भुवनकी 
खो गयी भौतिक अनोसी 
सुष्टिका. सनहर॒ गंगीता 
हो गया यह विश्व सूत्रों 

---भागवत मिश्र 


संदाजलियाँ | 








श्रद्धांजलि 


ते अमर, पघिस्मस, घिरे क्रीयंग 
तुमको भे एसी ४; गाते के लिशशारू प्रघर, में जन्मन्मरण 
संदेश परत्सिशा... फेंकर 
तुम श्योत्तिझाप उतरे भूपर 
शत कोर्ट कोटि प्राणोर्म सथ भर गया दापितवा संजीवन 
तम अनय हुगे झहू दुंढ पढ़ा 
पहू भांरोछ्ित हो उछो परा 
हो गया निर्मिष भरभे भीतर ही इस्थाणाव, ग्रग-परियर्त्तन 
तुम सेल गये जगके घघन 
थयापू, छउम जाोपित हो हर क्षण 
ठुमफो न एसी हट सकते हूँ सिरफाऊ प्रथत, ये जन्म-मरण 
है अमर चिरन्तन, चिर जीवन 


--मदनगेपल अरविन्द! 


भगवान छुट गया 


आज मनुजता मूक हुई, उसका जीवित भगवान लुट गया 
पाकर जिसे आजतक हम सवियोका दारुण दुख थे भूले 
जिसके रहनेसे हो तो हम जाशाके सपनोमें झूले 
कितने तपके बाद युगोका मिला अभय बरदान छुट गया 
देकर अमृत दान हमें जो स्वयं हलाहल पान कर गया 
सदियोके चिर निद्नित जोवनर्में जो नूतन गान भर गया 
अधरोपर आनेसे पहले ही अंतरका गान लुट गया 
आज कहूँ क्या अपने मनकी, धरा और आकाश मूक है 
रहा और कहनेका क्या अब युग-युगका इतिहास मूक है 
आज मनूजने सव कुछ खोया जगका नव निर्माण लुढ गया 


--मदनलाल नकफोफा 
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९ ट्७छ 


* गाधीजी 





अवतार चढ बसा 


पहली गोली रूगी कि घू-धू सारा देश हो गया काला 

लगी दूसरी, धधक धधक धक जलती है छातीमें ज्वाला 

हत्यारे ! मत सार तीसरी, कंठ बंद, अब कह न सकेंगे 

क्या हिन्दू-मुस्लिम-ईसाई एक देशों रह न सकेंगे 
वसुधासे विश्वास चल बसा, प्रेस चल बसा, प्यार चल बसा 
तुम॒ चल बसे नहीं ऐ बापू, नवयुगसे अवतार चल बसा 


ऊपरसे आकाश धंस गया, धरतीका आधार धेंस गया 

ध्वंस ध्वंस विध्वंस हाय रे, बीच समरसें देश फेंस गया 

दुर्दिनमों तकदीर हमारी केसे छिपकर वार कर गयी 

ऐसी गोली लगी करेजे कोटि-कोठिके पार कर गयी 
आज देश निष्प्राण, हमारा राष्ट्र-जेज साकार चल बसा 
तुम चल बसे, नहीं ऐ बापू, नवयुगसे अवतार चल बसा 


डहक-डहुक हिन्दू रोता हैँ, सिसक-सिसक उठता ईसाई 


कसक-कसक मुस्लिम रोता है, अब मनाथ हे भाई-भाई 
सागरकी लहरें रोती है, पर्वतका पाणाण रो उठा 
सिर घुनती मानवता रोती सतयुगका श्र, गार चल बसा 
तुम चल बसे नहीं ऐं बापू, चवयुगसे अवतार चल बसा 





पद्षांनिलियों 
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३ 
शाार -सनक 
हे शान्ति इत 
है शाति इत, हक लिए महान, भारन सासाओे महाप्राण 
ठुग भश्त-महंश भारत शोरुर[, है नत्त, भेधियस, घर्तमान 


#ू 


है आारत माऊक भारतीय, दे सारत माके सिर सुहाग 
है झात-भद्दगा-मिसान संदृघ, है राग संदश पर है विराग 
उत्तृंग हिमालय-सनण असल, धुम मरिद सदश हो चिर चेतन 
| तुम महा उदपिगी थे गंभीर, है भारतोगष जमताफों मन 
छुम्े सपदणका प्यार भरा, तुम परम अहिसायादी थे 
छाणों इ सियोझा जो आशय तुम दुग्प-घयठ पहु पसादी थे 
तुम थे मोहन, हुम रामधन्ा, छुमसे सहिष्णुता भी हारी 
दया तुम दापरके थे मोहन, लिनफों गीता थी अति प्यारी 
मिम फरमें जब खपुटी रूेएर, तुम चलते थे डगमग-एगसग 
तब सारी सृप्टि सिहर उठती, एगमंग उगसग डयसग डगमसग 


हैं श्दा तुम्हारा जन्म-दिवस, हे मुयुट-रहित सम्राट प्रवर 
हैं पही प्रायंना ईद्वरसे, तुम आत्मासे हो अजर अमर 


“-मुझुन्ददेव शमो 


४ 


अंधेरा दा गया 


तेरे जाते हो जहाँमें एक अंधेरा छा गया 


४ अब नजर जाता नहीं दुनियामें तुझ-सा बाकमाल 
तू वो दीपक है जो दुनियामें कभी बुझता नहीं 
ः आज भी वाकी हूं तेरी रोशनी ये लाजबाल 


हिंदका दुनियां तूने नाम रौह्नन कर दिया 

' तू हि फखु-एशिया हूँ तेरी हस्ती बेमिसाल 

| --मुमतज अहमद खाँ 
/कच्च्चशथ्््टणि८ ८5८8िक्््ा 
डे 


हे 


गांधीजी 








बापू 


इस पापसयी पृथिवीपर पावनतासे 
इस असत बीच सत, तमसे उज्ज्वलता-से 
घनघोर घुणामें रहे मज्जु ममतासे 
तुम कलह विषमता मध्य शांति-समतासे 


तुम देष बीच थे प्रेम-सुधा विष-वनमें 
तुस आइवासन-से व्यथित विद्वके मनमें 
तुम झ्रतरतसकी टेर ज्रान्त जगतीको 
तुम संगल विसल विवेक विनाश ब्नतीको 


शापित जनको वरदान-सदृश तुम आये 
पद-दलितोके _ उत्थान सजीव सुहाये 
तुम सूक हृदयको बने बलवती वाणी 
सानवताकी मृद्ु मूति परस कल्याणी 


सात्विक जीवनक घनी, सत्यके साधक 
नर-वीर-अहिंसा. ब्नती,  धर्म-आराघक 
तुमने सानवकी सहज मूर्ति पहिचानो 
जन-जनके उरमें व्याप्त आत्मगति जानी 


हैँ यही सत्य, जड़ताके बंधन नव्वर 
ह यही पुण्य, पाझोमे पापोका स्वर 
ले यही टेफ तकली चल पडी तुम्हारी 


जिसकी घारोमें वही दीनता सारी 


ले यही भाव सत्याग्रहका रण रोपा 
हिल गया विदेशी हृदय, फोप-दल लोपा 
स्वाततश्य-समरफे ओ अनुपम सेनानों 


के सत्य-जटिसा धास्त्र समर सति ठानी विश मिनरल, ५३ 86 कहर ले असल कट 


ध्प् 


प्रदातत्यों 
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एस छोबोतश प्रशपर शा शुम जय ये 
सदियों, धीदियर्म रेघशाशझूपथ फल पाे 
फिर दिष्य घोथ निन्न उेसप्त तिरगा फारा 


एम फिर भारन-भीश विरोट शुमहरा 


जनमीयों मे. स्यात्तंभंय, जातिको जीवन 
शुम क्षमर इतसात्मा सफर धरे मानय सन 
पर हाय, हाथ, हलभाग्प हमारा फंसा 
पापीने पापी प्राण ने होगा ऐसा 


जिमने शोणितरशोी होछो सुमसे खेली 
पपने ही ऊपर भाप आपदा झ्ेली 
अपने हाथों सम्रस्थ छुटाया हमने 
ज्यालामं सुरभित सुमन जलाया हमने 


हमने अपना वरदान कुचछ डाला हा 
हमने अपना सौभाग्य मसल उाला हा 
पहू पाप, अरे हत्या लिरपर छायी हूँ 


के 


उठकर भी हम गिर गये, कफुगति पायी है 


बापू-सा त्राता, संत मिला था हमको 
वापू-सा विभव अनंत सिला था हमको 
हा, हा, उसका यो हन्त ! ह्नंत कर डाला 
रो अधस अभागे देश किये मुझ काला 


-“-सुशैराम शुमों 'सोम' 








धागा मी 
आधा ताक 
_७०>पनकाक५ ८ अपणउ>कनक. 


है 


गाधीजी 








आह बापू ! 


आह ऐ गाधी, मेरे हिन्दोस्ताँका आफताब 

दारुये सर्जे गुलामी बातिये सद इन्कलाब 

सर जमीने-हिन्दपर अपना ही तु अपना जवाब 

हामिये अम्नो अर्माँ मेखानए उलफतका बाब ५ 
बुझ न जाये गमसे तेरे मेरी-हस्तीका चिराग 
बापु-बापु चीखता हैँ मेरे दिलका दाग-दाग 


आँख जाती हूँ जिधर मातमका समाँ है उधर 

कोई रोता हैं इधर कोई परीश्षाँ हैँ उधर 

गिरयाजन इन्साँ इधर तो चख्‌ शार्दा है उधर 

फस्ले गुल रुखसत इधर असरे बहाराँ है उधर 
ऐशपर तेरे लिए है' हर तरफ तैयारियाँ 
फशेपर आँसुके कतरे दर्द और बेताबियाँ 


हैं में हेरतमें कि पलमें क्या-से-क्या यह हो गया 

क्या सराए दहरसे गांधी हमारा चलू बसा 

कंसे ढ.ढे फिर कोई अपनोका इस जा आसरा 

हाथ रखकर दिल पे कहना यह वफा है या रूगा 
गाँधी उससे खाये गोली जिसकी खातिर मिट गया 
तुफ हैं ऐसी कौमपर जो बापका काटे गला 


जाके कलरूकत्तेसे पूछो कया थी गाधीकी नजर 

जाके दिल्‍लीसे यह पुछो क्‍या था गरावीका असर 

जाके तृफानोंसे यह पुछो फ्या था गांवीका जिगर 

जाऊे मजिलसे यह पृष्ठों कैसा था वह राहुवर 
गांघोरों तुम जाके समझो नेहरूएी फरियादसे 
गर समसना उसको हो समझो दिले आजादसे 


जज न न न आल सजी जि अ्रप्र्ााआा.. 


० 


शेणयए लिया 
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का 


शक जिक [; 
घाद शा पु आह भाश्त पिर धहा इैशनेतो 


् 


किए बाय सागर इस देशपर शागेकों 


ही ट 


'प०% 


हि सपर्न पाया गाय शाह को पानेका 


लक 
रण 


| 


छिए प्‌ घर्से ॥म बदा बह गऊय दतेकों 


८7 


ग्रे +. 


घघना गश साफतसे हैँ त्ञो रास्ते गांधोगंः चछ 


पर्ता पंगा गरधिशें थोरे अार्मा तुझफों बुचल् 


पाहता हूं घर विवेशीफा ने बनना फिर गरम 
तो मिंदामा हो फ्रेगा सुझफो गहारोंगा मास 
इर्कर दिदसे किना भी तोड़ 4 मफ़रसदा जाम 
पर्ना गाघोझा हा शोगार शोगा इन्तकाम 


हे फोम बेनवा सुन यह मोफहस आतमा 
हिन्दू-मुसल्मि एफ हो पी देती हूँ अवतफक सदा 


“गूसा कर्लीम 


अश्रुतततपण 


अभी राष्ट्रने जन्म लिया था शिशुने थीं आँखें ही खोली 
है राष्ट्रपिता खो गया अचानक खाकर हत्यारेकी गोली 
ओ हत्यारे ) नोच नराधम नरपशु तूने क्या कर डाला 
तड़प रहा हूँ हिन्द कि तूने आज हिन्दका हृदय निकारा > 


रोस-रोमका ऋण ी राष्ट्र था जिसकी देत घरोहर-थाती « 

अरे कृतघ्नी, दो गोलीसे घेधी राष्ट्रपिताकी छाती 

विक्षिप्ता भारत माताने बापूको निज अंक सुलाया 

राष्ट्रपिताकी सेवाओका हमने अच्छा सूल्य चुकाया 8 
च्च्च्चचचचथ्?्७९फिििकििि------+फ्पप+प्++क्+++5 


4द4 9 


गाधीजी 


बिना एक कण रक्‍त बहाये जिसने देश स्वतत्न बनाया 
अरे उसीको उसको ही लोहसे हमने है. नह॒लाया 
रोया गगन, दिशाएँ रोयों, विकल विद्वका कोना-कोना 
फूट पडा आँसू बन जन-सन ओ हत्यारे, तू मत रोना 


अरे कौन अब शोषित .पीडित सानवकी जो पौर मिठाये 
वसंधराके आँसू पोछे, भारत माँको धीर बेंधाये 
अरे कौत अब घीर बँधाये बेचारे अनाथ हरिजनको 
कोटि-कोटि भारत जन-जनको निस्सहाय निर्बेल निर्धनको 


ईसा, बुद्ध मृहम्सदको कब जीते-जी जमगने पहचाना 
तुमको खोनेपर ही बापू, जगने मूल्य तुम्हारा जाना 
सदियों बीते कितु यहूदी देखो ईसाके हत्यारे 
धरतीके॑ कोने-कोने डोल रहे हूँ भारे मारे 


बापु-हत्याका कलंक ले मस्तक ऊँचा हो न सकेगा 
हिन्द महासागर भी चाहे तो भी कालिख धो न सकेगा 
आज हिन्दके इतिहासोर्में जुटो नये दो पन्‍ले काले 
व्यर्थ गर्व-गौरव अतीतका, हिन्दू अपना शीक्ष झुका छें 


बापू आज नहीं हो तुम, पर जग-जीवनपर छाप तुम्हारी 
महाकारूक॑ चक्तोपर अकित हूँ जीवन माप तुम्हारी 
चरण-चिन्ह्‌ जो छोड़ गये तुम, आजेवाला युग चमेगा 


इसी घुरीपर एक हिन्द ही नहीं, विश्व सारा घूमेगा 


हे “मोहनलाल गुप्त 


कस. न ससल-सकन+> अत. 
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7 जिलियाँ 
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जब ० किक सत्र है| 

जब तुम न रहे है यृत्रधार 

भमोंद धमा, सावाय रा, सब तुम मे रहे है मुत्रधार 


पति पीछर गए पगी ब्यथा, भाशावापर छापा छुणर 


हुम शि (रखी एयसाग, श्षतर गर्य गा उसें गस महान 
जुघ 2०2 गगों समन्पनम्परा, तद पंप हृदंगका झाझ्णगान 
पथ हुष गयो दिधसत गे, खियमाण व7 सब शा्प्रयाद 
छुम सातित्यकितिस एपर उठ, निर्याण एऐ गये सिर्थियाद 

फर गये छिनारा णथ शपत, तथ देहा सतहतफा कगार 
हिमगिरिशझी दटो थाने प्रवाद, दच गया सनणताका उभार 
जथ घटा भारत-मानचिप्र, गिर गया समन्वयका बिताने 


तथ मेंददण्प चन भार-घहुन फर से तुम्ही बापू महान 


अब जीयन-पद्धति-सजन-स्यप्त छे, माँ फसो फरले सिगार 


आंसू पीझर रहू गयी ब्यथा, श्राश्ाओ पर छाया तुपार 


तुम शधि-शेसरसे निर्घिकल्प, निर्विपय भादि-सनु-सुत समान 

आसक्ति-गफ्तिको कर थसवत्त, तुमने तोड़ी पुष्पित कमान 

तुम धर्मो में अपवाद रहे, परिशिष्ट सभ्यन्णग के विज्येप 

नित स्पर्श-भेद पहचान सके, चन गये स्वय अस्पृश्य, इजेप 

_ भव समय नहीं हू रोरेका, इसलिये कलेजा लिया थाम 

ह वर्ना विनादकी इस गतिमें, ध्ाता न कभी यह मृद्रु विराम 
श्रवरामराज्यका सब सत्य, कठस्थ हो रहा पा प्रसार 

पर एक ई टके लिए गिरा क्यो मानस-सदिर निर्विकार 


आँसू पीकर रह गयी व्यथा श्राशाओ पर छाया तुषार 
भूगोल थमा, आकाश झुका, जब तुम न रहे हे सुत्रधार 


“सकल 


म्फ्फ्फ्््लललःललःःःःः:--........__._...........तततत-तहत...._......._॒ 
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गाधीजी हि 


मृत्युंजय 
आज तुम्हारे ही प्राणोंसे, मुतक विश्वकों प्राण सिल रहा 


आत्म-बोधके मंगल स्व॒रमें गज रहा है गान तुम्हारा 
आज अबोध मनुष्य उठ रहा, पाकर पावन ज्ञान तुम्हारा 
जातिभेद, जनभेद, श्रेणियाँ, युग-युगकी संकीर्ण रूढियाँ 
सिटनेको विद्रोह कर रहीं लख उज्ज्वल अभियान तुम्हारा 
तव अनुकम्पा्क सरसें ही जन-मनका जरूजात खिल रहा 
आज तुम्हारे ही प्राणोसे, मृतक विद्वकों प्राण मिल रहा 


संथन करके जग-जीवनकों अमर सत्यका रत्त निकाला 
अमृतदान देकर संसृतिको, स्वयं पी गये विषका प्याला 
पंचभूत दे पंचतत्वको आज हुए हो छुम मृत्युअ्जय 
अरे असरता घन्य हो उठो, डाल तुम्हारे उर जयमाला 
देख तुम्हारे तपस्त्यागको इन्द्रासस हैं आज हिल रहा 
आज तुम्हारे ही प्राणोसे मृतक विद्वको प्राण सिल रहा 
नूतनसृष्टि रच रहे थे तुम स्वर्ग धरापर ले आनेको डे 
कितु स्वयं ही घराघामसे तत्पर हुए स्वर्ग जानेको 
यह अपूर्ण साधना तुम्हारी कौन आज सम्पूर्ण करेगा 
जाओ स्वप्न सत्य कर देखो हम आकुल तुमको पानेको 
फ्योकि तुम्हारे बिना कठिन यह भार न हमसे आज ज्िल रहा 
जाज तुम्हारे ही प्राणोंसे मृतक विद्वको प्राण ,मिल रहा 


--रघुवरद॒याल ल्षिव्रिदी 


प्रदानलियों 








जय थननन्‍्त करुणाके धाम 
देव मप्ठिक सफ़्यूतब हैं, पायमताव परुष्याराम 
दिःय-ब छुपे छार,धर णियो एगदापर सम मदधर इयास 
प्राप्तोफे: झ्ालोक प्रतोनीपर छाोगी शिरणोंके दाम 
विष्याराष्य ईश जममायर, साग्मशोप-मण्णामें क्षाम 
र्ययंप्रभाने दोप्त छोश रोपक । सैशा घाष फेयए राम 
अधिनायस्ताने प्रतीषः सुम भमर तसपरणोंनी निष्फाम 
घ्युपति रापघय राजाराम 
“-“रत्नश्क्कर 
झजर अमर बापू 
रो मत मेरे देश, कमर हूँ तेगा यह सेनानी 
घह न मरेगा ज़वतकफ शगा-पमुनाम हूँ पानी 
जन-ननमें जोयनने उनका जीवन थोए रहा हू 
फण-फणफे उनकी फयणाया ही स्वर टोल रहा है 
रोम-रोममें समा गया हूँ उनका पावन नाम 
मानव भूल रहा हूँ जपना जप जय सीताराम 
हिन्दू तेया, मुस्लिम रोया, रोया सकल जहान 
गया-पमुना रोयी, रोया पत्थरका इनसान 
धनी और निर्धन मिल रोये, रोया फरुण फ्रिसान 
दिल्‍ली रोगी, लन्दन रोया, रोया पाकिस्तान 
फूट-फूट रो रही विश्रवर्मे सानवकी नादानी 


राष्ट्रपिताकी बयित स्वगेंके मु हमें लायी पानी 


«. स्वर्गं-परी छल गयी धराको, मानवता चिल्लायी 
दीन हो गयी धरा, स्वर्गने घीके दीप जलाये 
दुनियाने आँखोंमे|ं भर-भरकर आँसू छितराये 


प्रिय स्वदेशकी स्वतंत्रता ही उनकी अमर निश्ञानी 
“-“रंमान(«थ ऋवस्था 
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गाधी जी 


अस्त हुआ रवि 


बापू, बापु राष्ट्रपिता है, कहो चले किस ओर 
छोड़ चले क्यो आज हमें तुम इस विपत्तिमें घोर 
तृफानोमों खेकर तुम लाये भारतकी नया 
लगा किनारे कूद गये तुम जलूमें स्वयं खेवबेया 


सत रूठों है क्षमा-सिधु, पागलपन देख हमारा 
तुम रूठोंगें तो हमको फिर देगा फौन सहारा 
ओ हिन्दू, मुसलिस, ईसाई, सिख कह॒लानेवालो 
रो लो आज गले सिलकर तुम, जी भर शोक मना लो 


अरे अछूतों, कौन करेगा छूत तुम्हारी दूर 
सबसे अधिक आज तुमपर ही हुआ विधाता कर 
फूटा भाग देशका अब हैँ कर सलकर पछताना 
मुहसे यही निकलूता-हा, हमने न तुम्हें पहचाना 


अस्त हुआ रवि सानवताका, फैल गया मेंघियारा 
खुल खेलेगी दानवता अब हुआ बुलंद सितारा 
बुद्ध हुए हत-बुद्धि आज, ईसामसीह बिलखाते 
देख अहिंसाको संकटमें महावीर दुख पाते 


सत्य-अहिसाकी -बेदीपर  बापूका बलिदान 
प्रलथ कालतक बना रहेगा घटना एक महान 


--रमारपति शुक्ल 





परदाजिलियां 








आखिरी विदाई लो, बापू 


तुम साममासरते सोर घाड जा सो, विदाई को, घापु 
पुम सत्य, पहिया पौर धाविको समिद सिशानी छोड चछे 
प्ररतीपर स्याग-सपत्याकों तुम धर परद्ानों गोत्र चछे 
हुमने ही बड़ा छि भमिय पिए घ्रपकाष गरख पोते जाओ 
छुमने ही फटा शि भर सरप्र जोयन पे हित जीते जाभो 
तुम स्वगं-लोकशोें थोर बढ़े जा रह, पिंदाई छो, चापू 
लागिदी बिद्ाई लो, बापू 
एस गये दृष्ययों देश आग परतोी आकुठ, आफाश विकरू 
फूठ मय्य पृष्दायर र॑ग्पिमेंफों हो रहा थाज इतिहास घिकरू 
मुद्दो-भर हृइ्टीके भीतर तूफान चस्त् फरता था जो 
दुबलों पतगी-ली फायामे बटिवान पका फरता था जो 
ठुम छिये धाहोदों धान जे जा रहे, पिदाई लो, बापू 
भआधिरी विदाई लो, बापू 
चीफती मुहम्मदकी आत्मा, समजहब आकुछ, ईमान विकल 
हो रहा राष्ट्रका धर्म घिक, गौतम ईसाके भाण विकल 
आँखोसे वरबस फूट रहे प्राणोके फेनिल गान विकल 
हो रही आज श्रद्धा आकुरू, आशा थाकुल, अरमान विकू 
तुम धरा छोड़कर क्रिधर उडे जा रहे, विदाई लो, बापू 
आखिरी विदाई लो, धापु 
नन्‍हा-स्ा मिट्टीका पुतछा घरतीपर चलताफिरता था 
घझिलसिल जो मिट्टीका चिराग सदियोसे जलता फिरता था 
चह आज मौन हो गया, सगर उसका प्रकाश अवशेष अभी 
शाइवत्त सदियोतक दीप्तमान रखनेको देश-विदेश सभी 
तुम चिता-ज्वालपर आज चढ़े जा रहे, विदाई लो, बापु 
आखिरी विदाई लो, बापु 
न्भ्न्स्लफ्फ्फ्ि््ेेिि्ल््््फ्््््ज््ज-: 


७ 


गाघीजी 








वह ऐसा कौन कि आऑँक सके कीमत ऐसी कुर्बानीकी 

चह ऐसा कौन कि गति रोके ऐसे आकुल अभियानीकी 

ह किशती तो लगी कितारे, पर हिलकोरे आते-जाते हे 
तुम चले जा रहे जहाँ आज हम उसे देखने भाते है 

तुम देवछोककी ओर बढ़े, जा रहे, विदाई लो, बापू 

आखिरी बिदाई लो, बापु 


हे --रमेशचन्द्र भा 


बापूका बलिदान 


बापु रोती मानवताको निरुषाय छोड़कर चले गये 
बलिदान-कथासें एक नया अध्याय जोड़कर चले गये 
भारत-जननीने सदियोमें एक छाल अनोखा जाया था 
उस एक व्यक्तिमों ही मोहन-गौतस-ईसाको पाया था 
जो कंटक-पथको निज पगसे सोरभमय करता आया था 
अपने करुणामय मानसके करनमें मुक्ता-कण लाया था 
पर आज वही मोती दूगके आँसू-से बनकर चले गये 
हत्यारेकी पिस्तोल चली, गोलीके घातक वार हुए 
बस उसी समय मानवताके मध्‌ स्वप्न अचानक क्षार हुए 
आज्ञा-लतिकाके नवरू फूल झट मुरझाकर निस्तार हुए 
पलभर पहलेके रंगसहरू मर्माहित शोकागार हुए 
नीचेसे खिसक चली धरती, आधार धराके चले गये 


सहसा भारत माँका-करन्दन शोकाकुछ स्वरमें फूट पडा 
रोया गिरिवर, रोग्रा सागर, अवनीपर अबर टूट पड़ा 
शत-कोटि निराश्चितका आश्रय, निर्वेलका सबल छूट पडा 
सतप्त मनुजता चोख उठी, क्यों कर विधाता रुूठ पडा 
रह रहकर हूक यही उठती--हम सूर नियतिसे छठे गये 
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प्रद्धानलियों 








पर अमर शहीदोंशों टोह़ो कब होतो निष्देष्य कही 
बापूरे: सोनेशों गोरी बणा देतो धर आदेश नहीं 
पहु र णो साय भेहिमायी णयर्निर्या है तुर्म! प्रकार रह 
सानो, पद्धि शृए हश्सा भाहों, बापूरो बलि बेकार नहों 
ये को प्रदान छिंये जाये, अभिज्ाप मम चले गये 
पशुताकी प्रष्ठ-भूमियर जब उनझा जग घिप्र बनायेगा 
ुनों दागोंगे छिषा हुआ इतिहास एक बन जाग्रेगा 
जिसका पन्ना-पप्ता उनशी झा पीति-प्यजा फहुरायेगा 
शिमरझा भक्षर-मद्दर फिर तो घस गही गान दुहरायेगां 
अंबरफ ध्यप्न धरातरूपर ये मतिमान कर चले गये 
जग भरफे ताज निषटायर में, उस घिना ताज राजापर 
उम्रत मस्तक झुफ जाते थे, उस महापुयपक्रे चरणोपर 
छापोफे फोष छजातें थे, उस वबंरागीफे बेभवपर 
सब देबदूत धारमातें थे, उस शाति दुतके गोरवपर 
वे जातें-जाते भो जगयों उर-पटऊू खोलफर चले गये 


---राजपाल सिह “करू 


बापू 


नयनोके सानसरोवरमें रहनेवालोी हसिनि जागो 

भरते दृग इन्दीवर दल हूँ मुबताके दाम सरस माँगो 
फदुणाकी इस कादम्बिनिसे अपने आँसुका सोल करो 
आँखोंमें आज अमरताकी वह अक्षयनिधि अनमोल धरो 

जिन आँखोने वह छवि देखी हो उन आँखोके पानीसे 

उस पीडाका परिचय पूछो निर्मेमताकी नादानीसे 
भावुकताको इस धरतोीपर हूँ दूट गिरा आकाश कही 


दिवत्व कला हूँ मर सकतो'--होता इसपर विश्वास नहीं 
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गाधीजी 


कहते है लोग मरे बापू, पर बे सचमुच हो गये अमर 
जगकी नश्वरतामें उनका है आज गया अस्तित्व निखर 


उनके विचारका भार वहन करते विद्युतू-कण अम्बरमें 
है कंठ बोलते कोटि-कोटि उनके ही अविनाशी स्वरमें 


“दीनोके बध्‌ पतित पावव निरवधि करुणाके धाम असर 
तुम जैनमन मन्दिरके रघुपति, तुम राघव राजारास अमर 


जिसकी स्मृतिसे चिर शत्रु-वधू भरती निज नयन सरोज युगल 
उनके जीवनकी धारा थी उस मधुर सत्यकी खोज विकल 


जिसके आगे दुर्धेष॑ प्रकृति पशुबलकी नतमस्तक होकर 
प्रमदित अनुनयकी अज्ज्जलिमें पीती है आज चरण धोकर 
कण एक उन्होंके पद-रजका यह तर-पशुता यदि पा जाती 
अपने सचित शत जन्म कलुष क्षण भरमें आज मिठा पाती 
था इन्द्र तुम्हारा वज्त्र कहाँ, थे राम तुम्हारे बाण कहाँ 
सब जिन्हे देवता कहते थे--वे मदिरके पाषाण कहाँ 
क्यो उस गजेन्र उद्धारककी बाहोमे पक्षाघात हुआ 
जब सानवताके प्यारपर वह वक्ष-विदारक घात हुआ 
निर्व्याज क्षमाकं अवयवपर क्यो वज्च गिरानेवालेकी 
गलकर न गिरी वे अगुलियाँ पिस्तौल चलानेवालेकी 
उस दिन हजार फणवालेसे इस अधसे बोझल धरणीको 
क्यो फेंक न दिया तमोदधिमें अपित न किया बेतरणीकों 
फट गयी न घरतीकी छाती फट गया न क्यो आकाइ-हृदय 
सच गया न भरव कम्पनसे क्यों पचभूतमे महाघ्रलूय 
जय जगद्वन्द्य उन प्राणोपर उस पापीकी पिस्तौल फिरी 
जब छिप्त हृदयसे वापुके चह प्रथम लट्टकी बूंद गिरी 
उस एक बूददा दाम सुनो अपने ओणितकोें सागरसे 
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पद्ाशणठियां 
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रेगा सानांतरारोें सोीपर क्रणाकीं यहीं मसीती थी 


था सय सलाटावेशाओओं प्रणकारी रुसी चनीती थी 


दापूरों को विधोषकरी रीशी शरती गोडीसे 


उप समिद, गाय शस्ाम्यर प्रिणोग अमम्णी शोछीसे 
उस गिरो रपतक्ीं श्द्ोसे, दुदोप़ी थिद्रुम छाछोरे 


जिसने इएशशा छोर रेंगा हूँ उस इल्रध्यजवालीसे 


न : छसादो -। 
उसके हर परध्षस्पायर प्रतित्सिकक जाने शण-तो 


भारतरे भंगष-पिपाताहे ससयर गरूमितनेगे प्रणेे 


फहसी धत-विश्वत सानयना युगके रमितिम आधार जियो 
तुमसे हो अमर सुद्ागिनि में मेरे क्षय श्युज्लार जियो 


लग भरको सत्य-महुसाफी रफ गयी सुनह॒ली आँधो हूँ 


पक 


भीतिक फण हमसे पू८ रहे हूँ--फहाँ हमारा गाघी है' 


गंगा रोतो, जमुना रोतो, रोता इतिहास हमारा हूं 


हृ 


नराशइय गगमसे टकराता जाकर निद्चचास हमारा है 


पत्वरके विन्ध्य हिसाचलकी पर्वत-माला भी रोती है 

नदियोके आँसू निकल रहे अचल निज घरा भिगोतो है 
भारतकी मिद्टी रोती हैं, भारतका सोना रोता है 
आहत करुणासे आज विश्वका फोना-कोना रोता हैं 

बापूके दोनो हाथ जुडे कर रहे वधिकका स्वागत थें 

उनके अभ्यात कलेवरमें जैसे चल रहे तथागत थे 


में पाप जगतका पीता हूँ जग मेरा जीवन-रकत पियें' 
उनके सुखपर थे भाव यही-जग लेकर मेरी आयु जिये' 
यदि पुण्य हमारा हो कुछ भी'तो उसकी झीतल छाँह तले 
चिर-दग्ध दुखी इस मानवताका जग फूले, संसार फल 
न्च्स्श्प्य्फ्क्फ्फ्ज्ज्जि्ि-िो:.-..-.....तहतनत.त..हह-------------- 
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गॉधीजी 


यह अजर अमर हो मानवता में चला सृध्टिका विष पीने 
कोई न किसीको अब दुख दे कोई न किसीका सुख छीने 


हिन्दू-मुसलिसके बच्चेको समझे अब अपना ही बच्चा 


संसार उसे फिर मानेगा मानवताका सेवक सच्चा 


अब रक्‍त-पिपासु पिशाचोको मेरा यह खून अमानत है 
इससे न बुझे जो प्यास उसे घिक्कार निरथेक, लानत है 


निष्दुरताके प्रतिनिधियोको मेरा अंतिम संदेश यही 
मत भूलो मेरे सिन्न, मनुज-देवोका सुंदर देश यही 


है यहाँ दीन, असहायोकी रक्षार्मों प्राण गेंवाना ही 
मानवका मानबताके हित अमरत्व यहाँ मर जाना ही 


मानव-ससाजकी सेवा ही जिनका सुंदरतम गहना हैं 
बस एक क्षमाका आभूषण ही जिन पुरुषोने पहना है 


आरम्भ जहाँसे होते हूँ सानवताके इतिहास भले 
अनजान चेतनावाले भी उन आदि युगोके कुछ पहले 


सनके अति निष्ठुर मानवकों जंगलके हिसक प्राणीको 
जिसने करुणाका मंत्र दिया बर्बरताकी उस वाणीकों 


नवजात सभ्यताके शिश्ुको दो डग भरना सिखलाया हैं 
सस्कृतिके पहले अरुणोदयमें जिसने विश्व जगाया हैं 


उन ऋषियोकी संतान तुम्हे प्यारा उनका आदर रहे 
सौ बार अधिक मन-प्राणोसे प्यारा यह भारतवर्ष रहे 


पु ---शजन्ड्र 


विश कट सकल मिली कक के कल मलिक बटर दर कप अर जी ही मिल जल 
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हा. राष्ट्र पिता 


शत्त धो. हूं, शादख छापे, फॉप सं हूँ पंसीगे। पग 


जद निशा जगशे सगमग दीपहकों सयसान दभा पयो 


प्रत्तीरी पर घोध्ित हैं, भोग रहा अँससे अंतर 
द्िघ्रदा-सी ये धाम्य दिशाएं रोती हूँ अबरसे सर-पर 
पहु विह्लोशी मां पृसरित ऐोज रही गौयनकी पद्षिपां 
मांग रहो माता अम्बरसे अपना बापू आह भर भर 


केष रही मानदसा अपने सप्मोशी योरान चिताएँ 
नव गुंजनसे गुजित यहू बन जझ सहुमा सुनसान हुआ ययो 


वे दिन थे जब बापू तुमने उन छपटोर्में जजना जाना 
वे दिन थे जब अफीफाफे धृतर पथपर चलना जाना 
वे दिन थे जब फारागहमे छुमने अपनेको पहचाना 
वे दिन थे जब अपने पथपर खाकर बेंत मचलना जाना 


वे दिन थे जब फोलाहलमें तुमते नीरव दीप जलाये 
ये दिन आये, दुर्दिव आये, हा ! टेढा भगवान हुआ क्यो 


राष्ट्र-पिता तुमने निज पगसे कितने ही दुर्गेभ पथ नापे 
ज्योति चरणसे देव, तुम्हारे कितने ही तसके बन काँपे 
कितनी बार बिजलियों चमकी शत-शत मृत्यु प्रढय कम्पनले 
पर तुमने चलना ही जाना सानवको पलकों ढाँपे 
आँखों सावन, प्राणोमें पतन्चनर, सुधियोमँ पुरुवाई 


खिलनेके पहले ही जलकर राख सजल अरमान हुआ क्यो 
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<रे 


गांधी जी 


सुना हूँ आकाश धघराका, सृत्री है फूलोकी डाली 
सृता है स्मृतियोका खेंडहर, सूनी हे ये घड़ियाँ काली 
व्धकिे सुने आँगनरमें होगी सौन दिवसकी छाया 
रोती होगी बाहोमों पद-चिन्हु पकड़कर नोआखाली 
सानवकी जलूती दोपहरी जिसकी स्वर लहरीमें भीगी 
आज सरणके सुने तटपर ऋन्‍्दन-सा बह गान हुआ क्‍यों 
कॉप रही थी जिसको छूत्ेमों थरथर द्ञासनकी सत्ता 
* अरे ! आगे नाप रहा था जो नोआखाली-कलकत्ता 
आस्तीनके एक साँपने क्षण भरसें ही उसे सुलाया 
आह ! क्षोभसे काँप रहा है जगका तृण-तृण पत्ता-पत्ता 
बकरी सौत जुगाली करती पूछ रही दुगर्में आँसू भर 
पढसे भी निर्मेम नीचा सनुका बेटा इन्सान हुआ क्यो 
यमुताके जिस नीलम तठपर गूंज रहा था बंशीका रव 
आज ' वहाँ जगके मोहनका भस्म हो गया जल जलकर शव 
आय छगी हूँ बंशी-बटसों, सुलय रही छाया कुजोकी 
ठुनियाकी आँखोके आगे झुलस गया दुनियाका वैभव 
गोदीमें भर व्यास लहरियाँ रोज निश्ञार्में रो जायेंगी 
कारू-काले अभिशापो-सा घरतोका वरदान हुआ क्यों 
जगके प्राणो्में गूजेगी बापू तेरी प्रेम-कहानी 
सुनकर जिसको शिल्वा-ज़ण्ड भी बहा करेगा बनकर पानी 
हिस-गिरिको चोटीसे झरझर झरता जायेगा निर्झर स्वर 
भारतके ये सुक्त बिहेंग गायेंगे देव, तुम्हारी वाणी 
पूछेंगे नमको तारोसे दुनियावाले ऑस. उठाकर 
मानवताकों हो घाटीमें मानवका बलिदान हुआ वयो 
रात घती हूँ वादल छागये फॉँप रहे है पथोके पग 
अर््ध निश्चा्में जगझे जगमग दीपकफा अवसान हम बयों 


--रामद्रश मिश्र 
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वा 


ष 
घूलप टिंप॑ शया थार दिासात गेरा 
ज्िएए देशसा भे उद्दामी-उद्यातों 
निया गंगा भगों है प्रययकीं परदानसोी 
संपम दध्यापरोीों बाघ-नतीं गोहडियोसे 
दिया कराते दिर 'व्रिएय भगयाय सेरा 
फाते हित धो क्राज पिनम्राग मेरा 


पता रो सहो है, गगा रो रहा हूँ 


क्र 


बलेधि पिपम्च घितानयिरष्य ही रहा हूँ 
बहुत दूर हैँ. देश, मेंगधारमें ही 
हुआ आज रे, दीप निर्याण मेरा 


फट छिप गया लाज दिनमान' मेरा 
नियति, फूरताफों तुम्हारी फटे फ्या 


सदा शोकके सिधुर्म ही चहूँ फ्या 
हृदय पेदनासे भरा, अश्चु बनकर 


वहा जा रहा हैँ करुण गान मेरा 


कहाँ छिप गया आज 'दिनमाना मेरा 


--रमनाथ पाठक प्रणुयीा 











वापूसे 


अपियाँ खोलो मुखसे बोलो, देशकी राखों छाज 


लाये हूं भ्रद्धाउ्जडी हम गाधीजी महाराज 


घर-घर दुसके बादल छाये, सुखकी नया डूबी जाये 


भारत माता रो रो कहती वनके विगड गये काज 


नमनन नीर बहाना छोडा, भगतोमे काहे मुप भोड़ा 


देये डृहाई भारतवासी जागो बापू आज 


: दोनों जगमें तुमरी जे हो, गोली साके अमर भये हो 


हमसे बिष्ुन्‍्फे स्थर्ग गये हो सुमतिका पहने ताज 


धट।तआाा पा 








है महात्मन | 


दोर 7? प्रथा पाए : विशपर थार 


हो ४ माय झप एसे दया मार सरापो सोष या विरतोश या ततयार 
धेष रहो | था ह धि, श्याएमा, साएू थोगी, सत्त 
पत्ता था, एगी। पड़े, सर, लमर। अनत 
भर्य जिम दिने शासने साथा, पसारे हत्य 
है शिया था एसी दिन उससे झुशणा कार माय 
प्राण, सन, भा, घने पयाय था हो. लैनंद विनोर 
मोर मो में पाइ नहाँ, भर सो पाट़ है तोर' 
बन गया कण दीच पतसक्षण पत्र स्थय अयतार 
मृत्युगा स्थामी--४से कया मृत्यु त्दात्ी यार 


बार ?ै ४सा यार ? किसपर यार 
चुप रहो पया मार सफता था उसे वह कोट 
नाम जिसका छू तो मारें छोग पत्थर ईह 
वह विभीषण, बहु दुशासन और चह जयचन्द 
हो गया उस दिन कि जिसका नाम लेना बद 
फह वह, श्रौ' कहां यह, जिसके पदोषी घूछ 
थी कि सुर्दोकी, गरोको भी संजीवन मूऊ 
सच फहें, जिसने गढा हैं यह नया संसार 
में न सानूगा, उसे हैँ मृत्यु सकती मार 


वार ? फंसा बार ? किसपर वार 
चुप रहो बीरत्व वह जैसे प्रकट सशरीर 
पर हृदयसों छिपी जिसको इस जगतकी पीर 
चीर ईसाकी तरह था,--अली औए सुफरात 
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गायीतजी 








चीर-पंतिका हक उसे थ्य, चीर-ग्रतिकी प्राप्त 
कब हुई ऐसे फकीरोकी विभूति समाप्त 
पूर्ण, पर्णद बना वह ब्रह्यका अवतार 
मृत्यु दासी थी, उसे क्‍या मृत्यु सकती मार 


बार ? कंता बार ? किसपर थार 


चुप रहो जब घर्मका होता जमगत्‌र्मे अत 
तब कृपाकर प्रकट होते गावी-जसे सतत 
जाज कह सकते नहीं यह जग कि रौरब नर्क 
जान कुछ पउता नही, इसमें कि उसमें फर्फ 
शातिका विरवा उगा तो फल चखेगा फोन 
इस पिययपर तुच्छ कविका उचित रहना मौन 
बोद्ध-मत ईसाइयत फूर्ठे-फले पर हार 
फटेगा यहू भी पहों>->वया सत्य, रादाती मार 


घार ? कंसा बार 7? किसपर वार 


ध्रयाजिलियों 








५ हाय 
श्रद्धांजलि 
धादमोी बरी करे हिम हाग्से सदय छगी हा 
सन्यदारी वात खिसगारियोँ स्ने छगो थीं 
साशधिच हशिया मय राह के मिस निशानी 
धार धह महा पद साराध | शिमरी प्यानों 
पह शीाएस, था जार हृश्स जो घा संदमसोर घनफे 
पच्य मे पाया छत भजोंदा पेगस पापी भुथनों 
पश्चिस मसकछरिशी सपरस्या देह धर थो था गयों थो 
5॥ द7 शिषक्षप्रामशारी दिध्य लापर एव गणे घो 
मुशनि-प्ए-पीयूध खबसा हो रहा मिमझे हियेसे 
ताप गाएता हो शत फ्राणानसण अपरूफ दियेने 
स्वर्गरी समता मिलो ज्यों मर्मंतों मधुक्षीर बनफे 
पच्र मे पाया यहू सेजीयन पेंटमें पापी भुवनफे 
नव-ऊयनमें उप्नयन-पिजन्नानफी पया ज्योति जागी 
पतित-तम-पथपर पलठकर सभ्यता भागी अभागी 
आदमीयतफी यमीयत--सृप्टिफें श्रमपी फमाई 
भ्रम, फएणा, एदता--एया निधि नहीं हमने गंवायी 
ओर बहु जीवन मिलछा जो आएिरी तदबीर बनफे 
पच मे पाया हाय ! बहू भी पेटसें पापी भुवनके 
फोटि जग उरफे सजग फुर हो उठे जिसके जगाये 
हँस रहे वीरान भी फलवान अब जिसके लगाये 
मृत्तिकाकी पुतलियोर्मे फूक जीवनकी शिखाएँ 
घो गया अपने लहसे जो धरातलरूकी बलाएँ 
जा बसा सुर फठमें वह अब नयी तकदीर बनके 
पच न या जो सेजीवन पेटसें पापी भुवनके 


---रिंद्र! गयएवी 


23777. मजा मल जम डक मल कक से कलय नम 
१२ कि 


गा जि, 
गांदा|ऊ। 





अमीर कारवाँ 


गुलसिताने जिदगीका बागवाँ सारा गया 
नाखुदाएं किश्तिए हिन्दोस्ताँ भारा गया 
जिन्दगी जिसको थी सुलहोअम्नकी पेगस्बर 


हँँफ एक ऐसा अमीर कारवाँ मारा गया 


क्यों उदासी छायी है, वेनूर क्यो दूनियाँ हुई 
बन्दए हक कौन दौरे आस मारा गया 
जिसने अपनो लिन्‍्दगी राहे खदामें वक्त की 


भाहु चहू दरोहरसका पासवाँ मारा गया 


जिसको पीरी अज्मो इस्तकलालका जिन्दा शवाब 

भाह चह मेंतीया फर्जन्दे जर्वा मारा गया 

जइने आजादीने बहफर जिसके चूमें थे कदम 

भाज बह थघाहन्यहे हिन्दोस्ताँ मारा गया 
बादशाही लिसने की. स्ह्यानियतं जोरसे 
हिदियालों, यह सुम्हारा हुकसर्रोँ सारा गया 
याद एँ. क्िमिने यहा था हि्दूल्‍्मुस्टिम एक टँ 


हक 


गए की याप यानी सबरा मेहरबाँ मारा गया 
गम लिखा देंदपार उनसे वद्टा कम ने था 
एक पड़ हह्मों हरारे बरसियाँ सारा गया 


शेड :गहिमाहा पूजारों. बढ़ शरमरा देवता 


हाफ किश अ्योपिच्यत डेजपाँ मारा गया 
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ही शमका मर्माने लोगों हवाओं होनियार 
महू मे शामा इसशा फिर धाम सारा गया 


धामप्रेशी इहला था भो मिगाने “म्फस 


#१३ ७ 


प्हें पा शोसोईे इश्मियाँ मारा गया 
छिश ही लमभापशी थक पों सभी भामाज हूं 
पते हैं| खजाड थे घोर पर्स मारा गया 


पे 
हद दिया राधा 
बज 


सिशार्ग कषनमा्ते हिन्दोस्ता 


भाह गधि सादा ग्रशामिएँ सारा गया 


>>रेहानचखले +ा रतिण' बनाएर्सी 


वाप्‌ 
बीन था, उटलि भरे क्षपना बनाये वाय 
फिर एंमे हमसे शिट्टएये भद्य गया 
प्रेम-पायनेंस पाठ, प्रेम हो पढाया सदा 
नाज चही झटठने पझगश्दे घन्यम गया 
भूलसे भी भूछता रहा नहीं जो सपनेमें 
जाँख फेर शानसे अकश्फे चला गया 
चंदन समान भाग्य-नालपर शोमता था 
चदनकफी चितापर  चढ़फे चला. गया 
साधु, सतत, योगी, यती, ऋरषि, मुनि, महात्मा था 
साधक, तपस्वी, देवता कि अवतार था 
करामाती, जादूगर, सिद्ध या सयाना, पीर 
दरवेश, ओऔलिया, फफौर, कल्पकार था 
सेवफ, सिपाही, वनिया, फिसान, मजदूर 
भिक्षुक, जुलाहा, कोल, भगी, परिवार था 
ज्ञानवीर, भक्तिवीर, धर्मवीर, कर्मेवीर 
प्रणणीर, रणवीर, वीरोका 'ण्यंगार था 
अफिडिि िफिफ-क-------_--_-्््ल____ ८ + 


६१ 


गादवी नो 


राजाओका राजा महाराजाओका महाराज 
चक्रवति-चूड़ामणि, शूर - सरदार था 
सानवता-नाव भव-भेंवरमें फेंस रही 
पार करनेका वही दिव्य पतवार था 
भारत-विधाता, बविदव-प्रेम-मंत्रदाता, त्राता 
शाति सर्प) अनूप ऋरातिकी उस्ाद था 
दानवता हार बार-बार खाती थी पछाड़ 
एक मुट्ठी हाडमें विराद-सा पहाड़ था 


जबसे वसुधरामें सुष्टि-रचना है हुई 
अऑससे न देखा फिसीने न सुना कानसे 
बरद्मयमी न चाह, परवाह स्वर्ग-मुय्तिकी न 
भवत भगवान हो, रम गया जहानसे 
तीन छोऊ-तारिणी त्रिवेणी आज तर गयी 


भारत-पिनृतिकें.. विभतिके. मसानसे 
ऐटम-बध्रम अणु-परमाणुमें विशरके 


दुपए्-मि| गया जल, थल, आममानसे 


सयता गरिश्चदर, पौदष.. परशुराम 
प्रुव प्रहगाइयी अचठता. सुहाई भी 
इंटला दखोचिशों थी, त्याग शिविकें संमात 
सीति सटबर-्सी निपृधता लगाई थी 
बढ़रा बेराप्य,, और ईसावा. प्रसोष्ार 
सपदा/ पिद्मित्र,, रास. बौरताई मो 
साहश छोर दया, शसायगा सूहम्भदरी 
बाएी बशायदर्म दिविका बटाई ये 

“शशि गति पण पिर फटिए 

््स्ल््््ल्य्च्च््च््च््स्य्स्स्स्स्य्य्स््ख्श््््सस 


डे 


_ 
हे 


धुद्ाजलियों 








मं याए 
महालवीए 
है शाप | कब में के भपर, सशणं पिया विश्यास महीं 
बोए्ण, शरीवद धधिए है व, दर रद # सारी लि नहीं 
इणे हश हृष्घगा ध्या: फ्री गो [६ धदया शृष्न महों 


थो मेग घेसन भत्र शोर, कया से पर्मषत शुष्त माय 


एपों परा मे ऋशणाऊर हुई. बा कण शेष शंप्राण्ट नही 
शाण सम-हगम प्रचय भ गया, पेछी पयों अग्नि प्रसण्ध भमहों 
थे प्रसायशरों प्रयाण विया हो उत्तीय एपों मयन नहां 


बे सुसेख्ट बयों गिरा से परि, दयों घेसा शनारते गगन नहों 
के सदमाशरी प्रघ८ उ्याट, इर भर्मपसात दिग्गज डोले 
दनयतारग प्रि्याप श्प फेर रहा घतुद्दिफा जददहाम 


सब जलू-बसच नभ-घर भय-जातुर; फम्पायशन यहू दिशाकादा 


पसुपघा बंघस हूं इसे हुई स्व ओर निराशा छायी है 
विषकी ज्यादाने दिझल चायु, यहू रात भयानक आयो है 
तार संक हूं मौन, स्तव्य, घाँदनी दामंसे गटी हुई 
सासें चलती हूं, छेफिन हूँ यह मिल सृष्टि ज्यों मरी हुई 
भाँकी ग्रीवाका रलहार हा! असमयमें ही टूट गया 
मेरी मानवताफे सुहागको प्रूर कार यो लूट गया 
तुफानी सागरकी छहरोमें फेंसी हुई हूँ राष्ट्र-तरी 
से धड़का क्लोका रुका नहीं, हैं दूर किनारा, चिषम घड़ी 
पर राष्ट्र-तरीका क्र्णधार सेंज्घार छोड़ उस पार गया 


जीवन भरका श्रस व्यर्थ गया, स्वणिस सपना बेकार गया 
आ गया अँघेरा आँखोसें, सुझता नहों है आर-पार 


भारतके जन ज्रालीस फो्टि रोते बिक दि रत रत लक मर होकर बेकरार 
तम्त्न्ह्च्य्ख््प्य्फ्फ््ट--------------------- 


६३ 


ही 


शाषर।ज! 








जलती वबापुकी चिता नहीं, जल रही चिता मानवताकी 
पड़ती आहुति जिसकी_ ज्वालामें प्रेम, आहिसा, ममताकी 


हुँ छाज विव्यता, तो दौडो ले अमृत हाथमें अम्बरसे 
सुन लो मानवताकी पुकार जो निकल रहो हूँ उर-उरसे 


मानवताका सिदूर-विदु जल रहा अग्निकी लपटोमें 
घिर गयी सत्यकी सीता हूँ दानवताके छलू-कपटोमें 
जो राज वचानेवाला था सौमित्र मृतक बहू पडा हुआ 


लापेगा जीवन-सुधा कौन, यह देश दार्मसे गडा हुआ 


हो गयी घन्य यमुना, विडला-हाउस भी पुण्यस्थान बना 
हो गयी धन्य वहु धरा, जहाँ उनकी समाधिका स्थान बना 
शोकामसिभूत उर श्रद्धानत, जन-गण अपार उस ओर चला 
ज्पो महासिधघु छूनेफो नस अपनो सोमाकों तोड चला 


औ 


बसा भोवण यहू कोलाहूल ? क्यो उठी सृप्ठिमें आँधी है 


| 


दौड़ सुर्पति, रोमाचित हो बोले--अभिननन्‍्दन ग्राधी है 
ग्रापू | तेरा तन नहीं अभो, पर तू सबझे मन-प्राणोमें 
तोड़ा सीसागा बच, अमर, तू अखिल हृदयके गानोंमें 
सेरा प्रशाश पथ दिखलामेगा हमको इस अंधियारेमें 
भी धुववारा ! यह राष्ट्र-तरों पहुँचेमी कूल-किनारेंसें 
सराणे इस वहद ग्रिदशतायर नस-नसमें पून उब्रराता हैं 
घातेशों शसिशंं घाराए य सो-केसरी मचलता हैं 
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आप 


पद्म 


बंप 2 ऐ केशव बडी लि काव जगहों शगा 

शक दर भाधाई कीच खत भा वह ऊतग रा गया 

धशतश कोहरे परहंडाग्ध.. पर बिखर 

एश करवट हेकाए विए छपनेी सता? णोी. मा 
छोमा कसी की थो परम अब इंगानंपर 
घर पहचान ४॥ *ह। भय गाए हछिखानामपर 
एफ. शगीहा शपमे.. ग्ररिक्ष शाा-गयोछाा 

थों। गधा जाधे शारंप छेद परी आनपर 

मरा से बाप, मार पुमाश, मरतया 

मरह॒दा, सोहभसिनदाशशोरों शुम्हारों, मरहया 

गाहू, जया बह पहनी ऐस भो कोने # सह 

मांशो छादोपर घहा दी खुंमने आदी, भरहवा 
मां, यह शियशी शहद थी जरभी विदेशी एहवंसे 
ज्ञान फिर धेरुंमग शोशर छोटा उठो फर्वसे 
भा, घहू इणिया मा, जो गुद हो सदियोफी घीमार थी 
कर दिया बेआस उसको तुमने अपनी जब्से 

बद तलूफ जो भो फिया तमने बही पुछ कम न या 

अपना संचद् जी रहा था इसलिए गुछ गम न था 

आज लेफिन तुमने अपने घह्शियाना वारसे 

कर दिया विलका यो आऊूम जो फभी आलरूम न था 


आँधिर्षया आती रहों बादे सखि्जाँ चलती रही 
मुखतलिफ फ्लोकोर्मे जिनके जिदगो परूतो रही 
ऐसी पुर आश्योव महफिलमें यही एक शम्‌आ थो 
जिसकी लो. इंसानियतफी रूहमें ढलनी रही 


हो गया उस शम्रआका फानूस लेकिन आज चूर ' 
फूट निकले जिसके टकड़े-टफडेसे दरिआए नर 
अब तलूक सहदद जो दाय थी वह लू्महुदूद हूं 
जगसगा उठ्ठीों जमानेकी फिजाएँ दूर-दूर 


--वामिक अहमद मुजठबा 
ज्न्प्प्फफपफ्््जि्ट---....0#७.........----+- बंका 
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गाधीजी 








ईश्वरकी हिंसा क्षमा करें 


रोती धरती, रोता अबर, रो-रो पुकारता है त्रिभुवन 
तुम कहाँ गये भारतके घन, चालीस कोटि प्राणोके धन 
चालीस कोटि जनके जीवन 
रो-रो पुकारता है भारत-ओो भूखोके भगवान कहाँ 
ओ महामहिम ! ओ तपः पूत ! यह असमय ही प्रस्थान कहाँ 
तुम गये कहाँ, किस ओर कोटि प्राणोकी ममता छोड़ कहाँ 
ऋदत-रत इन माँ-बहनोसे तुम चले आज मुह मोड़ फहाँ 
रोते-चिल्लाते कोटि-कोटि बच्चोसे नाता तोड कहाँ 
तुम चले हमारे स्नेह-भरे बोलो सगलू-घट फोड़ कहाँ 
ओ अमर अईहसाके प्रतीक, सुख-शाति-सत्यके दीवाने 
एकता-दीपपर  न्‍्योछावर हो जानेबाले. परवाने 
ओ सुद्ठो भर हड्डियाँ देश-पदपर करनेवाले अरपण 
जीवन भर जलू-जलकर प्रकाश फंलानेवाले ज्योति-सुमन 
असमय यह कैसा स्वगं-गमन 
वापू,, ओ प्यारे बापू, भारतवर्ष तुम्हारा रोता है 
हत्यारके सस्तकपर चढ आदर्श तुम्हारा रोता है 
ओ विश्व-बधु शुभ कर्मोंका परिणास यही क्यो होता हैं 
क्यों अपना ही अपनोके लछोहूमें उँगलियाँ भिंगोता है 
जिनके हित तुमने जीवन भर यातना राही दुख-दर्द सहे 
जिनके हित-चितनमों निश्चि दिन तुम तन-मन धनसे लीन रहे 
उन अधम अभागोने हँसकर प्राणोका पंछी छीन लिया 
लोहसे रेंग कर हाय राष्ट्रका दूक-टूक कर दिया हिया 
ईसाको भांति तुम्हे भी तो अपनोसे ही हा ! मिला सरण 
प्यारे स्वदेशके लिए विहेंस कर किया मृत्युका आलिंगन 
हैं धन्य तुम्हारा अग्नि-वरण 
>-.-.लत.त).तहतहतहैै॑>औ--.ल-ह>>>--------------_-न>-आछंटशं्थटसाः 
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घद्ाजलि 


7 कल ०७७७७, आम मम न नम मनी कील नबी करनी 


सत्र ह, तुम हमने हे गये सुग्प-त्यप्य कुमारे टूट गये 
पर रत-पिपारशित मभानयकों दे शाति-पुधा फो घूद गये 
तुम शये फिलु शस भवरपर आदश तुम्हारा फैछा हे 
प्णा हूँ कि अनागें मानयंका अतर जब भी मटमेला है 
यह बंद तुम्हारे पद-चिन्होपर निश्चय चला फरेगा ही 
शूचि सत्य अहिलाफा क्र यहू दोपफ जछा फरेगा ही 
है बापू, उस हृत्यारेंकी ईद्रवरकी हिसा क्षमा फरे 
हैं भीख दयाकी मांग रहे चालीस फोटि दृग अश्ुन्‍्भेरे 
है समदर्शो भगवान, स्वर्गससे दो हमको आशीक्ष-चचच 
छिठकायें तोनो छोकोमों हम राम-राज्य' फी ज्योति-किरण 
है ज्योतिपुज, हे भव-भूषण 
लो फोटि-कोटि उनका बंदन युग-युगतक युगका सहा मिलन 
लो पद-पुजन, है राष्ट्र-सुभन 
“---विमल” राजस्थानी 


क्ल्क्फ्फ्फ्फ्फ््ज्जजॉ_-____ ० ्ूूू 
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अमर पुरुष 


ओ क्ृतध्च ससार, न तूने अपना हित पहिचाना 
सतत सिन्नको अपने तूने अपना बेरी माना 
कितनी प्रबल विकद निर्मम है तेरी रक्‍त-पिपासा 
चकित देखता काल थु॒गोसे तेरा तर तमासा 


दुष्प्रयु्तिसे प्रेरित पहले तू हूँ पाप कमाता 
फिर अनुशझोक ताप-पीडित पूजाके हाथ बढाता 
विश्व-बद्य बापुकी हत्या भी ऐसी ही लीला 
बढा ज्ञान-वध करनेको जड़ताका हाथ हठीला 
पञ्चभूतसय नश्वर तनको सिली पराजय रणसें 
कितु प्राणका विजय-घोष हो उठा रणित कण-कणमें 
हारीं जगकी असुर वृत्तियाँ, महादेव मुसकाया 
ज्योति-पुल्जकः अभिवादनकों जगने शीश शझुकाया 
घह बापुका अंत आज बनकर अनंत फहता है 
पुरुष सत्य-सभूत जगतमें सदा अमर रहता है 
यही सोचकर सुकवि लेखनी आदर नहीं हो पायी 
कर्म सार्गके साक्षी बापु, तुमको लाख बधाई 
पुक्‍्त कर्म फल त्यक्त्वा' हे सत्याग्रह सेनानी 
अजय अभय अस्तेय अहिसा सत्य प्रेमके ज्ञानी 
तुसने नयी प्रेरणा भर दी स्वाभिमानकी मतिमें 
तुमने नयी शक्ति पैदा की आत्मज्ञानकी गतिसें 
सानव मानव बने यही था शुभ स्देश तुम्हारा 
धर्म नहों हुं चर सिखाता यह उपदेश तुम्हारा 
पिता, पित्र, भूदेव, देव है सारा जग आभारी 
नाच रहो आँखोम्मे अब भी सुंदर मृर्ति तुम्हारी 


--विश्वनाथ लाल “शुदा 
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बाप 


छो पपरारी सर (हि कम पी लिए # झा परताधयों 


छिपी 


जा 
ह्ंन 
बकरे 
हक 

*्ब 


भरत) #ियधाजीं प्माचियां 


इगा हा शो के हही उच्च हमनविव खाता संगम थो 


कि 


व 


मद ऐसे हैँ. हे दृद्यामे कब हमार पपोतनिन्याय हो 
सात थाएू एम छोमा 
सस्य-ांधा प्रथा; धवधि थे. हुम सपेंछे शिसे पारे 
दिशाओं | परम आर, हा का पेग ग्रह पैसे सेंभारे 
सृष्टिणा उर फट रहा हैं. में नहीं भोसू हमारे 
गे। पुर्नर्माणशशें भव दशा उठे हैं हुदय सारे 
थात थापू देख लेना 
रश्तमे क्षमृत-्मयों गति सचरितक्त तुम पर गये हो 
हि 
भूछ जाये पंप तुम्हारा बुद्धि तो ४ घूकछ सकतो 
भात्मम हूँ हम तुम्हारे प्रष्टाति पंसे भ्द्र सकती 


क्र 


स्वगंंणोे निधियाँ घरापर सम मेंजोगर घर गये हो 


थाज बापू देश लेना 
अंत्ततफ लणघ्ता तुम्हारा एफ अनुचर बहुत होगा 
घिशवका त्म फा टनेफो एक विनफर बहुत होगा 
अग्निसुरसरिम छिला जो एफ अविचल बहुत होगा 
जगतफा मन मोहनेको एक उत्पल बहुत होगा 
आज बापू देख लेना 
जर्जरित तनको मिटाकर भ्रष्ट-सतिके पा गये क्या 
लहरपर गोली चलाकर नोरका बिनसा गये क्या 
ये अगण्प शरोर, अतर जहां तुम बसते रहे हो 
सत्यपर सिट जाँयेगे जैसे कि तुम मिटते रहे हो 
आज बापू देख लेना 


--विद्यावती व्शेकिल 


अं 30. कि जल लक न कस पीस 35:48 पर कलम कक लक मन 
ह्ह्‌ 
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अमर ज्योति 


साम्राज्योके लिए काल्‍रू-सा, दिखनेसें , कंकाल रहा जो 
जिसका अतर कोहनूर था बाहरसे कंगाल रहा जो 
जिसने अपनी दौप-रागिनी सीसाओमसें कभी न बांधी हि 
तुमसे बिछुड गया बह दीपक, तुमसे बिछुड़ गया वह गांधी 
और विश्वके नयनो्रं आँसू बनकर रह गया जवाहर 
जीवनकी यह असह बेदना प्राणोपर सह गया जवाहर 
धैय॑ बनो इस विश्व व्यथामें, आशाओके बन्दन वारो 
कुछ सत देखो फेवल उसकी असर-ज्योतिकी ओर निहारो 


सुना-सुना पवन बह रहा, बदला नीलःस्बर भी अब है 
जब ध्ूबतारा दूढ चुकेगा तबका गगन आजका नभ हैं 
मुक्त-देशकी पराधीन होनेपर जो हालत होती है 
वैसी ही वीभत्स-रागिनी, देखो दिशा-दिशा रोती है 
उधर व्यथासे आकुल सावनका वह मेघ उमड़ आया है 
जन-समुद्रमं हाहाकारोका तुफाव उसम्ड आया हूं 
लेकिन इस घनघोर अंधेरेमें भी जगते रहो सितारों 
कुछ सत दं खो केवल उसकी अमर ज्योतिकी ओर निहारों 


जन-हित जिंदा रहा सदा वह, भागा नहीं कभी भी डरकर 
कंसे होते हूं शहीद, यह उसने बता दिया खुद मरकर 
और बड़ी साधारण गतिसे चला गया वह उस कतारमें 
ईसा जहाँ, ग्रीत हूँ अदूभुत सौन गगनवाली सितारमें 

तुम साकार बनो उसके आदेशोके पालन ओ साथी 
उसको गीतोवी संस्कृतिमों बन जाओ तुम प्राण-प्रभाती 
चहू अपना है. फिर आयेगा उदयाचलमें पथ बुहारो 


फुछ मत देखो केवल उसकी अमर-म्योतिफी ओर निहारो 
--:-->जय््,।़््य्य्शय्य््च्लजल्च््प_- ____स्ससल्‍ल्‍््ा_॒ 
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स्वण पृपमे प्राण कोश विधियों पपों शाया दे शाल्ती 
पृर्धहितिंे खिए विष्य-मापायों निशा छाया दे शलो 
सोजा एससे आम्पित जाजादी मशदीझ घटी सायेगी 
मोर खूपाता सब सपरयोदों शुड् जायेगी, चढ़ जायेगी 
अभिशापोद्े कृपानोसे इसीलिए ज्ञाफार उन गया 
मेरे देश महाभारतका एपा प्राए्म्मा दोष दुघ्त गया 
जउसने घेतन दनो तिमिरफे दोपो, मरघटगा अगारो 
फुछ मत देग्योी फ्रेचड उसकी अमर ज्योतिषी ओर निहारो 


मस्त हो गयी थों दिल्‍लीफे मरघटमें अगगिनत हस्तियाँ 

फितनोके अस्तित्व. मिट गये और वस गयी नयी बस्तियाँ 

पर अब सदियोफी रुग्णा-सी तअस्त राजधानी बेठी 

फोटि-फोटि हाहाकारोको लिये मृक वाणी बेंठी 

ऐसा शोक कभी न हुआ अब जगतीका कण-कण रोता 

साताक॑ दिलसे तो पूछो पून्न - शोक कैसा होता 

किंतु तिरगा रहो सम्हाले मुक्त देशके पहरेदारो 

कुछ भत दे खो फेवल उसकी अमर ज्योतिकी ओर निहारो 

- -वबैरेंद्र मिश्र न मा 

ण््लचलचचफफफ्फफ्््ेर्य्आआखखखखआ 
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विश्वके महाप्राण 


समय प्रार्थनाका ज्यों देखा चंचल गतिसे किया प्रयाण 
स्यात्‌ विदित था यही समय है होनेका जीवन निर्वाण 
अमर अहिसा-कवर्चां कसे तुम अभय मूर्तिका दे प्रमाण 
महाप्राण, उस जन-समूहमें बढ़े हथेलीपर ले प्राण 


रहे ताकते मुंह इतने जन किकर्तव्य-विसूढ मलौन 
थाती निखिल विश्वकी थे तुम, लिया एकने तुमको छीन 
लोट गया माँके अचलपर शिक्षुका तन हो प्राण-विहीन 


स्थित समुदाय हो गया ऐसा जैसे तीर बिजा हो मीन 


रामनासकी घुत थी ऐसी लेनेतक जीवन-विश्वाम 
अमर रसायन-सा वसुधापर बरस पड़ा रसनासे राम 


मृक हुई वाणी, कल्याणी भाषाका रुक गया प्रवाह 
गोते खाने लगा निखिल जग, उमडा शोक-समुद्र अथाह 


तुम्हें छीननेवालेने क्‍या पाया जानें वहु॒ भगवान 
हम हताश तो यही कहेगे यह विधिका विपरीत विधात 
दा अहिसा' ध्येय रहा हो जिनका उच्चादर्श महान 
हिसाका आक्रमण उसीपर यह कसा विचित्र बलिदान 

हे युग मानव, हे युग-ममत्व, हे युगवाणीके चिद्दिलास 

तुम हो अभेद्य, तुम हो अछेच्य, तुम हो अनन्त, तुम चिरविकास 

मृत तुम्हे कहें साहस किसमें, ध्यानावस्थित तुम समूर्तिमान 


तुम इस युगक इतिहास-रूप जन-जनके मनमे विद्यमान 


-वेणीराम त्रिपाठी श्रामाली 


ध्द्भार्मार 











तीस जनवरी 


तुम मुद्ठझों भर हाइ-घामे थभो दपोथि बसदाता 
ज़रा-मरण-नय-अंध-भोीनिसे मुवबन, सत्य, जगनाता 
नित प्रदय आायातु-बाहू बरदान छूटाते. अक्षय 
तुम सोपे, पर जाग रहा यह भपन्त तुम्हारा निर्भय 


नहीं महिसा, शप्तिह्ीनता, नहीं क्षमा, फायरता 
घम नहीं हूँ हेप, प्रेम ही चिर-दिन सत्य अमरता 
अनासकत, निष्काम करे, गीता-बाणी फकल्याणी 
दुग-युग पथ अमर यह होगा, ओ युगक पथदानी 


आज तुम्हारा मरण देखकर जीवन भी सकुचाया 
आज देशके कोटि-फोटि कठोर्में जय लहराया 
शाति-सदन, ओ क्राति-विधायक, शिरदानी निर्माता 


जनेनान-मन अधिनायक जय हे भारत-भाग्य विधाता 


॥॒ -- सर्वद|नंद वमों 
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मुक्त बापू 


कैसे तेरा आहवान करें व 


तु भारत भाग्य-विधाता था, इस नवयुगका निर्माता था 
तू दलित, दीन, पीड़ित, परवश जन-जनका सच्चा भाता था 
हम रुँघे कठसे कहो आज कँसे तेरा यश्गान करें 
हे सत्य-र्भाहसाके प्रतीक, हे सानवताकी अमर लीक 
जगती प्रकाश-पथपर चलना अबतक पायी है नहीं सीख 
तू चला, अहिंसा-सत्य कहो, जगमें किसपर अभिमान करें 
| तूने माँकी तोड़ी कड़ियाँ, भाईपनकी जोड़ी लडियाँ 
साताका मान बढानेमें क्ेली कितनी दुखकी .घधड़ियाँ 
तू उसे त्यागकर चला कौन अब उसको घेयें प्रदाव करें 


--सावित्री सिंह किरण! 


अमर ज्योति 


दीपकका निर्वाण हो गया, ज्योति अभी है शेष 
झझ्ाने समझा कि पराजित होगा मभधुर प्रकाश 
अंघकार खेलेगा खुलकर भर उरमें उल्लास 
पर दीपककी परिधि छोडकर ज्योति हो गयी मुवत 
आज असीमित होकर उसका गूंज रहा सदेश 
अभी ज्योतिकी किरणोर्में है जाग रहा वरदान 
अभी ज्योतिकी किरणें जगको सुना रही हे गान 
मिट्टीक पुतलो, तुम तममें भटक रहे हो, हाथ 
चलो चहाँपर दीप जहां हैँ, जहाँ घुम्हारा देश 
अंधकारक विस्तृत पटपर अभी ज्योतिकी रेख 
जागरूक हो प्रति कम्पनमें कहती--राही, देख 
यदि न अभीतक अपनेको तुम सके तनिक पहचान 
मिट जाओगे, हो जायेगी कथा तुम्हारी. शेष 


--सिद्धनाथ कुमार 


5 न नम 
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जागत ६ 


पोगणेश यह हैं मयौनरें सशनझा 
आदध्यवर गष्य-भध्य-मीयनणा 
जिसके निमित्त सव घोर घनो शिक्षफ हूं 
निखिल तपन्यि-मन एच्छाप्फ हूँ 
जिसकी शुभादा लिये भनमें 
फितने प्रयोर परिश्यत हूँ थ्रमणमें 
नगवरता जिसमें हुई है अधिनश्वरता 
मृत्युम॑ हिलो-मिली अमरता 
हार फहाँ उसमें फहाँ हैं हार 
अत्तक दिगततफक उसका महाप्रसार 
आजके ही आजमें उसे न देख 
उसका वचिजय-लेख 
कालकी तरगोत्ताल-मालामें लिखित है 
अगम अनतममें ध्वनित हैं 
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उठ रे अरे ओ धर्म, कर्म, धृति, ध्यात, झान 
धन्य वह कालजयी कौतिमान 


कालकी कस्तौटीपर जिसका सुहेस-चिन्ह 
जिसने किया है महातंक छित्न 
विश्वके प्रपीड़ितोर्क अंतरसे 


बोधका प्रदीप दीप्त करके 


जिसने दिखाया--दीन दुर्बेल नहीं हे हौन 
वह हैँ निरस्त्र भी महत्वासोन 
अपने अजेय आत्मबलसे 
अन्यर्क जघन्य छर्मय छलसे 
मुफ्त सर्वेथेव वह एकसात्न स्वेच्छाघीन 
देख अरे देख उसे, वह है नहीं बिलीत 
वह है स्वकीय जन-जनका 
गुंजित हो मगलकी भाषासे 
निश्चित हिंघविहीन जागरित आशा 
वह हैँ भूवनका उठ, रे अरे ओ गान 
घन्य बह कारूजयों कोतिमान 
भोति भयसे स्वतत्न 


आत्म-वलिदानी बह--जिसने जपा हैँ महत प्राणमत्र 


अक्षय है उसका अपूर्व दान 
जाग्रत हो आज घर्म, कर्म, घृत्ति, ध्यान, ज्ञान 


--सियारामश्रण गुप्त 








तमगो मा ज्योतिर्गगय 


वापूके महाप्रयाणपर 

त्तीस जनवरी अद्दनागिसयों सांझ नहीं आ पायी 
डूब गया भारतफा सूरज, गहन जमा घिर आपी 
सत्य-अहिसा-मूत्ति, हाथ ! हिसाके हाथो दूटी 
भारतकी चहू निधि अमूल्य यो गयी अचानक छूटी 


भारतयके छघू घूलि-फणोसे आहे निकल पडी हे 
उच्च हिमालयसे आँसूफी दंदे वरस रही हे 
विदव-सिधुर्मं ज्वार उठा हूँ, वज्भ गिर पडा हमपर, 
कोटि-कोटि कठोसे फूट आज विकल क्रंदन स्वर 


धोरजने घोरज छोडा है, दुखी हो उठा दुख भी 
सचमुच काला हुआ देशकी सानस-निश्चिका मुख भी 
परचात्ताप किया पशुताने, लाज लराजको आयी 
घरतोका उर फटा, गगनके सुखपर कालिख छायी 
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चिता जली, बुझ गयी विश्वकी ज्योति अंधेरा छाया 
हिन्दू, मुस्लिम, सिक्‍ख, ईसाई, सबने अश्वु बहाया 
अग्नि-तेजका जिसकी वाणीने संचार किया था 

जडताको जिसने चेतनका नव-संसार दिया था 


कंकालोमं_ जीवन-अमृत भरनेवाला बापू 
शांति, सत्यसे स्वतंत्रताकों वरनेवाला बापू 
हमने खोया सहापुरुष, भारतका भाग्य-विधाता 
मानव-मुक्ति-इदृत वह गांधी युग-पथका निर्माता 


क्विरणें भी जिसके प्रकाशसे होती थीं आलोकित 
जिसको छुकर धरा-धूलि भी हो जाती थी सुरभित 
जीव-ब्रह्म का भेद-रहित वह॒ द्र॒ष्ठा था सनन्‍्यासी 


ऊध्वें शिखा था होम हुताशनकी बलिका भअभ्यासी 
॥ 


बुद्ध, महाजातक, ईसा, सुकरात, महात्मा था वह 
कोटि कोदि जनका प्यारा, ईइवर, विश्वात्मा था वह 
उसके प्राणोकी हवि लेकर अब तो ज्योति जगा लो 
विलख रही है मानवता, पशुतासे उसे बचा लो 


जमुना-तठपर भस्स होष वन गया पचभौतिक तन 
वही भस्म जगतोके सुने सस्तककी हो उचैंदन 
रख न सके स्वरगिक विभूतिको मर्त्य छोकके प्राणी 
स्वर्गं-लोक्ों बुला ले गयी, उसे सुरोकी वाणी 


कितु अमर है, अमर आज क्या, युग युगतक वह मोहन 

युग-युग करते जायेंगे उस आत्माका आवाहन 

उसकी अमर मात्मा भूपर अब भी मध्य हमारे 

हमें ज्योति देगी घो घोकर जगके कन्मप सारे 
ल्च्चचच्चच्च्च्च्य्ख्स््ल्स्ल्य्थखल्ल् 
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महानिवांण 


घद् धान ईसा घलोपर, अधिरा रमन प्रयाहु 
फिर नी, दया-क्षमायार मदर मुण-अउलकों घेर रहा 
पह सुफरात पी घटा थिपका प्याछा, भागे बबद हुई 
छो मिट्॒टोफा पिड उठा, उप्ण्यल स्थच्छद हुई 
योधिमत्वने मुझीनगरमें आज महानिर्वाण लिया 
नहों, नहों, यहू नहों, आज बापूने महाप्रयाण फिया 
सजी आज फिसफ्री अर्थीे, उमरी हैँ आज पलूय आंघो 
भारतका सौभाग्य सूर्य हूँ अस्त, चले अपने गाधी 
ठहरो, चित्ता लगाओ मत ओो निर्मम देश, महात्माकी 
एक बार फिर चरण-धूलि जऊे लेने दो पुण्पात्माकी । 
पू-भू जला शरीर, हो गयी राख महामानव काया 
आह अभागे देश सभी कुछ खोकर तूने क्‍या पाया 
रो न, क्षुब्ध हो मत इतना, यह घरती यह आकाश फटे 
पु अ्रद्धाजलि दे पुण्य चरणमें, तेरा हाहाकार घटे 
हैँ असीस बन गयी आज उस तेरे बापूकी काया 
अमर प्रकाश-पुज बनकर वह अवनो-अबरमे छाया 
7 ्फ्फ्फ्फ्फ्फ््््फ्््फऊफलस+ 
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देख उसीकी मूर्ति रमी है आज प्राणके कण-कणमें 

देख उसीकी ज्योति जगी है जन्मभूमिके जन-गणमें 

खुला स्वर्गंका वातायन, बापु है तुझे निहार रहा 

हो अधीर मत राष्ट्र, तुझे ही अब भी खड़ा पुकार रहा 
तुम भी मुत्युव्जय हो मानव, तुम महात्माकी आत्मा 
स्नेह-सुधा बरसाओ जममें, हेसे घरामें परमात्मा 


--सोहनलएल टिवेदी 


वह संध्या 


वह संध्या आदित्य-पुरषको लेकर जगसे चली गयी 
सुना यह जाकाश-घरातल, फिर मनृष्यता छली गयी 
उदय-अस्तका एक सृुत्रमय निश्चित लेखा-जोखा है 
किंतु भाग्य सुर्यास्त हमारा, कर कठिनतस धोखा है 


बापू नहीं, आह भारतका कठकर जीवन-वृक्ष ग्रिरा 
देवोकी अभिरास साधना, सानवताका मान गिरा 
माह कर हत्यारे, नरपशु, तूने इससे क्या पाया 
राष्ट्रपिताका रक्त-पान कर तूने क्या मुह दिखलाया 


मनुका पुत्र अभी मनुष्यतासे हे कितनी दूर खडा 
कितने अधकारमें कितने मूढग्राहोर्मे.. जकड़ा 
सर्वतहा वसुंधरा वापूको घारण कर डोल.गयी 
डोल गयी चेतना विश्वकी, वाणी चली अबोल गयी 


बापु, तुमको पाकर हमने जगका सब कुछ था पाया 
अखिल विश्व-वंनव चरणोपर स्वत. तुम्हारे झुक आया 
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भारत-भाग्य 


आज़ गिरिझा लग दृटा, काश भारत-भाग्य फूटा 
विधयके आकाशरा समसे.. बणय नक्षत्र दूटा 
उुद्ध था, फयणा-प्रथित स्वर यह रह था--अरे मानव 
पोपरो अपोपने तू प्रीत, चने मत मीत दानव 
कृष्ण था, स्वर गुजता था एार्प झर निप्काम रे नर 
बुधव-सुज्कका ध्यान मत फर, वघ्फिन छोड़ा प्रसर गार 
क्षमायों अधिदेवताने बण्किकें भी हाथ जोडे 
प्रभ-स्थित वैष्णव परमने राम फहकर प्राण छोड़े 
राष्ट्र ही अपना नहों यहु, फितु मानव जाति सारी 


मुक्ति पायेगी, फरे यदि भक्ति चरणोकी तुम्हारी 
--श्रीनारायण चतुवैर्दी 'श्रीवर 
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युगावतार बाप 


कलियुगके अवतार-पुरुष, जगकों सत्मार्ग दिखाते हो 
सार सकेगा कौन तुम्हे खुद मर-मिठना सिखलाते हो 
राज्य उठे, साम्राज्य उठे, कब कंसे, कितने, कहाँ कहां 
गिरे सभी उस काल-गत्तेमें थाह न मिलती कहीं जहाँ 
रावणका साम्राज्य एक था कर कसका भी था एक 
जग-विख्यात राज्य रोमनका वेभव जिसके अमित, अनेक 
पर टिक सके न कोई भी, सब अधकारमें लीन हुए 
रास, कृष्ण, ईसाके सम्मुख ध्वस हुए यशहीन हुए 
बापू, ब्रिटिश राज्यसे टक्कर तुसने भी ली हे डटकर 
वर्षो उसका रोष सहा है, बिना जरा भी बच हटकर 
जग-विजयी तुस ही हो बापू, अठल सत्य वह इस युगका 
भारत तो आजाद हुआ अब त्राता होबे कलियुगका 
। -अीमन्ञरायणु अग्रवाल 
ति 
युग-मू 
तुम भीति-भाव-बंधन-विमुक्त 
मआलोफित-वसुधा स्नेह-युद्त 
युग-उन्नायक, युग-प्राण-सृर्ति 
प्रेमोज्ज्वल, पावन हृदय-स्फूर्ति 
पीड़ित मानवता जस्‍्त ध्वस्त 
निश्चित, निर्भव पा वरद हस्त 
सत्यान्वेषी, शुति, सरल वेष 
निर्वेहलफे बल, रक्षक विशेष 
उस धरा-धामके सौम्य भूष 
सबिनय वाणीके मूर्त रूप 
धघूमिल छायामें चिर प्रकाश 
भारती. क्षितिज उन्मेष-हास 
सम्पूर्ण-अहिसक नित्य. शुद्ध 
जय गाँधी, जय अभिनव-प्रवुद्ध .... 
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तुम प्राति धाॉमियों साथ साथ, पायो्स थाग शगाते से 
दिधि दिध्िमे उपाय भनणशापर, फिर टूम हो उसे बुसाते थे 
तुम सत्य अहिसारें थापपर, भारतकी नया ऐेते थे 


तुम सत्य अहिसाफे बंपर, अणुयमसे छोहा लेते थे 


| तुममें था ऐसा थागे पया, जो परठमें सुफुट हिला देते 
फेवल दो मो्े बोलोमें काँटो्में फूल खिला देते 
ओ अभय तुम्हे था भय फिसका, तुम राम रहीम दुलारे थे 
जग सचमुच तुमसे धन्य हुआ, तुम सार जगसे च्यारे थे 
तुम भीष्म पितामह थे बापू, थे गौत्तमके अवतार चुम्हीं 
तुम देवदूत थे मनुज नहीं, थे महावीर साकार तुम्ही 
तठुम गये कि जैसे कोटि-फोटि नयनोका तारा दूट गया 
तुम गये कि जैसे फोटि-कोटि प्राणोका संबलू छूट गया 


तुम गये कि जैसे भूतलऊसे सानवताका आधार गया 
तुम गये कि जैसे भूतलसे मानवताका अवतार गया 


--श्रीमदी श॒कुन्तलांदेवी खरे 
>> कक मनन कक कप गस्‍ कम 
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तमसो मा ज्योतिर्गमय 


ब॒ुझी न दीपकी शिखा, असीससे समा गयी 
असन्द ज्योति प्राण-प्राण बीच जगमगा गयी 


अथाह प्रेमके प्रवाहमें पली 
अमत्प॑ वत्तिका नहीं गयी छली 
असंख्य दीप एक दीप बन गया 
कि खिल उठी प्रकाशकी कली-कली 


घनान्धकार जल गया स्वयं, नहीं हिली शिखा 
प्रकाश-धारसे तमस-भरी घरा नहा गयी 


अकम्प ज्योति-स्तम्भ वह पुरुष बना 
कि जड प्रकृति बनी विकास-चेतना 
न सत्य-बीज मृत्तिका छिपा सकी 
उगी, बढी, फली अरूप कल्पना 


न वेंघ सका असत्‌-प्रमाद-पाशमों प्रकाश-तन 
विमुक्त सत-प्रभा दिगंत बीच मुस्करा गयी 


सरा न, कामरूप कवि बना अमर 
कि कोटि-कोटि कंठमे हुआ सुखर 
मिटा न, कालका प्रवाह बन घिरा 
अनादि मंतरिक्षमें अनंत स्वर 


न मत्र-स्वर अमृत सेंसाल मृण्मयी धरा सकी 
द्रिकाहल रागिनी बअदूर सृप्टि बीच छा गयी 
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महाप्रयाण 


आज सजऊ हैं अंतर-छोचन, नाव-यगत्‌ हूँ फजठाया-सा 
घुधियायी-सो रजत निशा हू, स्वर्ण-दिवस हैं सेंवक्लाया सा 
पेर-त् हू प्रतिमा दिषादकी, युन्तोपर छायो जउत्ता-सी 
पात-पात्त संज्ञा-बिट्टीन हैँ, मधु-यालियाँ हूँ हीन-प्रभान्सी 
भू-लुठित तृण, गुल्म-लता सब, पुण्य-निचय दावाग्नि बरसता 
नियति-नटीके रंग भवनमें, छायी हूँ घहुँ ओर उदासी 
घापू्क निर्वाण शोकमें, मघुका दिन है अमा-निश्ा सा 
आज सजल हूं अतर-लोचन, भाव-जगत है फजलाया सा 
छेड़ न मादक राग आज तू, दचम स्वरमें घोल न फोयल 
हियके इन आह घावोंको, फुहुक फुहुक फर खोल न फोयल 
मानवता शोकाभिभूत है, तुझे कहाँका गाना सुझा 
इन विषादकी घड़ियोमें गा, प्राणो्में विष घोल न फोयल 
आज न तेर बोल सुहाते, आज हृदय है बुझा बुझा-सा 
आज सजल हूं 4 कम कक ५ का 3४ 78068 // लकी भाव-जगत्‌ हैँ कजलाया-सा 
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दीप बुझ्च गया, सारा जग है ज्योतिर्धघरका पथ निहारता 

वीणा दूट गयी जीवनकी, व्याकुल-जीवन है पुकारता 

हंस उड़ गया, सत्य-अहिसाके सोती प्रिय कौन चुगे अब 

सेतु बह गया, जो जन-जनको पार कलह नदसे उतारता 
रिक्त हो गया स्नेहपूर्ण घट, जीवन फिर प्यासेका प्यासा 
आज सजल हे अंतर-लोचन, भाव-जगत्‌ है कजलाया-सा 

आओ राष्ट्रपिताकी स्मृतिर्म, आँसके दो हार पिरो लें 

उसकी वाणीकी गगामें अपने सारे कल्मसष धो लें 

उसके चरणोकी पावन रज, अपनी आँखोका अजन हो 

इस नैराइय-जड़ित वेलासें, सहज स्मेहके दोप सेंजो लें 
तिमिर-पु जमे आशाका आलोक मुस्करा दे ऊषा-सा 
आज सजल हे अतर लछोचन, भाव-जगत हूँ कजलाया-सा 


--शस्भूनाथ शुघ! 


दीपक सदा जलेगा 


इतना स्नेह उंडेल गये हो « दीपक सदा जलेगा 
दुर्गंम-पंथ गहनतस कानन सर-सरिता-गिरि-गहर 
नयी दिशा निर्माण कर गये तोड़ तोड़कर पत्थर 

देख देख पद-चिह्न तुम्हारे मानव सदा चलेगा 
हे ढुबेंल तन, दृढ्मन तुमने स्वर्ग उतारा भूपर 
है मानवता-बन्रती, भुला अपनत्व उठ गये ऊपर 

सत्य घर्मंकी वरद छाँहमें जीवन सदा पलेंगा 
स्वर्ण-किरणसे उतर भूमिपर कण-कण आलोकित कर 
जीवन और मरण दोनोमें सतत एकसे सुन्दर 

इतना स्नेह उंडेल गये हो दीपक सदा जलंगा 

--शालिग्राम मिश्र 


११६ 











जगाशोी न वापूकोी नींद आ गयी हैं 


] 


नहीं पममे दंव्म शेगी हाम्या। 
थी है. झ्ाद् शिएप्री को घमा:पे पर 
पह पीस, यह दिम-शतकों दोह पेदल 
सदा शीम रणतो है घापूरों बेपल 
तष्टप गिदभोकी सो पा गयो ई 


णगाओं मे, घापूफो नींद भा गयी हूं 


यह घेरे हैं पयो रोने घारेफी दोली 
पुदारा न बोलो यहूं मनृ्स बोछी 
भला फोन भारेगा बाषुपों गोली 
फोई चापफे पंसे खेलेगा होली 
जमों ऐसी बातोसे थर्रा गयी है 
जगाओ न, बापूफो भींद आ गयी हूँ 


सभीको है प्यार इस अजोजे-वतनसे 
फिरगीने जेलोमें रक्‍खा जतनसे 
चतनपर वह फुर्बान है जानो-तनसे' 
वतन उसको मारेगा पिस्तौल-गनसे 
अवस सादरे हिंद शरमा गयी है 
जगाओ मा जनम ४ हज ४7 5/ 6: + नि शिशियिशिय बापुको नौंद आ गयी है 
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सुहब्बतक कझडेकों गाड़ा हैँ उससे 
चमन किसके दिलका उजाड़ा है उससे 
गरेबान अपना ही फाडा है उसने 
किसीका भला क्‍या बिगाडा है उसने 
उसे तो अदा अम्नकी भा गयी है 
जगाओ न, बापूकों नींद आ गयी है 
अभी उठके खुद वह बिठायेगा सबको 
लतीफोसे पेहम हँसायेगा सबको 
सियासतर्के नुकते बतायेगा सबको 
नयी रोशनी फिर दिखायेगा सबको 
दिलोपर यह जुल्मत-सी क्यो छा गयी है 
जगाओ न, बापुको नींद आ गयी है 


अभी सिंध बाचइम नमतक रहा हैं 
लिये दिलमें पंजाब गमतक रहा है 
' अभी वारधा दम बदसतक रहा है 
अभी रास्ता आश्रमतक रहा है 
मुसाफिरको रास्तेंमें नींद आ गयी है 
जगाओ न, बापूको नींद आ गयी हूँ 


वह सोयेगा क्यो हैं जो सवको जगाता 
कभी मीठा सपना नहीं उसको भाता 
वह आजाद भारतका हूँ जन्मदाता 
उठेगा, न आंसू वहा देश माता 
उदासी यह क्यो वाल विखरा गयी है 
जगाओ न, बापूकों नोंद आ गयी है 
न न न व अटल कल कपल 2 
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जि आप जि किक 
घह शारद मो शंधोपर धशशधरों उटूे 


एए मृग्य शो स्श्योरे सेघारों उसे 
पह जियो जो एटिगोशी रहा उदे 
पा एग्ती घ्चाने क्षो शुमियायी उदके 
पष् झिप्तों णो तूफमे फाम भा गपी हूँ 
सगाओं म, बापूफ़ो नोंद भा गयी हूँ 
हूँ मुकरातो-ईसाफी जुरुत भो उसमें 
श्री फुप्ण-गौतमकी सफफत भी उससें 
मुहम्मद दिलफी हुरारत भो उसमें 
हसेन छब्ने हृदरफी हिम्मत भी उससें 
अहिंसा तसदुदुदसे टकरा गयी हू 


जागाओ न, बापू फो नोंद आ गयी हू 


कोई उसके खूसे न दामन भरेगा 
बड़ा बोझ है, सर प॑ क्योकर धरेगा 
चिराग उसका दुश्मन जो गुल भी करेगा 
अमर हूँ अमर, वह भला क्या मरेगा 


हयात उसकी खुद मौतपर छा गयी है 


जगाओ न, बापुको नींद आ गयी है 
जल नशल मम क मन की मकी लक मत 


््म्प्प्फ्फ्फोीौीस---.......------>_>-- 
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वह॒ पर्वत, वह बहरे-खाँ सो रहा है 
वह॒पीरीका अज्मे जवाँ सो रहा है 
वह अम्ने-जहाँका निर्शा सो रहा हैं 
वह आजाद ईहदोस्ताँ सो रहा है ' 
उठेगा, सेहर मुझसे बतला गयी है 
जगाओ न, बापुकों नौंद आ गयी है 


शुसीम' किरहानी 


महाप्रयाण 


ढल गया सुर्थ, गल गया चाँद, तारे डबडब, धुूमिल, उदास 
लूट गया हिया, बुझ गया दिया जिससे घर घरमें था प्रकाश 
खो गयी ज्योति जीवनदायी, विधवासी विहवल पड़ी मही 
लग रहा आज जैसे अब दुनिया रहने लायक नहीं रहो 
जनपद उजाड़, सुनसान-सियारोकी सुन पडती हुआँ-हुआँ 
तुम नहीं जले, मानवताकी जल गयी चिता, रह गया धुआँ 
अब कहाँ शरण, हमको अपनी ही काली छायाएं घेरे 

तुम कहाँ आज ? हे राम, मुहम्मद, कृष्ण, बुद्ध, ईसा मेरे 

वे कहाँ बोल 

जिनके सेंग झंकृत सद्र सधुर वीणावादिनीके त्तार तार 

सचराचर जाता डोल डोल शव्दो-दब्दोमों सत्य-शोध 

स्वर-स्वरसे झरतो सुघा-धार उन्मुक्त विहगय करते कलोल 
जीवनका विष जल-जल जाता घुल-घुल बह जाता व्यया भार 

साधना सिद्धि बनती अमोल 


वे कहाँ हाय ? जिनकी छापामें कोटि कोटि डुखिया अनाय 
जीवन-आद्या-विद्वास प्राप्त करते, पहलमें होते सताव 
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पी +ई्यालला४ए-ईव शाप इंगॉपिलगे जिनझे बखपर एड सके पार्च 
मंदमाकों धतनत >परर ग्याति कस्तां प्रा 
पददार फझण्क पणवा शोपी घारणा जनमे साँचिल पोती 
$ जाती पिश शिशशी ममता, दिए्शा सुहाग 
मयें हह्हाँ धपण 7 मो सोगे-ऊगते सदा सजग 
शुनने दिशदणी धष्ानशा शाद्रीन सुनंग 
पृ पद पाला भरदाण उतने, मर्माहन-अंत्र महाप्राण 
पुम-पुम पौदितिश छाोमाए, माययाश प्रदन महान 
पहाँ घरण २ जो ज्ञात गहीं सुनते पीउन, दुस, देय, दाह 
पुप-दुघ शोगे शोदे जाते दिए बाहोमें छिपटाते 
पदते ने फमों 
गरतें मे फभो 
पो जाते भाएु मुस्फानोम, जन जनकी ध्यपा फराहु- आह 
फेरत ह्राथ पावोपर, सहलठातें अतर 
रस स्पर्शमायसे नव-संजोवन देते भर 
घह फहा मघुर-शुस्फान ? फि जिसयी जआशामे खिलती फलियाँ, हँसते प्रसुत 
विज्लु्ध-सियु होता प्रशांत तुफान ठिद्रफ जाते झश्ना नत, पदरज लेती 
चूम चूम 
सत्‌-चित-आनन्दमयी आकृति रधि-चन्द्र और तारक-दीपक जिसकी 
अनुफृति 
सो गयी फहाँ 
खो गयो कहाँ ? बाहर भीतर, सब अधकार + 
विकराल-काल-सा मुह खोले फुफकार रहा तम दुर्निवार 
तुम कहाँ आज हे फोटिबाह, हे कोटिपाद, हे कोटि नयन 
युगकी विभीषिका भेद पुनः कर दो विकीर्ण तम-हरण-किरण 
तुम जो आये थे घरा बीच युगधर्मरूप श्रद्धासे संचालित काया,आसा अनूप 
क्षेत्र्ष, कर गये कर्म-पक्षेत्रको चिर-पावन 3 >> बल कलम हक अंक ५ पी पटक कली जो निर्भेय, हेंसमुख, विच्नीत 
3 ७छछड सलमान नस मर अल कनप+ कम कथन पक 3 कल लड मम 
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चलते चलते कर जोड़ सहज दे गय मृत्युको नव-जीवन 
बरसो जन-जनके अंतरम हे ज्योतिर्मय 
तुम जहाँ कहीं भी हो बनकर आश्यीष-वचन 
विचरो मानवताके पावन सानसमें अशरण-शरण-तरण 
दे दो अपने अनुरूप नयी संस्कृतिको नव विध्वास-सृजन 
है शक्तित्ऩोत कर दो हमको अपनी आशभासे ओतप्रोत 
हम वे अंकुर, जिनको तुमने मिट्टीकी जड़ता तोड-फोड़ 
जोता गोड़ा बोया-सीचाँ करुणाके श्रम जलसे पसीज 
वे रक्‍्त-बीज, जो उगे तुम्हारे तपकी गर्मीसे तपकर 
जाड़ा-गर्मी-बरसात झेल अपने ऊपर दे गये अपरिमित स्नेह धना 
जिनको पनपानेकी धुनमें तूमने जीवनक सुख-डुखको सुख-दख न गत 
जो सदा फले-फूले-फंले मनसें विचार 
घर-बार, छोड़ कुटिया छायी ऋद्धियाँ-सिद्धियाँ करायी 
जगते ही जगते बिता दिया जीवन सारा 
हो गयी घन्य धरती ण ऐसा रखवारा 
तुमने चाहा जालो डालोपर शीतल सघन-वितान तने 
वृक्ष बने ऐसा विशाल वट- 
जिसकी छायामं घुग युगतक जीवन-यात्रासे चूर 
यके-माँदे पथी खोये थकान 
भूले-भटकोकों राह मिले, नव आशा, नव उत्साह मिले 
मजिल पानेकी मूल-प्रेरणाका उठान 
जीवनका शाइवत-बिश्वा यह पथिकोंके लिए फले-फूले हे 
आँधी-पानी -उल्का-तुफान-बवडरकों हेसकर शझेलें। सिहरे मु 
जड़तक न हिल, इसलिए बन गये स्वयं खाद 
सदियाँ दीतें युग कल्पें मिर्दें मानवता कभी न भूलेंगी 
है माली, यह उत्सर्ग मूक बलि हो जानेंकी अमरसाध 


यदि हम हूं देव तुम्हारे ही जोते-बोगे-सींचे अर 
कम. न लक. जल सनम जल कप पी ली रन कल जि हज 2० थक 
श्य्र्‌ 
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राम तुम्हारा 
लिये अंकर्मे हिइ्-मुस्लिम राष्ट्र-पिता अवतारी 
सुलीपर चढ़नेकी की थी कई बार तैयारी 
कितु बचाया बार-बार भारतने। दे आइवासन 
अखिल राष्ट्रको सार गया आकरक कितु एक जन 
खुला रहा अनवरत जअभय-पथ अंतर्धास तुम्हारा 
रहः अंततक साथ तुम्हारे स्व॒र॒मे “राम” तुम्हारा 
आभापर आभास क्षमाका करुणा काति हृदयमें 
विनय विभासित थी पलकोपर देव, तुम्हारे लयमें 
एक दिव्य ज्योत्स्ता, एक रस, रहा एकसम राही 
जीवनमें जीवनतक ओऔ जीवन-पर्यत सदा ही 
हा ! बापू पी गये हलाहल हमें असृत-घट देकर 
आप सो गये ज्ञात प्ररूयमें अक्षय बटको देकर 
पल-पल हुँ बढ रही वेदना ओऔ विपत्तिका घेरा 
अखिल राष्ट्रकी आँखोम छाया है आज अभेंधेरा 
इस विपतिमें केवल बल बलिदान तुम्हारा होगा 
कम्पित-पुगका स्थाव अडिग॒ प्रस्थान तुम्हारा होगा 
हो शरोरसे दूर, हृदयके निकट और तुम आये 
अब भी खड़े समक्ष घरापर निज लकुटिया लगाये 
| आँख खोल लो देख समयको आँक रहे हें. बापु 
पल-पल जलते सूर्थ-बिम्बसे झाँक रहे है बापू 
सुनो मधुर ध्वनि “रघुपति राघव राम” उन्हींकी आती 
“एकला चल” गानकी अनुपम तान उन्हींकी आाती 
वापू देखो वोल रहे हूं सुनें सभी पहिचाने 
“वेष्णव-जन तो तेने कह जो पीर पराई जाने 
चर्या चीर रहा हूँ तमको, गीता बोल रहो है 
पशुताको पहिचान अहिंसा! हृदय टटोल रही है 
“८---+->--+>->--->----------..-.....क्‍......--ज_ैख  खकआधआध यख व धसन्‍स्‍े 
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जिसने उसे सिक्याद मत्यसे समत-झणमे सकता 

सदी कमलिन उसझा इुचंद ब्ासत्य उलछोचा 
पहू पच्ाण दिये. ऋुबा खाए हम थोटा पुने था रोयें 
बोद हिमााप्य दिस सांगर्म दुख उसे हम थोयें 
इस प्रलफाद्या शाम पिनयरे घारि-क्षगाणं जरसे 

पोये हम णनवस्त प्राणफे पर्चात्ताप-अनलसे 
बापू, तुम दे गये प्रयोति घो उससे ही निगारेंगे 

धपने हुदय निराछ तुम्हारे तनका छाव भरेंगे 
अधिफ नफह सकता फावि एस क्षण पॉप रही हैं बोली 

भारतके वच्चे-वन्चेफी आज छऊूग गयी गोली 


--शिवसिह सरोज! 


_ 


> जज का 
59७७-७७ 55 
नटी५ 0 की हर षाः न न ३ रे! 
2 कक) ५! कप घ हर की ि | |] है | 
ऊ> ऐ्ट 4६४ कर एक ओह है ३४ पर र 6 0 ०४ 
7 २७ १६ ड न १५५ |, ६ रे ॥ 7 | 
0 जी जी जा 5 (085 ९९ | है +28॥ कम है 
2८ 2 हट है आओ 3 + 5२ गा हे न 38 ८ £ /%४ | 
री ि हु ्ँ रे हक हर ०४ लि ४ प्र हु है ही ॥ 
प्‌ ६ 5 द कि ्‌ँ प्‌ १ हि गज जी धू्‌ | 
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स्क्छ्‌ 
पंगम्बर ओ 

चले गये तुम 

ज्योति्मंयकी खुली गोदमें चले गये तुम 


जो करता नेतृत्व तुम्हारा रहा तिमिरमें 
जीत-हारमें,  समरस्थलसे, युद्ध-शिविरमें 
जो करता श्रगार तुम्हारा किरण-करोसे 
ज्योति-बस्त्रके अलकरणसे . तमस-अजिरमें 


उस अखण्ड शाइवत प्रकाशमें चले गये तुम 
सानव-भनके मुग्ध हास, है, चले गये तुस 
चले गये तुम जन-जनके उच्छुबास-इवासमें 
ढले-ढले तम सुधा-तृप्ति बन प्राण-प्यासमें 


'समा गये तुम कोटि-कोदि बाहेकी नससें 
सिले-सिले तुम कोठि-कोटि जीवनके रससें 
चले गये तुम अमर हाहीदोको सदेश सुनाने 
हैं स्वतंत्र जगगणकी सत्ता गाने मुक्त तराने' 
घले गये तुम अमर शहोदोको कुंकुम मलनेको 
अमरोकी दुनियामे ' बनकर हेम हास ढलनेको 


चले गये तुम, चले गये तुम, पंगम्बर ओ 
अमृत बॉाँटकर नीरूकण्ठ ओ, अभयंकर ओ 


-“-शिवमति मिश्र शिव 





अल रतन सरल सकनननन सनम नम -प २ पर “फसल नम सनक िनिननन नननम_-+ “न. 
न्‍अंशननननम"न्‍कापरनन सनक -_+ व पस> सम + «७ +वरवापन्‍+नन्‍८अज८, 
शा 
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अमर गांधी 


लाज सारा वि शेर मे कि गाँधी झर मंया है 
भर भा हैं, विन शोवतयों कमर थाह प्र गया हू 


शेणों इफ्ऩे हुए मेक संधेश नो हा हे 


दिल प्राधोग प्रधशरर पह उज्ारो भर गपा हू 
(हिल भहों सा क्रदरा-दा5, बढ़ भो हैं मोन उसका 

शितु पनुप्म सोस उसया भर भपस्तर ध्यर गया 
मोत भी शर्मा रहो हूँ पंग-पुर्एध्र पार परऐें 

एन उसछझा शिवगोद भर सरस निर्भर गया ६ 
ऐन पण्ता फोप जाखिमापुग-उंगपोों हु एमसे 

जो कि दिप-दिसम एमेशाऐे फिए फर घर गया हूँ 
यहू इशारा फर गया हूं, यह घणारा फर रहा है 

फौन फह्ता हूँ कि हुमफों फ्रोष्फर रहुवर गया हूँ 
विश्व सारा देंहू उसकी जौर यह जग-चेतना हैँ 

प्राणणा बछिदान दे पइसान बन ईवर गया 


/7[» 


--हरिकृष्ण 'प्रेमी 


चिता जलती है 


आज मांसू्म छलकतो हुँ रवानी किसकी 
॥ हर घड़ी मुहसे निकलती हैं कहानी फिसकी 
हमको रो-रोके कथ्य आज सुनानी फिसकी 
छिप गंयी सौतके पर्देसे निशानी किसकी 
किसको सोनेमें बिठा करके जगत रोया है 


माज माताने कहो कौन नस जि खोया है 
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दिन ढला देशका, या वह प्रछयकी शाम हुई 
या कि तारोकी छठा सौतका पैगाम हुई 
उनकी रहनेसे प्रजा प्रेमका परिणाम हुई 
हिदकी खाक कहीं भी नहीं बदनास हुई 
जिंदगी भर तो पसीनेसे रहे तर करते 


सींच गये अब वे लहूसे उसे मरते-मरते 


जिस जगह खून गिरा, वह जगह पावन बन जाय 
इतनी आँखें हो निछावर--वहाँ सावन बन जाय 
हाथ भर फशेका दुकड़ा हमें वतन बन जाय 
हम गरीबोके लिए आज वहीं धन बन जाय 
हाय, जमुना इसी संदेशपर रोती होगी 
बढ़के दो हाथ चिताभूमिं को धोती होगी 


कौन है, जिसकी नहीं आह' गमससे उठती हैं « 
एक मातम की खबर इस सितस॑से उठती ह 
हमारी आँख सदा जिसके दमसे उठती है 
उसीकी लाश  जमानेमें हमसे उठती है 
उठ गयी लाश इस कोहराससे पहले-पहले 
बुझ गया दीप मगर शामसे पहले-पहले 


खून आँखोंसे बहा और चिता जलती है 
चित्तम,ं चेन कहाँ और चिता जलती हू 
हम जले जाते यहाँ और चिता जलती है 
जल रहा सारा जहाँ और चिता जलती है 
उडके चिनगारिया कहती हे बचो हमसे आज 
हमारी गोद आया है वतनका . सिरताज 


फिर हमें तार न लो तो तुम्हे शपय अपनी 
फिरसे अवतार न लत तो तुम्हे शपय अपनी 


>-5---------------------------है#_-_-_-्् का अपर नया ५ -थअ न +5 कम. “८-० न ढररमवान्‍्यामभमन 
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बापू 


प्र 


ये थो सवार «ी। जो दियादी हज बेची थो 


रे 


ये थो बडो थो हो मशोे भिपर देती मो 
पे दो प्योति थो जो झपोगो शुसा देती भी 


के यार 


में थघो उधा शोजों शोसोओं जगा पेंदी थी 


ल्‍ के 


कक 


इसोने गीभझों पिशापतपों नो. जगापा था 
गुलाम मुल्यफों आजाद पफारने साया था 
ये दो हस्ती दी थो तोषोफो भी धरमाती थी 
ये थो हस्तो थो सो सास्राज्यकों फेंपाती थी ! 
ये वो हस्तो थी जो बेपोफ हमें परती थी 
ये वो हस्ती यो न मरनेसे फनी डरती थी 
जरें-जरेंमी. तपन्याका तेज छाया था 
गुछास सुल्कफो आज़ाद फरने आया था 
यही वो दिल था भरा फौमका जिसमें गम था 
यही वो दिल था जो दो नदियोका सगम था 
यही वो दिल था जो उस्मीदसे सुनव्वर था 
यही वो दिल था अहिंसाका बना मंदिर था 


इसीमें खल्‍्कका दुख-दर्द सब समाया था 


जुलामस मुल्कको आजाद करने आया था 


क्न्ल्स्क्फ्फ्फफिििट-----------_--_---++ 
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बड़े नसीबसे ये पाक रूहें आती हैं 
जलीलो खारको इन्सानियत सिखाती है 
भूले-भटकोको रहे रास्त ये दिखाती है 
गालियाँ सहती हे, और गोलियाँ भी खाती हे 


हमारे वास्ते जीने 


व मरने आया था 


गुलाम मुल्कको आजाद करने आया था 


भक्‍त भंगवानका युग-घर्मका पुजारी था 


साध था, संत-महात्मा था वो अवतारी था 
दक्तिका पुंज था, वह मुक्तिका अधिकारी था 


कौसकी जान था 
आत्मिक दक्तिसे ससार तरने 
गुलाम मुल्कको आजाद करने 
ब॒ुद्धकी शाति थी 
शिवाकी छूरता, 
रामकी धीरता और क्ुष्णकी 


तकदीर वो हमारी था 
आया था 
आया था 
ईसाकी . नम्नताई थी 
प्रतापकी दृढाई थी 
चतुरायी थी 


गांधी रूपमें साक्षात्‌ शक्ति आयी थी 
प्रेमकी ज्योतिसि हर दिलको भरने आया था 
गुझास मुल्कको आजाद करने जाया था 


रूह रहती हू सदा जिस्म तो द्ाय फानी हैं 


ऐसी हालतमें तेरा कत्ल क्‍या नादानी है 


जिंदा जावेद तू 


संसार. लासानी है 


मौत तेरी नहीं, यह कौम पे कुरबाती हैं 
तूने इस देशकी अजमतका गीत गाया था 
गुलाम सुल्कको आजाद करने आया था 


तेरे मातमर्मे गुलछोवर्ग भी कुम्हलाये 


गमगीं इन्सान है, 


(७ 


०. 


हँवान सर झुकायें हूं 


अब न यापूकी कहीं दक्ल देख पायेंगे 
किसके चरनोकी घूल सर पे हम छगायेंगे 


----->---->>->--_>__>>झ..).....आखव्््सश्सः 
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उसकी इृशय सोेणश भमस पाया भा 
एस धुग्हापी धाजार अज्च आपा पा 
दिये धरा हुजा था हमें समा. गेते 
हुम हो बाप थे हे, साशो-प्रमा देते 
लिमायों निप्मी में विष, रेशनम भी मुख सोडा 
४१ वि्ाएओ (४ बच्मोर। हा | फिगर ऐोड़ा 
ैसयो बश्य में, कर्म प्रेम अपनाया था 
गुखाम पघुम्कशोी. शाझाए करने काम या 
शिक्षा शेशो्म मागप हैसारा क्षय हो 
फिरिशाउस्टी ने शें, संशाोसों काजिया सम हो 
एकता प्रेम-शाब्यतवी पिगा होल्‍नाय हूं 
रण्ट्रके प्राण पिया गापी तेशे जय हो 
बह नससोय एसारे जो तप्ते पाया था 


शुठाम सुख्षशें आजाद फरने आया था 


--इरेशुकर शमी 


फ्रुणामयसे 


गोरव-दाता हूँ नारि जातिका जो देव, आज 
ऐसी मन आधे, भर प्पाला थिप पीजिये 
फेरण कथा हैँ बड़ो मरम कथा हूँ यह 
फरणायतन घर ध्यान सुन लीजिये 
फोखकफा कलूंक फालिमा हो निज देशकी जो 
गुए-जन-घातो हो जो क्षमा मत फीजिये 
पूतसे तो भला पाहनको जन्म देना 
ऐसी जननोसे भरता बाँस फर दीजिये 


“--होमवरी देवी 


ऐसे 


है 
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सूरज हब गया 


सानवताक हरे जख्मका मरहम पोछ लिया पशुताने 
जिसके वरद बाहुके नीचे दुनिया जीवन था निर्भय 
जिसका वर्तमान होना ही दुर्ग सनुजताका था दुर्जय 
निःसशय होकर जिसके पीछे-पीछे युग चला आजतक 
आज उसीके समताके दामनको नोच लिया शिक्षुताने 
ओर कौन रह गया विश्व-मानवपर भरने-जीनेवाला 
नीलकठ-सा मथित जन-मन-सिधु गररूकों पीनेवाला 
प्रेम-सूच्रर्में शाति-सुईसे गूथ रहा था हृदय-हार जो 
विश्व-बागको उस मालीसे बचित हाय! किया जड़ताने 
जगी सृष्टि-वीणाके तारोकी क्षकार सो गयी सहसा 
उगी और उगते ही उदयाचलरूपर किरण खो गयी सहसा 
कमल-पत्रपर वारि-विदु-सा दुनियामें देवत्व दिखा था 
युग-युगके तपके दुरूभ फलको यो छुटा दिया लघुतानें 
जीवन विजित वाँधकर जिसको अपनी सीमित आयु-परिधियमें 
काल पराजित डाल अमृतकों अपने अतल मृत्यु-वारिधिमें 
जीवन मृत्यु रुूदनरत दोनो अवश विफलतासे कातर हो 
वापूकों युग-युगतक मन-सदिरमें विठा लिया जनताने 
अमर लोकको धरतोने सबसे दामी बलिदान दिया है 
सदिरमें मूरत रसकर अपना जीवित भगवान दिया हैं 
मिली स्वर्गकी सुर-वीणाकों अपनी बिछुडी हुई रागिनी 


जगको जयका अश्रु-भरा ही गौरव किंतु दिया विभुताने 


--हँसकुमार तिवारी 





हि 


मानवताक प्रथम चरण ६ 


तरसेगा, लहलहानेकी, अब एशियाका वाग 


ऐ फोम, अब न इडगा दामनमे सेरे दाग 
गुरू तूने अपने हायसे कपना किया चिराग 
गाधोयों कत्छ परफे, णो तोशा तूने पूछा 
तरसेगा ऊहुल॒हानेपनी अब एशियाफा थाम 
तास्सुदका अंधेरा रे गया शमये फरोजाफो 
पुद अपने हायसे रगी फिया घहुशतने दामांयो 
गछा घोटा गया जिस सरजमोंपर आदमोयतका 
वो तरसेगी हमेशाफे छिए अब नामे इन्साँकों 
तास्सुवकी भी दोवानगीकी भी हद हैँ 
अदावतकाी भी दुश्मनीकी भी हद हूँ 
हुआ कत्ल गाधी सा मसोहसिन दुबारा 
चताओ तो, भोहसिन-कुशीफो भी हद है 
--पकिस्तान रेडेयो 
+फफफ्फ्फ्फ््ज्जफ््ेल््खा 


श्रे३े 
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व्योमसे 


पाँव पारनके लिए, बादलोकों यहाँ आजसे मोड़ न लाना 
व्योम ! सुनो, अब आरतीके लिए विद्युत खंडको फोड़ न लाता 
अर्धेका काम नहीं है, सयंकसे आगे पियूष निचोड़ न लाना 
जा चुका है युग-देवता, अर्चेनाके लिए तारिका तोड न लाना 
हुँ महाप्राण गया उसी ओर, कहीं लकुटीका सहारा न दूटे.._ «» 
पूरा सँभालते जाना, कहीं उसकी गतिकी वह धारा न दूठे 
रक्‍त रंगी हुई है नभ भू उसका कहीं एक किनारा न दूटे 
पूरा प्रकाश रहे पथमें, किसी ओरसे एक भी तारान दूटे 


कीच 
---सभाजीठ पांड अश्र! 


(इस कविताकी रचना श्री 'अश्ु'जीने मृत्यु दय्यापर पड़े पड़े किया है) 


बापू 


पशुताकी घटना कुछ ऐसी काल॒षमय होती है 
लिखते उसे लेखनी भी काले आँसू रोती है 
विषकी बहुत लताएँ होतों जगतीके उपवनमें 
मूर्त पाप सेने न कभी देखा था इस जीवनमें 
उस दिन देखा दिल्‍्लीमें पिस्तोल लिये वह आया 
जिसने मानवताके ऊपर अपना हाथ चलाया 
कोटि कोटि नर ह॒त्याकी लीलाएँ अगणित जगमें 
आज अहिंसापर प्रहार होता हिंसाके भगमें 
वह हिन्दू जो वृक्ष, मृतिका, पत्थर पुजा करता 
वह हिन्दू जो चीटो तककी पीड़ाओको हरता 
वध करता उसका जो जाता है भगवान भजनको 
जिसका श्ीद्ा झुका अपने वधकरनेवाले जनको 


--विंटुन' घनारस 
हमने दर्शन कर लिये भगवानके 


फटे दिल थे हमारे ज्ञो गया धापू बिलण फर पहू रहे हैं सब गया यापु 
हमे देकर अमृत, थिष पी गया चापू रहा अब पासमें फ्या, जब गया वापु 
उस को यह महत्ता और सत्ता है अगर रोते हो तो तुम वेघडफ रो लो 
कि गरकर और भो अब जो गया घपु फि रोना रह गया हूँ अब, गया चापू 
पह नेया डयमगातोी खे गया यापू सृष्टि रोयो, शत्रु रोये निधन उसफा जानके 
हैेसे उस पार सकुशल ले गया बापू भाग्य ऐसे हो नहों सकते फभो इन्सानफे 
भेले भरना, मन करना ठुप् बुरा जगका वेघटक हमको यही सनन्‍्तोष है, यह गवं है 
पही सन्देश सरकर दे गया बापू हमने इस जोवनमें दर्शन कर लिये भगवानके 
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विश्व व्याकुल रो रहा 


ऋरताके कुलिश चरणा-हत ब्रणोका भार , लेकर 

रक्‍तके माँस बहाती शान्ति सुख-बलिदान देकर 

तलफलाती और सिसकती, जब मनुजता रो रही थी 

देख अपने पास भीषण लाजमें जब खो रही थी 
द्रोपदीके लाज-रक्षक-बन कहाँसे आ गए तुम 
प्रेसका सन्देश गाकर शान्तिधनसे छा गए तुम 


विद्व पागल गर्वक उस तुड्च गिरिपर चढ़ रहा था 
चपल गतिसे विषम पथपर, लड़खड़ाता बढ़ रहा था 
प्राप्त कर प्रभ्ता प्रकृतिपर, दर्पसे दुर्दान्त दानव 
देखकर विज्ञानका बल, हो रहा था 'प्रान्त मानव 


गतें भीषण सामनेका, देख भी वह था न पाता 
पतन पथपर अग्रसर जो, था न होना समझ पाता 


सत्य-ऊ्जस्वल अहिसाके सुधाकर ! ठुम उदित हो 

स्पितिकिरनसे पथ दिखाते, चल पड़े थे तुम मुदित हो 

विश्व-प्रेमी देवताको कर ! कंसे सार पाया 

उस अहिसाके पुजारीका हृदय शोणित बहाया ह 
जनमतेही वधिक, निर्मम क्यो न तू था मर गया 
देशको करने कलकिंत, जो बचा तू रह गया रे 

आज मानवता-तुलाका, मान परू-पल खो रहा है 

आज नरका कर्म कुत्सित, देख दानव रो रहा है 

वद्धका उपदेश पावन, आज मूछित सो रहा हैं 

ओज जिन मुनिका वचन भी, निण्फल हो रहा है 
रो रहा है पवन सनसन, गगन तारक रो रहे है 
ओसक्े आँसू बहु कर, आज कन-कन रो रहे हैं 
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श्र 


--केरुणापात 'त्रपाठ 


सत्ये येन हे पद विनिहितं, वेराम्यमूर्तिश्व यो 
दुर्ध्पा अपि येन राजपुरुषा नम्रीकृताः स्वीजसा 
यश्चात्मकवलस्थिर: . स्थित्तमतिः . स्वाधीनतैकात्मको 
नासीदस्ति भविष्यति क्षितितले गांघीसमान। झेती 
आइल्ग्राहनिगीणभारतथरा. स्वातख्यरलं. विना 
युद्धनेव. पुनत्ततो एधिगतवान्‌. शान्त्यायुघेनाप्यहो 
इस्थे यो<द्भुतवुद्धक्ोशलनिधि:. र्यातो.. जगन्मण्डले 
नासीदस्ति भविष्यति क्षितितले गांधीसमानः छती 
नानाद्वीपनिवासिवस्यचरणो. यो भारताग्रेसरो 
भूला भारतमात्मशासनपथे . संस्थापयामास थः 
सोजु्य॑ भारतभानुरय॒ विधिना नीत कथाशेषताम्‌ 
नासीदस्ति भविष्यति क्षितितले गांधीसमानः छती 
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युगप्रवतकः श्रीमानतिमानवविक्रम: 
महात्माजी विजयते जनहन्मन्दिरालय; 
भाहीन भारतं॑ ज्ञातमहिसा द्य निराश्रया 
निराधारा भारतीया महात्मनि दिवगते 
--भारुशाश्ली बच्े 


--नारायणशास्त्री खिस्ते 
--गोपाल्शास्त्री नेने 


आंग्लेयेदलिता तुरुष्कततिमिः सम्पेषिता 5हर्निशं 
भीतिं मापितर्सिहजेव निमभृतं काल॑ नयन्ती मुहु 
त्वज्ज्ञानेन विनष्टमोहकलिला 5 5श्चवासं समातन्वती 
दत्वा जन्म तवाद्य भारतमही गर्वायते भूरिशः 


“--कमलछाकान्तत्रिपाठी 


छोकसेवनरतस्य गास्धिच: शोकपूरितवियोगवैखरी 

वायुन। प्रचलितेव धूमिका सर्वतोभुवनमाशु संगता 
दिड्मुखं तमसि नष्टदशनं जातुदुःखमभवत्समन्तत; 

अम्बरंतरल्तारक निशाउम्बर॑न॒व्यरुचच्छुचा तदा 
सर्वेनिन्धमतिदारुणं महत्पातक॑ त्रिभुवनेषु कुवेतः 

किच्ु ते न पतिता 5शनिस्तदा पाप | मूर्धनि नराघमाधम 
सर्वेलोकगतजीवराशिना सर्वदार्चितमचित्त्यवैभवस््‌ 

हंत ! ते पचलिता कर्थ भुजा हन्तुमेनमतिपावनं थ्रुवि 
किन्नु ते कृतमनेन विप्रियं सर्वभूतकरुणाह चेतसा 

येन नष्टमतिरेवमाचरन्‌ हृष्टवानसि न लज्ितं लगा 
सर्वेवणंसमभावनाव्रत॑ गबलेशरहित जितेन्द्रियम्‌ 

हा ! भवनन्‍्तमनुचिन्तयाम्यहं गीतया विगतकहमपं सदा 
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धरद्ांगन्योा 
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शस्यमंथ भुदने भेद पर्थीविरशकाएिनि तमोमय्म्‌ 
है।! सी उस्सि मेदला बिचा $े । + नि भन्यमीविततस्‌ 

ज>पे ० मे पल नायर: 
ये... सम्याधदसाइभार्िगापकीनिय निष्ठ श्विनो 


ये... फासगटबामनिनितेसिकद्रीप/॥।रमम्य सभी: 
सिलि यलाएति स्थित कणाणभोपिस्ण्ञग्गते 
तले गान्पिमहोदबाय सतत हुये सह नत्ती: 
स्वच्याशस्तनोरहों उम्य गरिमा व्याप्नोति लोकब्र्य 
निःशरस्गे 5पि जगलगं विमयते सत्वावलम्बीव यः 
निलिप्त.. परिशक्षकमनिकर  श्रीरामनामग्रियो 
निष्क्ामो उपि घुनोति वरिहदय॑झात्मप्रभावेण च 
निख्चिलभुवनपार.. ओ्रीपनिदीनवन्धु- 
दिशतु शतसहस गान्धिने मंगलानाग््‌ 
चिर्मपि स महात्मा भारतानां विधाता 
भवतु नरवरेण्य झुअ्रक्रीति: संदेव 
निःशंक करुणारसाव्रहृदयों वुद्धो नु जातः पुन- 
नह फाल्गुनसारथिनु _भवितुं कृप्णो जतीर्णः पुन 
घमंस्थापनसज्ञनावनकृती साक्षान्नु नारायण 
संदेहानिति मानसेपु ज्गयन्‌ गांधी सदा जुम्मते 
-“के० यस० नागराजन्‌ 


जगदेव यस्य मित्र नवकुसु्म॑ यत्य कृते5रिखनित्रस्‌ 
युगपटलिखितपवित्र नव्क्ष्यति नेव गान्धिनर्चित्रमू 
गतवैभव॑ चिरल' नीचाधिगत॑ भारतावनिरलम्‌ 
त्वयैव छृता यत्ञा कृत॑ गतदास्यबन्धनं म्यलस्‌ 


गाँधीजी 








पम्फुल्यमान-भारत-सारसदल्मद्यहन्त ! संसारसरिति 
जाग्लत्यस्तंयाते महामहिम युगविभव विवस्वृति 
याउमवद्लगर्भा युगपरचात्त. महात्मरत्नगर्भा 
किस्यात्ततक्षतिपूति. नष्टा यत्यारशान्तिमूति 
विधाय जगदस्वस्थं सल्लातस्त्व॑ स्वस्थ स्वयमेव . 
भुवनमद्य रोरुदीति. किन्तवमरनगरम्मोमुदीति 
+शड्जाधर मिश्रः 
जयतु जयतु गान्धी देवतुल्यो दयाद्रः 
वितरतु जनशान्त्ये स्वतः शान्तिवाणीस्‌ 
अपहरतु पुरेव श्रद्धया शोकराशीन्‌ 
उदयतु तमसीनदुर्विश्चश्ान्तिप्रदाता 
>“गजेन्द्रनारायणपण्डा 


यस्येदं भुवनं वभूव भवनं, शान्ति: सती गेहिनी 
लोकानासमताशनं, तनुभवोहिंसेव. यस्यप्रिय; 
उद्योगो वसने वभूव नियमत्राणं वचो गान्धिन। 
स्व:माप्तस्यसुततस्यत्तस्थ भवतादात्माचिरंशांतिमान्‌ 

--गणपतिशास्त्री 


हा हन्ताद्य नितान्तदुःसहतर कोय॑ ग्रमादो उप्तत्‌ 

अन्धीमूतमिदं॑ जगज्ननगण ... स्तव्धीवमूवा्ञसा 

वाप्पीयं शकटादिकं स्थगितवज्ज्योतिर्गणो निष्प्रभ: 

वातो वीतगतिनेंदः प्रतिहतल्तोता करथ्थ वाउभवत्‌ 
दुःखाव्येस्तलूकूतभारतमहीमातुश्चिरायोद्घती 
चेष्टोत्साहसहलपाणिरमितोद्योगी.. महात्मात्मघी 
श्रीविष्णोरवरतारवत्फलितसर्वाथं:... परार्थात्मि घरक्‌ 
सर्वेश्रेष्ननोी जयत्यतितरां आजज्ययोद्धोपित. 
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पैदौजदियों 








जोक & 2७४४०: के ७ » ४ %०-कक 3०७ (8 निया १५, 
प्नद मुसमुस्यदंधगतशजणज< न ताप: 
न पं हो ७22 व्ज >व दर 2 हक 
गान्यीनिशभिपकर्स न फ यरे पं विस्फूससबेदिकू 


सन्यासीव पिशषेधरदती. सुन्यज्पानभियों 
हा हा हस्तात' से हैग्स निशधिये लोक शिरमयाहइत, 
हिललारम्मपयर सुसध परमोदारी दरिद्राटययो 
सानल..... निमरषाणिमलतलमन्यत्रीयवस्थवृत, 
पृझ्दो भीष्म इय पंभृतवुलपुक्ू सञ्आमती निर्भय 
नीतिस्योतिस्टी प्रभाकर ध्यामित्रात्ती रतद्ृतः 
हरिजनगणनु .खेरीक्षिप्तीक्षिता मा 
भगवति निहितात्या संकतास्मा भद्यत्मा 
निश्चिल्घरणिपन्योी भीरमाम्ये बरेण्यो 
विहितिबहुलपुष्यी... गण्यलोकाग्रगण्य, 
गोपी चन्द्र: 
घ्वत्ततःः. स्वातन्यमेरभरतनपरसारलराशिविशीर्ण: 
शुष्क: जान्येकसिन्धु. प्रछयमुपगतो राष्ट्रभणिव्यकीश: 
स्वातन्ध्यस्य प्रदान निजभरतभुव कारयित्वा स्ववुदृध्या 
गान्धावन्धा प्रजाइभृन्रिधनमुपगते भारतीया समस्ता 
--ठज्जूरामशास्त्री, 
महसा तिमिर निरस्यता मह-साझ््धंगमिताः प्रजा: सुखस्‌ 
पस--हसा जननी च येन सा सहसा हन्त ! गतः स मोहन: 
जन--मोहन | दिव्य-मा-ल्यो विरहेणाए्य स ते हिमालय: 
विगलुनुहिनाम्बुनिझ रैनैयनाश्रूणि. चिर. बियृुश्नति 
वध नु विश्वविमोह-वारणं शुभराशेरखिलूस्य कारणस्‌ 
मधुरं सररू गुणावह बचने ते श्रवण प्रयास्यति 
परचक्र-कदर्थिता इनिश॑ जननी येन. तपोमिरुण्ज्वलैः 
गमिता शुभदां स्व॒तन्त्रतां स मुनिः कुत्न निलीय तिष्ठति 


१४१ हि 
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निखिलेषु जनेषु कि पुनः परिपन्थिष्वपि यो दयामय। 
स तथागत एव दुर्मतीन्‌ अवतीर्णो भवतो उभिरक्षितुम्‌ 
विविधान्तर-बाह्य-विग्नद अहविच्छिन्न-गुणान्‌ पतिष्यत: 
मनुजान्‌ दनुजानुगामिनो निमरवागर्गलया रुरोष यः 
भारतावनि-नीति-नौरियं भवता मार्गविदा विनाकृता 
मरुति प्रबले भवद्‌गुणैर्विध्चता शान्तिपथेन यास्यति 
अयि. भारतभूमि-नन्दन | स्व-पदव्याप्तपवित्र-नन्दन 
जगददूभुत--सत्यविक्रम ! प्रणतान्‌ रक्ष निजर्निरीक्षण: 
--बडुकनाथशास्त्री खिस्ते 
कृष्णान्नीतातया 5 एसीतपरममधघुरतास्वीयसिद्धांतपूणी 
श्रीछातश्रीरामचंद्रातपरमरुचिरताशिक्षितासत्यनिष्ठा 
बीद्धान्नीता हिंसा परमकरुणता सर्वमूतात्मता च 
इत्थं भोगांधिबापो | विकलितमहिमम्‌ ! क्व प्रयातस्वमथ 
--भगवतीग्रसाद देवशझ्वरपण्ड्या। 
यशसा तव पूरितं जगत्‌ 
न तु वै शेषितमर्पमप्यये 
चक्पे ल्वमितो न कि पुन! 
5 सहसा स्फोटमिया.एस्पवेघसा 
खड॒. भारत-मूविश्व्ुला 
रुदती त्वामनु चोततेद्िविम्‌ 
यदि मेरुगिरिमेहान्गुरु- 
हेंदि तस्या निहितो हि नो भवेत्‌ 
--भेगवानदृत्त पाण्डेयः 
अन्धकारमयं लोक यो भारतविभाकर 
स्वोपदेशप्रकोशेन. ज्ञानदीपमदीपयत्‌ 
मृत्यु चन्धुमिति ज्ञात्वा स्वाशयं योउवदत्सदा 
स॒महात्मा55छ्िपन्मृद्यु[ मोदाहन्थुमिव मजा: 
“-में० वो० सम्पत्कुमाराचायेः 
कल्फ्फ्फ्फ्फ्फ्फ्फफफ्फ्ज्ण्ज््््््््यई 
श्थर 


प्रदर्निष्ियों 
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उपयासभय बल. तव. परमाप्यगविशिष्टगीरितस्‌ 
ने जो, फथमन्यता पितः ' मरलोक' परफास्पता हर्मेत्‌ 


-सुन्गरलालमिश्र' 


स्पातन्थ्यचन्द्रवदन!.. फमंय.. खिन्न. 
रुस्ताल्का 5 5कुल्तिधीभु पिराज्यल्ध्मी 
हा! हन्त || हन्त !!] अभिनन्दनकारू एव 
ग्रस्तोदय/ सपदि. भारत-भाग्य-भानु. 
धीरप्रशान्तनूपनीतिधुरन्धरो एसी- 
सवस्िसुन्द्रविभृतिवरों उवतारः 
श्रीमोहन. सकलविश्वविमोहनो इयमस्तझतो.. नरहरिववसुधा उमिराम: 
स्थानेच्भवदू. भरतमूप्रतिमाप्तीका राज्यश्रियो. मुखमपर्यदहिंसयैव 
विशैकवन्धमहिमन्‌ ! प्रवरामशक्ते दीक्षागुरो ! अमरता चरणे नतास्ते 
हे जीवनोद्धरण ! भारत-मातृ-भूमेः क प्रस्थितोउसि विषमे पतिते जनन्या 
हो | साम्पतं वयमकिश्वन भारतीया: श्रद्धाज्लर्िं सनलमय  समर्पयाम 


--शलेन्द्रसिद्धनाथ पाठकः 
शान्तिदूती. भारतस्य जगच्छान्तिप्रदायकः 
गांधी हन्त | लूयं यातो वर्य॑ मम्ा. शुचो र्णवे 


-शोभानाथ त्रिपाठी 
न्फ्फ्फ्फ्फ्फज््््>--__+मजय््ससि 


हब 


गांधीजी 


समस्तजनताज्वलद्घृदयकब्जवारिः सू प्रुश स्तभ्ृतमण्डलद्युतिगरिषगान्किंट 
उदित्य जनमानसप्रसततीत्रमन्धन्तम! निरस्य सहसा विधे | बृहति तेजसि प्रह्ि 
यदाभवति भतलं जहति घैयेपुज्ज वमन्‌ निधि करतरडगतो निमशिरों धुनानोतिः 
त्वदीयविरहे दृहन्‌ स्वककलेवरं॑ हृश्यते तदा कथमनाथता मृदुलमीवितों गे 
घराउइथ निजवाधेके. प्रियप्रसूतचिन्तामर्णि 
” विहाय विधिना हता कथमहों भरं धास्यति 
जवाहरमहामणि; सकललोकशोकापहो 
दधीत किरणं कथं प्रखरश्मिताते गते 
नोआखालीकराल्श्रुतिनिहितवपुर्मोहन॑ मालवीयस्‌ 
पब्चाम्ब॒प्रान्तवार्ता द्रुतविकलुमना आप्तुकामी महांमा 
स्यो यातो चुढोक॑ जगति किमथवा, स्वात्मना छोकतंत्रम्‌ 
द राज्यं संस्थाप्य खर्गेंउमरपतिप्रभुतां भदक्तुकामों गतो हो 
कालिन्दी साश्रकण्ठा विल़पति सतत श्रीमति स्वगते हि 
गज्ञा मुक्ताह़वासा निजसुतरहिता मुश्नति स्वीयबिदधुम 
रावीत्यादि: शवसन्ती कथमपि विरहे जीवन नेव धर्त्ी 
अन्या सर्वा विदग्धा क्षणमपि विरहे नेंव प्राण दघार 
--शोभाकान्तमाशास्त्री 
श्रीमदृगान्धिमहोदये दिवि गते सौर्य हि सन्ध्यायते 
कि. स्यादय विचारहीनजनताज्ञानं तु 
हा ! वश्या नहि. भारतीयजनताराज्यब्च भारायते 


किंकतैन्यविमृढतामधिगतो.. बुद्धिश्च. खेत 
_हजारीलालशास्ती 
सुरम्य॑तचित्र भुवनमिदमुद्यानसदश 
नदीसुस्तोतोनिश्चेरशिखरकान्तारसुभगम्‌ 
नराकारे पुप्पै; कुसुमितमिदानीमपि तथा 
पर त्वामन्यत्तदिनमणिम्तते वा निविडितम्‌ 
री दम रमन ला मननल रमक 50000: मल 


श्ड्ड 
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सपा कील 


अफकिरशकंका वक्तव्य 


गांधीजी मंथसालाका यह दसवां प्रकाशन ग्रंथमालाके ग्यारहवें खंडका द्वितीय 
भाग है। साम्प्रदायिक समस्यापर पूज्य बापूकी लेखनीसे जो अमूल्य विचारधाए 
मानव-जगतक़ो प्राप्त हुई है उसका यह द्वितीय संग्रह है। आशा है. एक और भाग 
साम्प्रदायिक समस्या सम्बन्धी लेख समाप्त होगे। इस भागके संकलन तथा संपा 
दुनसे श्री विद्यारण्य शर्मा तथा श्री बानेश्वरी प्रसाद्से बडी सहायता मिही है। हम 
इनके आसारी है। 

काशीके प्रसिद्ध कांग्रेस कार्यकर्ता तथा गांधीभक्त श्री रामसूरत मिश्र, भी 
क्रष्णदेव उपाध्याय, स्वर्गीय श्रो वैजनाथ केडिया, स्वर्गीय श्री कन्हैयालाल शास्त्री ववा 
कारमाइकल पुस्तकाछयके संग्रहोसे हमे बड़ी सहायता मिली है । हम उसके भी 
आभारी है। 

इस भआगके प्रकाशनकी अनुमति देकर श्री जीवचजी डाह्माभाई देसाई, व्यव 
स्थापक ट्र॒स्टी, 'नवजीवन ट्रस्ट”, अहमदाबादने जो कृपा की है. उसके लिए हा 
कृतज्ञ है । 

गांधीजी ग्रंथमालामे अबतक भारतीय नेताओकी श्रद्धाजलियों दो भाग, 
कवियोको श्रद्धांजलियाँ, अहिरा सम्बन्धी लेखोके चार भाग, साम्प्रदायिक समलाए 
भाग, हरिजनोद्धोर एक भाग, कुछ नव अंक प्रकाशित हो चुके है। जिस सह 
सामग्री तैयार हो जाती है उसे हस प्रकाशित कर देते हैं । इससे विज्ञापित क्रम 
व्यतिक्रम तो अवश्य पड़ता है, किन्तु खंडोकी क्रम-संख्या वद्दी रखी जाती है| 
पहलेप्ते निश्चय हो चुकी है । क्रमशः सब खंड प्रकाशित किये जायेंगे। इस अंकके 
वाद हरिलनोद्धार दूसरा भाग तथा साम्प्रदायिक समस्या तीसरा भाग प्रेसमे है 

हमने अपने ग्राहकोकी असुविधाका विचार करके यह निःचय किया है कि 
प्रायः तीन अंक एक साथ ही ग्राइकोकी सेवासे भेजा जाय । इससे डाक-व्ययर्म कीं 
होगी तथा ग्राहक गण अनेक असुविधाओसे बच जायेंगे | तदनु सार साम्प्रदायिक समसा 
दो साग तथा हरिजनोद्धारका एक भाग, यह तीन अंक इस वार एक साथ भेजे व 
रहे है। आशा है, ग्राहक तथा पाठक इस कारण हुए विलम्बके लिए हि 
क्षसा करेंगे । मा 

हमे हप है कि मंथसाछामे प्रकाशित अब तकके सब भागोका अश्रम कह 
समाप्त हो गया है। उनके द्वितीय संगोवित संस्करणका प्रवन्ध किया जा रहीं है । ३7 
आश्ञातीत प्रचारसे हमे जो बल उत्माह तथा साहस प्राप्त हो रहा है. उन रे 
विश्वास है कि गावी साहित्यक्रे प्रसार तथा प्रचारके शुभ अनुष्ठान ५६! 
सफछ होगे । 

5 
ञ्‌ 


कक 
मरा उपवास 
में पाठकीओी घहीम दिखाना चादता ढ़ कि मे को उपवास चिसा सोचे 

समय शुरू नहीं किया ह। सच पृछये के जबसे घसदयागक़ा जन्‍म हुआ हैं तभीसे 
भेरा जीवन एक बाजी हो रहा है । सेसे साय सूद कर उसमें हाथ नहीं डाला । इसके 
साथ रहनेवाले तरोकी काफी चेताथनों डो. गं थी। में अपना कोई काम बिना 
प्राथना फिये नहीं फरता । मनुष्य स्यहनशील है। या कभो निर्भान्त नदी हैं। सकता। 
जिसे चह अपनी प्रार्थनाफा उत्तर समझता है, संभव है कि या उसके अहंकारकी 
प्रतिध्वनि है) । जअचुफ मांग हिथयानिए टिये मनुष्यका जनन्‍्त,करण पृण निर्दोष 
और दुष्फर्ग फरनेमें अलसर्थ होला चाहिये। में एऐगा दावा नहीं कर सकता। सेरो 
तो भूलतो-सटफती, गिरती-पर्ती, उठती ओर प्रयक्ष फरतो अपु्ण आत्मा है। सो में 
अपनेपर तथा अपनोपर प्रयोग फरके ऐी आगे चढ़ सकता हैँ | में ईइबरके 

र इसलिये मनुष्य जातिफे पृण एक्ल्यफी सासता है। एमारे शरोर यदि भिन्न- 
भिन्न हूँ तो क्या हुआ ? आत्मा तो मारे अन्दर एक ही है। सूर्यकी किरण 
प्रावतनसे अनेक दिखाई देती हँ। पर उनका आधार-उगम एक दी है। इसलिये 

अपनेको अत्यन्त दुष्टात्मासे भो अलग नहीं मान सकता ( ओर न सज्ञनोके साथ 
तपतासे ही इन्कार किया जा सकता है ) | ऐसी अबरस्थामे मैं चाहूँ यान चाहूँ 
अपने तमास सजातियोंको, मनुप्यको-अपने प्रयोगमें अनाग्रास शामिल किये बिना 
नहीं रह सकता | ओर न प्रयोग फिय्रे बिना हो सेरा काम चछ सकता है। जोचनको 
प्रयोगोंकी एक अत्यन्त मालिक हो समझ्िये । 


में जानता था कि असद्योग एक खतरनाक प्रयोग है। अकेछा असहयोग 

खुद एक अस्वाभाविक, घुरी और पापमय चस्तु है। पर, मुझे निर्चय है कि शान्तिमय 
अपहयोग प्रसंगोपात्त एक पविन्न करतव्य है। मैंने इसे अनेक बातोमें साबित कर 
दिखाया है। पर हो, चहुजन-समाजपर उसको आजमानेमे गलतियाँ होनेकी 
बहुत सभावता थी । लेकेत अताध्य-भीपण रोगका इलाज भी दारुण ही करना पड़ता 
। अराजकता तथा उससे भी घुरी घुराइयोंके लिये शान्तिमय असहयोगके सिवा 


खरा कोई उपाय हो न था। पर चूँकि वह शान्तिमय था, मुझे अपनी जिन्दगी 
पराजूपर रखनो पड़ी । 


जो हिन्दू-मुसछमान दोनों दो बरस पहले खुल्लम-ख़ुल्ला एक साथ मिल- 

जैडकर कास करते थे चही अब कुछ जगह कुत्ते-बिल्लोकी तरह लड़ रहे हैं। यह्‌ 

मेने पातको भलीमॉति दिखाता है कि उन्तका वह असहयोग शान्तिमय न था। 

पम्बई, चौरो-चौरा तथा दूसरे छोटे-बड़े मौकोंपर इसका चिन्ह देख लिया था. 
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मैंने उन मोकोंपर प्रायश्चित भी किया | उप्त बातयें उसका अपर भो हुआ। पर 
इस हिन्दू-पुस्लिम तनाजेका तो ख्याल भी नहीं हो सकता था। जब करेहनक 
दुघेटनाका समाचार मैंने सुत्ता तो यह मेरे छिये असहा होगया। सावस्ररे 
देदछी रवाना होनेके पहले सरोजनी देवीने मुझे छिखा था कि शान्तिके ढिये पा 
और उपदेशोसे काम न चलेगा । आपको जरूर कोई रामबाण दवा ढूंढ निशा 
चाहिये । उनका भेरे सिर इसकी जिम्मेवारी डाछना ठीक ही था। क्थाई 
छोगोके अन्दर इतना जीवन डालनेमे साधवीभूत न हुआ हूँ ? और यदि वह जीक 
शक्ति आत्म-नाशक साबित होती हो तो मुझीको उसका उपाय खोजना ला 
है। मैंने उन्हें जवाबमें कहा कि यह तो प्रयासके द्वारा' ही द्वो सकता है। के 
प्रार्थना भिस्सार आडम्बर होगी। उस समय मैं यह बिल्कुछ नहीं जानता थाहि 
बह दवा होगी यह छम्जा उपवास । इतना होने पर भी यह उपवास इतना ढाई 
मुझे माछूम तहीं होता कि जिससे मेरी व्यथ्रित आत्माको शान्ति मिक्वे। क्या 
गठती को है! क्या घीरजसे काम नहीं लिया है? क्या मैने पापके सा 
समझौता कर छिया है ? मुझसे यह्‌ सब बन पड़ा हो यान बन पड़ा हो, में तो जे 
अपने सामने देखता हूँ बही जानता हूँ। यदि उन छोगोने जो आज छह *' 
हैं सच्ची अहिसा और सत्यक्ो समझा होता तो यह खूनी हन्हयुद्ध जो आजवढ है 
रहा है, असंभव होता । इससे कद्दी न कहीं सेरी जिम्मेदारी जरूरी है। 


अवेठी, संभल और गुलुबगोकी दुर्घटनाओसे मेरा दिल बढ़े जोरके साथ 
उठा था । मै अमेठी और संमछकी, हिन्दू-मुमछूमान मित्रोके द्वारा लिखी,रिपोर्ट पढ्/ 
था। मै गुरुबगो गये हिन्दू और सुतकूमान मित्रोके द्वारा एक मतसे भेजा हैः 
चुका था । मैं वड़े दुःखित हृद बसे उनके वारेसे लेख आदि लिखता था-त के 
इलाजके लिये छाचार रहता था । कोह्ादके समाचारोसे नेरे दृदयका हैं धुआंगाए 
भ्रकसे जछ उठा । कुछ लत कुछ करना जरूरी था। दो रात सैने मनोव्यथा 5 | 
चेकरारीसे गुजारी । बुधवारको दवा मिल गई। बत, सुल्ले प्रायश्चित करना चार्दिय 
सत्यागद आश्रम रोज प्रातःआर्थवाके रामय हम कहते हैं-- 
“दर-चरणुकृत वाकक्रायज कमंज वा 
अवशुन-नयनर्जं वा मानस वापराधम्‌ | 
विहितमविहित वा सबंमेतत्क्षमस्व 
जय जय करुणाव्ये श्री महादेव शमों !” समाहार 
मेरा प्रावश्चित है एक विदीर्ण और क्षतविक्षत दृदयकी प्रार्थना कि कि 


मेरे ० # दे हि ९५७: | 7 हे 
मेरे अनजानमें किये पापोको क्षमा कर | यह उन हिन्दुओं और मुसलमान .. 


मेरे स्खत ट्् 

एक चेतावनी है जो मेरे साथ प्रेसभाव वताते हैं।यदि वे सचमुच-मेरेसाथमर्म 

ओर सचमुच, यें उपका पाऊदडूँ दो दे मेरे साप, ऊय्ने हृदयसे इंइठ्र्कां दवा रह 

[ के ब् क््जाप ड़ 
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हैं ओर फर ठंठ निचलेतक पहुच जाते है। इससे पहले दोनो पत्तोंगे बैर-भाव प्रकट उत्स 
था । आज जो लोग श्रेष्ठ माने जाते हैं, जो मार्ग दशक माने जाते हैं उनके बीच ऋज़ 
व्ैर-भावकी वह प्रतिध्वनि सानी जाती थी | अज भी एकता करनेवाली दो ही कहियों द्तार' 
देती हैं--एक कड़ी बृटिश राज्यके प्रति दोनो जातियोंका बैर-भाव और दूसरी करी गर्णाई 
ओर अलीमाइयोका शुद्ध, गहरा और व्यक्तिगत प्रेम । पहली कड़ी मिथ्या है और वृश्शिक 
यदि हटा लें तो बह टूट सकती है| दूसरी बात सच है, अधिक शुभ वातोंके आगमन बरः 
रूप है | गान्धीजी दोनों नातियोंको जोड़नेवाली एक-मात्र कडी हैं | इसीसे गालीदई 
जय? इस घोषणको आज नवीन अधथ और महत्व मिलता है। 

पूर्वोक्त उदूगार श्री आर्थर मूर स्टेट्समैसनः पत्रके सम्पादको 
देहली छोड़नेके पहले प्रकट किये थे। इस अंग्रेज सब्जनके निष्पक्ष उद्गाए 
अपार सत्य भरा हुआ है। यहाँ इतना कह देना चाहता हूँ कि गो-बध सखखो 
अत्यन्त विवादोत्तेजक प्रस्तावके पास होनेके पहले ही श्री मूर देहछोसे चले गे 
थे। जिस दिन उन्होने देहली छोड़ी उस दिन उन्होंने विपय-समितिमें अत्यन्त कदुता- 
पूर्ण बिचाद देखा था । फिर भी उन्होने जो आगाही दी थी, वह आज सच हो रहा है| 

यदि कोई यह कहे कि इस परिषदके द्वारा एकता हो गई है तो उसे सीपाः 
भोला ही कइना चाहिये। कोई अपने दिलको यह तसलली नहीं दे सकता कि ३६ 
परिषद्के द्वारा दिलके जरूम भर गये हैं, दिलसे मिल गये हैं, हार्दिक एकता हो गा 
है। यह मान लेनेकी कोई जरूरत नहीं है कि महात्मा गांधीजीकी जय! पुकारनेवार्तन 
गांधोजीकी मुराद सोलहो आना पूरी कर दी है । पर यह कहे बिना नहीं रह सकी 
कि जो हुआ है वह अच्छा ही हुआ है। 


पहले दो प्रस्तावों परिषद्का महत्व है। इन प्रप्तावोमें पत्चाताप है, अिसाक 

कम े होने क्र ह 

अमल करनेका निम्चय है, झगड़ा होनेपर भी छाठीके वछपर उसका फेछछान 
करनेका सिद्धान्त स्वोकार किया गया है। यह बात कोई ऐसी-बैसी नहीं है। गे. 


रक्षा और वाजे-बज़ानेके प्रस्तावोमें अदली-बदलीकी बू आती है । पर इसमें भी 
महत्वकी बात यह है कि यह वात समस्त पक्षोके धार्मिक और राजनैतिक-तेता्ीर 
मिलकर तय की है। विदेशी सत्तासे युद्धमे प्वृत्त देशका ध्यान आज अपने घरके दर 
सुलझानेकी ओर झुका है और आज हम घीमे-धीमे कदम बढ़ाते हुए ऐसी तलवीर* 
हैँ कि कही एक दूसरेके पैर न छिल जाय॑। यह इस बातकी हृदको सूचित पे 
है कि हम किस अधोगतिको जा पहुंचे हैं। पर इस प्रस्तावमें पुनः इस इन्हा 
जागृति दिखायी देवी है किहम अधिक नीचे नहीं गिरना चाहते, आगे ही बढ़ना वाई 
हैं, एकता करना चाहते हैं ओर स्वराज्य प्राप्त करना चाहते हैं । 

भरी मरने जो कहा है कि गांधीजी ही दोनो जातियोको एक टंखलामें व: 
वाली फड़ी हैं, वह वास्तवमे वस्तुस्थिति है। पर गांधीजी ऐसा नहीं चाहते कि 
वस्तुस्थिति इस प्रकार चलता रह | उनके उपवासका उल्देश्य यह है. कि गाधीती* 

श्र 


कर 


सांग्पदायिक समध्या 
खातिर नही, बहिक सपने जीवन स्यानिर, होनो आतियां प्रगसे एक दूसरेके गले 
मिले | यदि शांधोी नी परिष:म टोने तो. शायद प्रल्तावोंकी भाषा भोर भी अच्छी 
होती । इससे रस घकालत होती, हम लम-शनदी गन्‍्ध होती। पर गांधीजीका न 
होना ही ठीक हुआ लिससे सच खपने धक्तिय, शनुसार , अपनी जुरतके मुताविक ही 
प्रस्ताव पास किये ६। जब सोन्यध संयंधी परत्याव पास हुआ तब गान्धीजीकी 
जय का हपनाद एज आर पुक्त देर बाद परमग्पर विसूद पश्षफे नेता एक दूसरेके गले 
मिले। अगले दिनके पच्चात्ताप सन प्रस्तावसे शुक्र दोफ़र उनका एक दृस्तरेके गले 
मिलना इस यातकों सिफ्ठ फरता है कियदि उनमें एकता ने हुई तो कमसे कम दुश्मनी 
: ज़रूर भूल गये हैं । 
गांधोजी के ज्पथाससे बदि गांधीजी है दिलके जरगमका अन्दाज सब छोग कर 
से, तो उन्हें भो थोड़ी बहुत चोट पुँच बिसा न रप्गी। परिपदर्म आने ओर 
महात्मा गांधीजीकी जयब' पुझ्रारमेबाले उन अपूर्ण प्रग्तावोका भी पाछन यदि पूरी तरह 
करेंगे तो थोड़े द्ो समग्रमे संपूर्ण प्रस्ताव पूर्ण करमका समय आ जायगा । 
जब में घीसनगर ( गुजरात ) गया था तब एक मुसलमान सज्लनने कहा था 
कि कुरान शरीफमें कहा है कि फिसोफे दिलकोंदुसाना मानो कात्रा जेसे पाक जगहको 
नापाक करना ह। धार्मिक ऐिन्द ते गम उदय भवन प्रभु तोरा' मे विश्वास रखते 
। हिन्दू और मुसलमान यदि अपने इस अटल सिद्धान्तपर ढ़ रहकर एक दूसरेके 
ा दुखानेकी प्रतिज्ञा कर छे, या मानने लगें कि एक दूधरेके दिलको दुखाना 
ज्रक प्रति अपराध करना है, तो एकता होनेसे देर न छगे । यह्‌ स्थिति आज नहीं 
है--यह स्थिति परिपदके प्रस्तावोमे नहीं है । प्रस्ताव पास करनेवालोमेसे कितने ही 
लोगोंके दिलमें यह भाव अमो बाकी रहा है. कि 'वे यदि ऐसा करें तो हम ऐसा करे ।” 
पर सव छोगोने इतनी बात स्वीकार कर ली है कि दोस्ती करना है और दोस्ती करनेका 
उपाय है पापके लिए पश्चात्ताप और अहिसा। उदासोनता और उपेक्षाकी जगह 
अब मैत्रीफी इच्छा पेदा हो गई है और उसके साथ ही स्वराज्य प्राप्त करनेकी छालसाका 
भी पुनजेन्म हुआ हे। इसे ऐसी-बैस्ी बात नही कह सकते । परन्तु मैत्री तथा स्वराज्य 
भाप्त करनेके संकल्पके लिये तथा उसके देतु एकताके प्रश्वका सदाके लिए निपढारा 
करने योग्य हिम्मत आनेसे अभी समय छगेगा 


हिन्दी-नवजीवन » 
$ अक्टूबर, १६९२४ 
आशाकी किरणों 


ऐक्य-परिषद निरर्थक न हुई । उसने जो कुछ किया है उसका असल हो तो 

के बे । 'गांधीजीके 'प्रायदिचतका असर बहुतेरे स्थानोंसे पाया जाता है | 

"बीजीके भायश्ितके सम्वन्धमें 'स्टेट्समैन' पत्रमें जो लेख प्रकाशित किये गये हैं 

जा दिलानेवाले हैं । उसके सम्पादकने गत ८ ता० को अर्थात्‌ पारणाके 
११३ 


गाधोजी 


दिन 'ऐक्य्र अंक' निकाछा था । उसमें अनेक नेताओने और गव॑नरों व 
बाइसराय और स्टेट सेक्रेटरोने भी संदेश भेजे हैं। 'इंगलिशमैन' पत्रने भी डे 
हमारो सब हछचलोका सि् सजाक उड़ाया करता था गांधीजीके उपवास 
संबन्धमे बड़े गम्भीर भावमें लिखा है -- 

“हम आशा करते है कि हिन्दू-सुसलमानके ऐक्यके लिए, ही अ्रव महात्माजी धार 
उपवास छोड देंगे। हम जानते है कि वे उसे प्रायश्चित सममभते हैं | यह प्रायश्वित रे 
उदारताके साथ किया गया है। लेकिन उन्होंने जो शक्ति उत्पन्न की उसके परिमाए-सम 
यदि भिन्न-भिन्न जातियोंमे गडे हुए हो तो उन्हे उन लोगोंके साथ खड़े रहना चाहिये ई 
उस शक्तिकों शान्ति कायमे लगा देनेका प्रयत्न कर रहे हैं। उनके उपवासका जो बुह् ४ 
वाह्य असर होना था सो हो गया । अहिसावादी होनेके कारण अब उन्हें उपवास करनेई 
कोई जरूरत नहीं है। गाधीजीकी अहिसानिष्ठा अव्यभिचारिणी है। इसमें किसीको इंब 
सन्दे हनहीं ।” 


उपवासके संबंधमे बहुतसे अंग्रेजोके और ईसाइयोंके पत्र आये हैं और अप्री 
आ रहे हैं। कुछ ईसाई ऐसी आशा करते हैं कि हजरत ईसाकी मेहरवानी गांधीजो 
पर उतरे और आंखिरमें उन्हें इंसाई-धर्ममें शान्ति मिले। और कुछ गांधीयरे 
प्रायश्चितका रहस्य समझकर ऐसी प्रार्थना करते हैं कि वह सफल हो। शिमताे 
एक अंग्रेज सज्जन लिखते हैं-- , 

“आपके ध्येय एक्यके सस्बन्धसें क्या भारतका इसाई-धर्म संघ! १8 
सेवा कर सकता है ? यदि बह कर सके तो उसे किस तरह काम करना होगा 
कर लिख भेजें | संयमके द्वारा ऐक्य साधन करनेकी आपकी अभिलापाको में लत 
अच्छी तरह समझ गया हैँ | श्री ऐण्ड़ जकी बहन लिखती हैं-- कि 

वापूजी यदि न हों तो देशके लिए मुझे कुछ मी आशा नहीं रहेगी | किस्तु # 

मेरी आशा नष्ट नहीं हुई है और आज ( दूसरी तारीख-) से बापूका पारणा होने तक हक 
उपवास करूँगी। है ईश ! हमपर दया कर, हमारे हृदयकों नवीन कर दे, उसमेंसे श्रम! 
निकालकर प्रेम भर दे | और हमलोग जो नाम-समात्रके लिये ईसाई हैं, ईसाका अवुतर्य्ः 
रच्चे ईसाई और जगतमे शान्ति स्थापित करनेवाले बनें | 

गांधीजीके नामके पत्रमे सूत भेजकर वे छिखती हैं-- 


मेरे प्रेम और प्रार्थनाके चिन्ह-स्वरूप यह रत भेज रही हूँ । यह नहीं व 
काता है, काता बहुत है । अयना कर्तव्य करनेका प्रयत्न कर रही हूँ | लेकिन यह ती 
है | इसका उद्योग मनुष्य नहीं, देव कर सकते है, इसलिये यह आपके लिए ही भेजा ई | डप 
उध 3 के कयासका है। प्रभात समयमें देवी अश्वुओसे भीगे कोमल कपासओों 5 भर 
धरथान ताडा है. बिनौले निकाले और पक्के मीलन स्पर्शल बचाकर यह छत निकाल 2० ह | 
| उस कातने समप्र मैं, जप कर रही थी। अब उसे मै अपने आसुआओमे भिगो्ती है 
25 आपका आर भारतवर्पका स्याल आनेसे मेरे हृदयमे भय हो रहा है । 
हिन्दी-नवज़ोवन 


£ झक्‍दबर, २६२४ 


ही । 
० 
प्ड 
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लक 
“हिन्दू थोर मुसलमान क्‍ 
.. ऐस्यपरिप्ठ तो ऐययका आरंभचाल है । उसके प्रम्ताव अपूर्ण, उसमें उपस्धिति 
ग्ेश अपूर्ण उससे उसफा आरंस भी अपृ् 2ै। फिर भी यह परिषद बहुत महत्व- 
छ़ था। उसकी जदें साहरी जायंगो। उसके रोप कोौसछ प्ृ्कों रक्षा करना, उसे 
गनी देना हमारा फाम है | 
गहरा विचार करनेपर एमें दियायों देगा कि यह जटिल प्रइनन एक ही तरहसे 
इस हो सकता है। कोई फानूसकी अपने हाथोमे न ले। में मानता हैँ कि बह घर 
मेरा है, पर शतनेस ही उसपर फर्ना फरके चेंठ जाना जंगलीपन हे। मुझे अपना 
' हक पंचम या जदालतमें साबित फरना चादिय जीर पंचके अथवा अदालतके भरतावोको 
' शिरोधाये करना चाहिये । जहां हल सियमक्रा पाठन जिटों होता, उस समाजका 
नाम होता है। बद्रि इस सुनहरे नियमका पालन दोनो पक्ष करें तो फिर कुछ 
कहनेकी जरूरत ही नदी रहती । परन्तु जहां एक पक्ष टूहपीट ही करना चाहता 


+ 


.. हो बहों भी यदि दूसरा पक्ष उक्त नियमफा पालन करे ती व्रस है। अन्तमे जाकर 


+ हु 


उप्त पक्षकी ह्वाति नहीं हो सकतो, यद निश्चित बात है। फर्ज कीजिये कि मेरे 
घरपर एक तीसरे ही शख्मने कब्जा फर लिया। अब सुन्यवस्थित समाज मुझे मेरा 
केब्ना जरूर वापस दिलाबेगा। कनिष्ठ प्रकारके समाजसे बहू काम अदालत करती 
है। पंचका दण्ड होता है छोकरमत, अदाछतका दण्ड कैंदखाना या बन्दूक द्ोता है । 
हर भप्रकारकी व्यवस्थामें मारपीट ने कफरनेवाढा शख्स फिर अपना कब्जा पा 
सकता है । 
जबतक हस इस अनिवाय्य नियमके अधोन न होगे तबतक हमारे अन्दर 
शगड़े वरावर होते रहेंगे। इसमें कोई शुनह्या न करें और जबतक ऐसे झगड़े चलते 
रहेंगे, तवतक शान्त उपायोके द्वारा हम कभी स्वराज्य न छे सकेंगे। इसे एक 
तरह स्वयंसिद्धि हो समझिये। हो सकता है कि हिन्दू और मुसलमान दोनोंमेसे 
किमीको स्वग्रृज्य दरकार न हो, स्व॒राज्यसे ज्यादे झगड़े हो पसन्द हों, ऐसोके लिए 
' हक भी दलील कासको नहीं, परन्तु जो स्वराज्य चाहते हैं उन्हे पूर्वोक्त नियम शिरो- 
पाये काना होगा ।हम लोग जिन्हे कि स्व॒राज्यके बिना जोबित रहना कठिन है, कभी 
मारपीटके जंगली कानूनके आधीन न होगे । ः 
मौके परन्तु पंचमें या अदालतमे जानेके दृढ़ निश्चयके होते हुए मो कितने ही ऐसे 
मौके आ सकते हैं, जब कि सनसे था वेसनसे मार-पीटमे शरोक होनेका, अथवा 
भाग ज्ञानेका या शान्त्कि साथ स॒त्युके अधीन होनेका समय आ जाता है। मैं 
भजन-कोतेन करता हुआ मसजिदुके सामनेसे निकलता हूँ. और सुझपर कोई हमला 
*रता है, तव मुझे क्या करना चाहिये ? मेरे ही घरमें जब कोई कन्न बनाने छूग 
जाय तब मुझे क्‍या करना चाहिये ? अथवा एक गरीब मुसछमान खानगो तौरपर 
अपने घरमें गोनबघ करता है और उसपर हिन्दू छोग टूट पड़ें तो उसे कया करना 
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चाहिये ? इन तीनों मिसाछोंमें इतना समय नहीं है छि कानूनकी राह देखी जाय। 
तब उन्त छोगोंको क्या करना उचित है ? यदि वे शान्तिके साथ मरना जानते हों 
तो यह अवद्य उत्तम उपाय है। पंच भी उसतक नहीं पहुँच सकते । परन्तु सभी 
छोग ऐसा बलिदान नहीं कर सकते । तब कया भाग जाना चाहिये ? यह तो काव- 
रताका लक्षण है । तब रहा आम तौोरपर एक ही इछाज । ऐसे समय उन लोगोंको 
मार-पीट करके सी अपनी रक्षा जरूर करनी चाहिये। सुव्यवस्थित तंत्रमें यह हक 
हरएक व्यक्तिका है ओर होना भो चाहिये । 


परन्तु ऐसे अवसरपर क्वचित हो आते हैं। सौमें एक बार शायद ही भे 
आदमीकी ऐसी कसौटी होती है। साधारण अनुभव तो ऐसा है कि जो शख्स शान्त 
बैठा रहता है. उसीकी यकुकटो ईश्वर नहीं करता । यदि हम निष्पक्ष दृष्टिसे देखेंगे 
तो सौमे निन्‍्यानबे उदाहरण हमे ऐसे दिखायी देंगे जहाँ कि मार-पीटमें दोनों पक्ष 
थोड़े बहुत जिम्मेवार होते, हैं. ॥ इन तमाम मिसाछोमें यदि एक पक्ष भी दोषरहित 
रहनेका निश्चय करे तो रह सकता है और जो उदाहरणोसे बच जायगा उस्तीकी 
जीत समझिये । 


हिन्दी-नवजीवन , 
२६ अक्टूबर, १६२४ 


सफलताकी कुंजी 


मै जब यरोड़ा जेलमे था, तब कुछ उद्‌ृ-साहित्य मेरे हाथ लग गया 8 
उसके द्वारा इस्छासके हाल जाननेका मुझे अपू् छाभ मिला । मौलाना भबुलकलान और 
आजादका दिया हुआ हिन्दुस्तानी शिक्षक' तो मेरे पास था ही । ड्से पदक 
भी पढ़नेकी मेरी उत्सुकता बढ़ी । श्री वेब कुरेशीके पास जो पढ़ने छायः की 
मालम हुई, मैंने मंगा छठी थो। लेकिन मैं तो बड़ा अधीर हो गया | इसी 
जेलके पुस्तकालयमें देशी भाषाकी कुछ पुस्तकोकी तछाश की । आनन्द और आइवर्मर 
साथ मुझे माक्म हुआ कि वहाँ उकू, मराठी, तामिल, कानढ़ी और गुना 
पुस्तकें हैं । यह सच है कि पुस्तकें थोड़ी थीं, लेकिन उस समय मेरे कामके कं 
पुस्तकें वहाँ मोजूद थीं। मुझे जो सूची मिली थी उसमें मुसलमान कैदियोे पर 
उ्दृ-घार्मिक पाव्य-पुस्तकॉंकी भो कुछ प्रतियाँ थीं । मैं बढ़ा प्रसन्न हुआ | मैंई रे 
विचार आया कि इससे केवल मेरा उद्दंका ही ज्ञान न चढ़ जायगा, बल्कि इसे पा 
पुस्तकोंफे द्वारा मुझे यह भी देखनेका मौका मिला कि मुसठमान बालक है 
क्या सिखाया जाता हैं। दूसरी पाव्य-पुस्तकमें कितने ही उपयोगों ओर सिर, 
पाठ हैं । एक पाठमें पैगम्बरके कुछ जीवन-असंगोका वर्णन है। पगम्बर 087 हि 
नंम्रता, उदारता, दाद मित्रके प्रति समभाव, क्षमाशीलता, समय सूचकता और ई7 
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के टरका परिचय देनेवालो फधायें उसमे £ । उदाहरणके तौरपर, जो यहूदी साहकार 
पैगम्बर साहबकों गाली देनेके लिए! और उनको निन्‍्द्रा फरनेके लिए गया था, उसके 
साथका उनका वर्ताव छोजिये । हजरत उमरफो सालम हुआ कि उसके मसुशिंदका 
बढ़ा अपमान हो रहा है । वे उसे सहन न कर सके । छेफेन पेगम्बर साहबने अपने 
मुरीदको बुरा-भला फहुकर कद्दा फि उसकी असलछो रकम तो दे हो दो और अपने 
कसूरके प्रायशिचित स्वरूप उसे थोहा रकम और ज्यादा दो । इस अपूब बर्तावका 
परिणाम ऐसा हुआ कि जिसको एजरत उमरन उस वक्त जरा भी आशा न रक्खी 
थी । कहा जावा है फि उस यहुदीने इस्छाम-धर्म स्वीकार कर लिया । इसो पाठमे 
एक गर-मुस्लिमकी घात भी आती है । एक समय पेगम्बर साहबको एक पेड़के नोचे 
अकेले, बिना हथियार सोते देखकर वह शख्स उनके पास गया ओर कहने छगा, 
वोल मुहम्मद ! इस वक्त तुस्दें फोन बचा सकता है. ? उत्तर मिला 'अल्छाह” । वह 
थर-घर कॉपने लगा और उसके द्वाथसे तलवार गिर पड़ी । पेगम्बर साहचने 
तलवार ले छी और फिर उससे पूछा, प्रब तुम्ठी कह, तुझे कौन बचा सकता है ! उस 
नास्तिकन कॉपते-कॉपते उत्तर दिया तेरे सिवा कोई नहीं ।? पेगम्बर साहवबने उसकी 
जात न ली, उदारतासे उसे भाफी बख्शी । वह गेर-मुस्लिस उसी क्षण मुस्लिम 
बन गया | 


शत्रुओं ओर विरोधियोके प्रति नम्नता दिखानेके ये एक-दो उदाहरण ही 
नहीं है। मोौछाना शिवलीके लिखे पेगम्बर साहबके जीवन-चरित्रमे ऐसे बढ़े-बढ़े 
प्रसंगोंके वणन हैं । तबलीग या शुद्धिका तरीका बताते हैं---आदंश बर्ताव । यही मेरे 
नम्न विचारके अनुसार सच्चा और उचित धर्मप्रचार है। आदंश बर्तावके द्वारा प्रचार 
करना हो निर्दोप, निष्कलंक, अमोघ ओर अवाधित प्रचार है। 

"यह दिखानेके लिए में लिख नहीं रहा हूँ कि किस तरह प्रचार करना चाहिये । 
भेरा उद्देश्य तो है--पैगम्बर साहवबके जोवनसे सबको शिक्षा ग्रहण .करना। यदि 
हम हार्दिक ऐक्य स्थापित करना चाहते तो पेगम्बर साहबकी क्षमाशीलता और 
सहिष्णुताका अन्नुकरण करना होगा । 

यदि इस लेखकों पढ़नेचाले पाठकोपर पेगम्बर साहबके जोवन प्रसंगोका 
असर न हो छो उन्हें रामायण तथा महाभारतके पन्‍ने उलटना चाहिये । उसमेंसे उन्हें 
उदारतायुक्त सहिष्णुताके अनेकों उदाहरण प्राप्त होगे । हमे विधि-निषेधात्मक सविस्तर 
भस्तावोको आवश्यकता नहीं हैं। हमछोग यदि केवछ अपने-अपने धमके मूल- 
तत्वोके अनुसार ही कास करे तो हम समझ जाय॑ंगे कि गत दो वर्षो्सें हममेसे कितने 
ही छोग धर्म-द्रोहों और ईइचर-द्रोही बने हैं । एक दूसरेपर अपना अधिकार करनेके 
वलात्कार करके हम स्वयं अपनी आत्साका बलात्कार कर रहे हैं । दोनो कोमें 
अपना काम करनेके बजाय अपने कतेव्यका पाछन करके अधिकार प्राप्त करनेके 

तजाय केवछ अधिकारपर ही जोर दे रही है और कतेव्य करना भूछ गई है। 
भारतवर्ष एक पक्षो है । हिन्दू और सुसछमान उसके दो पंख है। आज, 
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ये दोनों पंख अपंग हो गये हैं और पक्षी आसमानमें उड़कर स्वतंत्रताको आरेग- 
प्रद और शुद्ध हवा लेनेमें असमर्थ हो गया है । इस प्रकार देशको अशक्त असमर्थ 
बना देना न हिन्दुत्वका सिद्धान्त है न मुसछमानका । क्या मुसलमानोको दुवड 
बना देना हिन्दुओका धम है ? क्‍या हिन्दुओको दु्बेछ बना देना मुसलमानोंका धर्म 
है ? क्या मुसलमानोंको मदद न करना हिन्दुओका और हिन्दुओकी मदद न करा 
मुसलमानोंका धर्म है ? कया धम प्राणपोषक न होकर प्राणनाशक, रवातंत्रयनाशक और 
मनुष्यत्व-ताशक बनेगा ? 


हिन्दू हो या मुसछमान, पारसी हो या ईसाई, यहूदी हो या दूसरी कोई 
फौम हो, छेकिन हिन्दुस्तानी कहछानेवाले सबमें सहिष्णुताका होना ही ऐक्य और 
स्वातंत्रयकी शर्त है। हिन्दुओको और मुसलमानोको यह समझानेके लिए ही कामरेड' 
और (मदद फिर शुरू हुए हैं। | 
'कामरेड” और 'हमदद को शुरू कर सौछाना मुहम्मदअछी अपने 'सिरपर 
एक बड़ी भारी जिम्मेदारी ले रहें है| किन्तु, खुदासे डरनेवाले हैं। उनको खुदा वे 
पर भरोसा है। ईश्वर ही हमे प्रगाढ़ अन्धकारसे प्रकाश दिखाता है। इसलिए उनकी 
प्राथनाके साथ मैं भी उनसे यह प्रार्थता करूँगा क्रि उत्तका काय॑ सफल हो, उनकी 
कलमसे हमेशा शत्रु-मित्र, सबके लिए उचित शब्द ही निकले, वे खुद और उनके 
सहायकगण कभी क्रोध या आवेशमे आकर कुछ न छिखें। कामरेड और हम- 
दर्देसे लिखा एक-एक शब्द अपने देशका और ।उनके द्वारा मानव जातिके कल्याणक 
सामथ्यसे भरा हुआ हो, और इस बहुधर्मवाले देशमे उनके दोनों अखबार शान्ति 
और अद्वेषकी प्रगति करावें । - 

,._ अछीभाई ओर मेरे द्रम्यान जो दिली दोस्ती है उसे जाहिर करनेका एक 
मौका मैंने नहीं गवाँया है। वे कट्टर मुसलमान होनेका दावा करते हैं और दे भी । 
मैं कट्टर हिन्दू होनेका दावा करता हूँ किन्तु इस बातसे हमारे दरस्थान सभी 
प्रेम और अन्योन्‍्य सम्पूर्ण बिश्वास रहनेसे कभी कोई -वाधा नहीं हुई। यह 
ऐसी दोस्ती कुछ मुसलमानोमें ओर हिन्दुओमे रह सकती है तो हम त्रराशिकर्क 
हिसावसे यह भी कह सकते हैं कि यदि छाखो हिन्दू और मुसछमान ऐसी दोस्तों 
करनेका निश्चय करें तो उनमे भी हो सकती है । 
हिन्दी--नवजीवन 


२ नवम्बर, १६२४ 


र्त 
कोहायकी दुर्घटना 
भारत सरकारने कोहाटकी दुर्घटनापर परदा डाल दिया है। वायमरायत 
मालवीयजीको उत्तर देते समय ही, देशको ऐसे किसो अ्म्तावकी सुननेके छिए वेगार 
कर रखा था जैसा कि आज देशके सामने उपस्थित हुआ है। यह निश्वब सरकारका 
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बेरोक प्रभुता और छोफमतके प्रति छापरवाहीका सगृता है। साथही उससे हमारी 
राष्ट्रकी दुबछता भी जाहिर होतो है। मेरी इृष्टिम फोशाटकी यह दुर्घटना हिन्दू-मुस्लिम- 
अनैक्वका फल उतना नहीं है भितता कि बऱोँफे स्थानीय शासकोकी नाछायकी ओर 
निकम्मेपनका दे। यदि उन्होंने धन-जनफी रक्षा करनेके अपने प्राथमिक कतेव्यका 
पालन फिया होता तो यह जो दिन दहा) सनमानी खून खराबी शुरू हुई ओर होती 
भो रही, सो रोकी भी जा सकती थी । रोमके ज़ल्ते समय जिस तरह रोमका सम्राट 
नीरो उसे देखकर नाच-न्‍्गासमें मशगूल गहा, उसी तरह अधिकारोगण भी उसे 
वामिजाज देखते रहे । शासक लोग अपने सिरुपाय द्ानिका उम्र नहीं पेण कर सकते । 
इनके पाप्त यधेण साधन मौजूद थे । उन्हें अउनोी ही सजाके योग्य गफछत और 
घातकताकी बजहसे कुछ उपाय न सूझा हो सो सह, परन्तु अपनी निरुपायतापर 

उन्हें तो कभी बेचैनी नहीं हुई थी। | 
अब तो भारत सरकार भो उनके कामोकी लिपा-पोती करके ओर उनकी छापर- 
वाही बल्कि जुर्गको धीरज और साहस बताकर उनके पापकी हिस्सेदार"्हों गयी है। 
आशा तो यद्द को जा सकती थी कि उसको पूरी खुलेआम ओर स्वतंत्र जाँच होगी। 
किन्तु उसकी जगह जोच ते। केवल सरकारी मुहकमके द्वारा हुई ओर उसमे भी सबे- 
साधारणसे कुछ भी नहीं पूछताछ की गई । इसके फैमलेपर सर्वक्षाधारणको कुछ भी 
वतवार नहीं हो सकता | रायबद्दादुर सरदार भाखन मिंहसे लेकर प्रायः तमाम कोहा- 
टियोसे में और मेरे मुसलमान साथी मिले | उन्होंने यद्द स्वीकार कर लिया कि लाला 
जीवनदासने एक पर्चा जिसमें कि बहुत ही अपमानजनक कविता थी प्रकाशित किया 
20 किन्तु साथ ही उन्होंने यह सी कद्दा था कि हिन्दुओने उसके बदले भरपूर प्राय- 
श्चित कर लिया था और'हिन्दुओने आत्म-रक्षाम तभी गोलियाँ चछायी जब मुसल- 
भीनाने खूत-खराबी शुरू कर दो थी। तब कोहाटके मुसछमानोकी तरफसे कहा गया 
था कि उस पर्चेके लिए यथेष्ट प्रायश्वित नहीं किया गया ओर मुसलमानोने तभी मार- 
काट करना ओर गोलियाँ चलाना झुरू किया जब हिन्दू गोली चला चुके थे और 
सैसलपानोको जानें ले चुके थे | दुर्भाग्यसे कोहाटके मुसलमान रावरूपिण्डीसे नही 
आये थे। इसलिए हमे सब्ची वातका पता न छग सका । इस हालछ्तमे भारत-सरकारने 
जिन 3 सिर दोपका बंटवारा कर दिया है, उसे गछत कहना 
उनका निणय पक्षपात-होन या मानने योग्य नहीं कहा जा सकता । 
सा हिन्दुओसे यह आशा नहीं की जा सकती थी कि वे इस निर्णयको मान छेंगे 
इसे को कर लेंगे बा इसलिए कि यह मुसलसानोके पक्षमे मा देता है 
हाटके को ही तसल्ली होगी | क्योकि मुसलमानोके लिए यह बेजा 
३ होगा यदि फेवल इस कारण किइस बार सरकार उनकी ओर ढलती-सी दीख पढ़ती है 
पे कल तालियां बजावें। कोई भी निर्णय, सबको संतोष तभी दे सकता है 
हो चुकी है. हिन्दुओं और मुसलसानोका किया हुआ हो, जिनकी निष्पक्षता सिद्ध 
इसलिए भारत-सरकारका निम्वय दोनों जातियोके लिए एक प्रकारको 
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घुनोंती ही है। यह निश्चय हिन्दुओंको अपमानजनक शर्तोंको स्वीकार करके कोहाट 
जानेका हुक्‍्स देता है और मुसछमानोंको उनके हिन्दू-भाइयोका अपसान करनेका 
प्रछरोभन देता है। मै आशा करता हैँ कि हिन्दू छोग कोह्दाटके वाहर मान सहित गरीबी- 
के जीवनको कोहाटसे अपमानके साथ किन्तु सुखी जीवनसे अधिक पसन्द करेंगे। 
मुझे आशा है कि सुसछमान इतने पुरुषोर्थेंका परिचय देंगे कि वे सरकारको दी हुई 
इस छाछचको नामंजूर करेंगे और अपने उन हिन्दू-भाइयोंका जो वहाँ अत्यन्त ही 
अल्पसंख्यक हैं, अपमान करनेमे हाथ बटानेसे इन्कार करेगे। शुरुमें चाहे जिस 
जातिने भूल की हो और उत्तेजना दिलाई हो परन्तु यह बात तो ठीक ही है कि कोहाट- 
से हिन्दुओको बाहर भागनेपर मजबूर होना पढ़ा । इसलिए अब यह मुसलमानोका 
कर्तव्य दे कि वे रावलपिण्डी जावें और उनके जानोंमाछकी पूरी हिफाजतका विश्वास 
दिलाते हुए, मित्र भावसे उन्हें कोह्ाट छोटा छावें और कोहाटके बाहरके हिन्दुओंको 
मुसलमानोके लिए हिन्दुओके पास इस कासके छिए जाना आसान कर देना चाहिये | 
कोहाटके बाहरक़े मुसलमानोको वहाँके मुसछमानोपर इस बातपर जोर देना चाहिए 
कि वे अल्पर्सख्यक हैं। हिन्दुओंके प्रति अपने प्राथमिक कततव्यको पूरा करें। इस 
सवालके उचित और यथायोग्य फैसलेपर हिन्दू-मुस्छिम एकताके प्रयज्ञोकी सफलता 
बहुत कुछ निर्भर है। ' 


हम सभी सहयोगी और असहयोगी, जितना शीघ्र सरकारकी रक्षाका मरोसा 
रखना छोड़ देवे, उतना ही हम छोगोके हकमें यह अच्छा होगा और उतनी ही 
शीघ्रतासे और चिरस्थायी रूपसे हम इरा मसलेको हल कर सकेंगे । इस दृष्टिसे देखनेपर, 
कोहाटके अधिकारियोकी उदासीनता अच्छा ही फछ छावेगी | यदि हिन्दुओने अधि- 
कारियोसे सहायता न मांगी होती, यदि वे घरपर ही बिना कोई बचाव किये भड़े 
रहते या--यदि अपनी, अपने धनकी और अपने आश्रितोकी रक्षामें वे जल-भुनकर 
खाक हो जाते तो आज इतिहास दूसरे ही ढंगसे और अधिक आदरणपूर्ण शब्द 
लिखा जाता । यदि सरकार ऐसा प्रस्ताव करे कि कोई उससे, जातीय झगड़ोम सही: 
यताकी आशा न करे तो मै ऐसे प्रस्तावका स्वागत करूँगा। यदि एक जाति दूसरे 
जातिकी ज्यादतोसे अपनी रक्षा करना सीख ले, तो हमलोग स्वराब्यके सही रासते- 
पर है, यह कहा जायगा | आत्म-रक्षा और आत्म-सम्मानकी, जिसे हम स्राज्य ही 
कह सकते हैं, यह्‌ अच्छी तालीम होगी | आत्मरक्षणके दो ढंग हैं। सबसे अच्छा 
और पुरअप्तर काम तो है अपने स्थानपर विना बचाव किये जोखिमकों उठा लेना । 
दूसर। अच्छा किन्तु उतना ही गौरवपूर्ण तरीका है, आत्मरक्षार्थ बहाहुरोमे छ़ना 
,ओर सबसे अधिक खत्तरनाक जगहमे भो अपनेको डाल देना । अगर इस तरह खुल 
फर कुछ लड़ाइयाँ हो चुकेंगीं, तभी वे समझ सकेगे कि एक दूसरेका सिर फोंडना लाई 
है। इससे उन्हें यह शिक्षा मिलेगी कि इस प्रकार रूड़नेसे वे ईश्वरकी सेवा नहीं करत 
हैं बल्कि शतानकी सेवा करने हैं । 
मैने राबलपिग्दीमे ठहरे हुए कोहाउके देमन्यागियोकों जो चचन दिया 7५ 
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उस्तोको फिए दोहराकर छेग्य समाप्र फरता हू। फोहाटके सुसलमानोफे हार्दिक 'आसं- 
प्रणफे बिना वे यदि कोद्ाट ने छोटेगे मो में पहलेसे ही हाथमें लिए भपने और काम 
समाप्त करके तुरंत ही मोलाना णोकफत अलछीफे साथ रावढपिए्डों जाऊंगा और दोनो 
जातियोंका धगड़ा मिटामेका प्रयक्ष रंगा। यदि मुसे इसमें सफछता न मिली तो में 
उनके लिए उचित फासका प्रबन्ध करनेमे सहायता देगा । 

हिन्दी-तवजीवन 
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मिल 
मारना कब ठीक है ? 
देहलीसे छाछा शंकरलाल कटने हैं कि एसा छपा है कि आपने हिन्दुओंकों 
सलाह दी है कि कुछ सास सौझेपर तुम गुललूमानोंको मार सकते हो--जैसे जब 
कि वे गायका वध कर रहे हो। भेने इस रिपोर्टफों पढ़ा नहीं है । पर चू कि यह 
मामत्य चहुत ही महत्वपूर्ण ( अहम ) है । इसलिए इसके वारेमे विल्कुछ ठीक-ठीक 
और निश्चित बात नहीं फष्टी जा सकती | सेरा यह मत है कि सारी दुनिया या 
मुसलमानोंसे झगड़ा मोल लेकर गायकी रक्षा करना हिन्दू-धर्मका अंग नहीं है। 
अगर हिन्दू छोग इस किस्मकी फोई कार्ाई करेंगे तो वे जन्नन दूसरेसे अपना मत 
मनवानेके अपराधी ( कुमूरचार ) होगे । उनका कतेव्य सिफे इतना ही है कि वे 
गायकी अच्छी तरह प्रेमके साथ छालन-पाछन करे। पर मुझे यहाँसे चलते-चछते 
यह भी कह देना चाहिये कि हिन्दू इस करत्तव्यका पालन करनेसे बहुत गफलछत करते 
। हिन्दू छोगोके पास सारी दुनियाकों गो-रक्षाके पक्षमे ( हक ) कर लेनेका सिफे 
एक ही उपाय ( तदबीर ) है, खुद उन्हें सब प्रकारसे गो-रक्षाका पदार्थ-पाठ पढ़ावें। 
लेकिन हाँ, दुनियाका हर शख्स और इसलिए हर हिन्दू इस बातके लिए बाध्य 
( मजबूर ) है कि वह अपनी जान देकर भी अपनी माँ, वहन, वीची और लड़की 
ओर सच पूछिए तो जिन-जिनकी रक्षाका भार खासतौरसे उसपर है, सवकी हिफाजत 
करे। भेरा धर्म मुझे शिक्षा देता है कि औरोकी रक्षाके लिए अपनी जान दे दो । 
मारनेके लिए हाथ तक न उठाओ। पर मेरा घसे मुझे यह कहनेकी भी 
छुट्टी देता है कि ऐसा मौका पेश हो कि एक ओर अपने जिम्मेके छोगोको या कामको 
छोड़कर भाग जाने या हमछा करनेवालेको मासनेमेंसे किसी बातको पसन्द करना 
तो यह हर शख्सका कतेव्य है कि वे मारते हुये वहीं मर जांय, अपनी जगहको 
छोड़कर भागे हरगिज नहीं । मुझे ऐसे हट्टे-कट्टे पछत्त छोगोसे मिलनेका ढुभाग्य प्राप्त 
हुआ है, जो सोचे सर भावसे आकर मुझसे कहते हैं और जिसे मैंने बढ़ी शरमके 
साथ सुना है कि बदमाश मुसलछमानोको हिन्दू अबछाओपर बलात्कार करते हुए 
हमने अपनो आँखों देखा है। जिस समाजमें जवॉमद छोग रहते हो वहाँ बलात्कारकी 
आऑँडो देखो गवाहियां देना प्रायः असंसव ( गैरसुमकिन ) होनी चाहिये। ऐसे 
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जुर्मकी खबर देनेके छिए एक भी शरूघ जिन्दा न रहना चाहिये। एक भोलाशाढा 
पुजारी जो कि अहिंसाके सतलबको नहीं जानता था, भुझसे खुशी-खुशी आकर 
कहता है, साहब ! जब हुल्लड़बाजोंकी भीड़ मन्दिरमें मूर्ति तोड़नेके लिए घुप्ती हो 
मैं बड़ी होशियारी करके छिप रहा । मेरा मत है कि ऐसे छोग पुजारी होनेके विल्लु 
छायक नहीं हैं । उसे वहीं मर जाना चाहिये था। तब अपने खूनसे उसमे मूत्तिको 
पवित्र कर दिया होता ओर उसे यह हिम्मत न थी कि अपनी जगहपर विना हाथ 
उठाये और मुँहसे यह प्राथंवा करते हुए कि ईश्वर इस खूनीपर रहस कर !! मर 
मिदे तो उस हालतमें उन मूर्ति तोड़नेवालोंका संहार करना भी उसके लिए ठीक 
था। परन्तु उसका अपने इस नश्वर शरीरको बचानेके लिये छिप रहना मनुष्योचित न 
था। सच बात यह है कि कायरता खुद ही एक सूक्ष्म और इसलिए भीषण प्रकारकी 
हिसा है और शारोरिक हिंसाकी अपेक्षा उसे निमूंठ करना बहुत ही मुश्किल है। 
कायर मनुष्य हरगिज अपनी जानको जोखमोमें नहीं डाछृतता | पर जो शख्स दूसरेको 
सारता है बह कस्ी-कभी उसे जोखमोंमें डालता है ओर एक अहिसा--परावण 
मनुष्यको जान तो हमेशा उस शख्सके हवाले ही रहती है जो उसे लेना चाहता हैं।। 
क्योंकि वह जानता है कि इस शरीरके अन्दर बसनेवाढी आत्माका नाश फंसी नहीं 
होता और यह हाइ-मांसका शरीर क्षण भंशुर है। मनुष्य जितना ही अधिक अपनी 
जान देता है उतना ही अधिक बह उसे बचाता है। इस तरह अहिंसाके लिए युद्ध 
सैनिकोसे 'चढ़कर जवांमर्दकी जरूग्त होती है। गीता कहती दै--सिपाह्दीं वह 
है जो खतरेमें पीठ दिखाना नहीं जानता । ' 


हिन्दी-नवजीवन 


८ जनवरी, १६२०७ 


उलया रास्ता. हि 
जसैयतुल-तवछीग इस्लामने मुझे अपनी वैठकमें दवाछ दी पास हुए नीचे छिखे 
प्रस्तावका अनुवाद भेजनेकी कृपा की है । अर 
ध्यह निश्चय किया गया है कि कोहाटमे हाल ही हुए. दगोके समय जो शोचनीय 
घटनाएँ हुई है ओर जिनके फलल्वरूप वहाँके लोगोंके जानो-मालकों निह्यायत तुकशन 
पहुचा है, उसकी जिम्मेदारी उन लोगोपर है, जिन्होंने कोद्याटसे ऐसे पर्च शाया फ्रये जे 
जोश अर गुस्सा दिलानेबाले थे ओर जिनमें इस्लामपर छुरी तरद इमला किया गया 
था तथा मुसलमानोके जजवातकों गहरी चोट पहुचायी थी | जिन हिन्दुओनि गोलियाँ चलाये 
ओर मुसलमानोकी जाने ली वे भी उसके बादके हालातकों ओर नाजुक बना ईरर् 
जिम्मेदार हैं। यह जमैबत उन «तमाम कोहाटके बाशिन्दोंके साथ, बिला जात रत 
भेद भावजे हमदरदी जाहिर करती है, जिनके इन दंगोके दरम्बान जानोमाल जाया हुए ई | 
एक महजबी जम्रातकी दैसियतसे यह जमैयत महात्मा गाधीको तथा दूधरे शाजनेतिर 
नेताओयों यह बताना चाहती है कि जबतक मजदब और मजहबोछे प्रवर्तकों ठया मदर 
श्बुर्‌ 


साम्प्रदायिक सभस्या 


इलचलोके नेताओपर ब्यार वास है; लेतोफे द्वाग किये जानेवाले एमले पूरी तरद् ने बन्द 
किये जोयगे तपतक हिस्दुस्तासमें हिन्दू मब्लिम एफ़ताफ़ो कायमी और पुरतगी हमेशा 
गेरमुमकिन होगी |" 

में इस जमेयतको इस प्रततावपर बधाई देनेमे असमर्थ हैं। अभोत्तक कोह्दाटकी 
दुघठनाकी कोई जॉय निष्पक्ष रूपसे नहीं एुए है। फिर भी ऐसा मालम होता है कि दोनो 
पक्षके ठोगोने अपना-अपना मत बना डाछा है। क्‍या यह बात साथित हो चुकी 
है कि कोहौटकी तमाम शोचमीय दुघदवाओकी जिम्मेवारो उस या उन लोगोपर 
है जिन्होंने फोहाटमें जोश भार गुस्सा पेंदा परनवाले वे पर्चे छापे ! क्‍या वह 
वात भी साबित हो चुकी है कि 'लिन छिन्दुओने गोलियों चलाई और मुसलमानोकी 
जाने लीं वे भो उसके बाद हालातपी नाजुक बना दे नेके जिम्मेदार हैं । यदि पूर्वोक्त दोनो 
बातें असन्दिग्ध रूपसे सश्रित हो गयी हो तो उसमे या चहांके हिन्दू अपनी जानो 
मालकी हानिके लिए जगीयतकी ओर से प्रकाशित की गयद्यी किसी तरहकी हमददीके 
मुस्तहक नहीं है। क्योफि उनकी करनीका फछ तो उन्हें मिल गया । 
एथी अवस्थामे जमेयतका हिन्दुओके साथ हमदर्दी जाहिर करना असंगत है। और 
जमैयतके मुझे और दूसरे राजनैतिक नेताओकों यह दिखानेमे उसकी सन्शा क्‍या 
है कि ज़वतक सजहब और मजहलोके प्रवर्तको तथा मजहबी हलचलके नेताओ- 
'पर व्यास्यात या लेखोंके द्वारा किये जानेवाले हमले बन्द न किये जाँयगे तबतक 
भारतमे हिन्दू-मुस्लिस-एकताकी कायमी और पुरझुतगी हमेशा गेर-मुमकिन होगी?। 
जमैयतका ख्याल अगर सही है तो क्या एकताकी असंभावना ऐसी बात नहीं जिस 
पर राजनितिक नेताओके साथ खुद उसका भी ध्यान जाना चाहिये ? ओर क्‍या 
इसलिये कि कुछ व्यक्ति मजहबपर हमला फरते हैं, हिन्दू-मुस्लिम-एकता जरूर ही 
अपम्भव होनी चाहिये ? जमेयतक्रे मतानुसार एक अविचारी हिन्दू या अविचारी 
मुतलूमान हिन्दू-मुस्लिम-एकताकों असंभव वना देनेके लिये काफी है। सद्भाग्यसे 
हिन्दू.मुस्लिम एकता धार्मिक और राजनैतिक नेताओपर अवलूम्बित नहीं हैं। 
उत्का आधार हे कि दोनो जातियोकी जनताके उच्च स्वार्थ भावपर। हमेशाके 

लिये उन्हें कोई गुमराह नहीं कर सकता | पर मै आशा करता हूँ कि जमैयतका 

भूल प्रस्ताव इतना खराब न होगा जितना कि यह अनुवाद मादम होता है 
हिन्दी-नवजीवन 
२६ जनवरी, १६२५ 


एफताकी ओर ह 


सबदल परिपद्को समिति परिषद्के द्वारा सौंपे अपने कामके निमित्त बैठी 

। “उसने इस प्रशनपर विचार करनेके लिये कोई ५० सज्जनोकी एक उपसमिति 

बनाई। उपसमितिने एक छोटी समिति बनाई और उसके जिम्मे यह काम दिया 

गया कि बह स्व॒राज्यकी ऐसी योजना तैयार करे जो सबको मंजूर दो सके और उसकी 
५१२३ 


गाघीजी 


चौकी रिपोर्ट उपसमितिको करे । विद्दुषी बेसेस्टको जो इस छोटी समितिमें अपनी 
सदाकी तत्परता, एकाञ्मता और उत्साहके साथ काम फर रही हैं ' देखकर युवकों 
ओर युवतियोको शर्म आनी चाहिये । परन्तु हिन्दू-मुस्लिम सवालपर स्वभावतः ही 
ज्यादह ध्यान एकाग्न हुआ है । इसलिये नहीं कि बह मुझ जैसे व्यक्तियोंकों छोड़कर 
ओरोके नजदीक द्रअसल ज्यादह महत्वपूर्ण है, बल्कि इसलिये कि उसकी वजहसे 
स्वराज्यका रास्ता ही बन्द हो रहा है। इस समितिके छिये बाजाब्ता रूपसे काम 
करना मुश्किल होने छगा । इसलिये यह जरूरी मार्म हुआ कि समितिको अपेक्षा 
यों ही आपसमें मिछ॒कर चर्चा करें जिससे दिल खोलकर बातें हो सकें और उप्ें 
ओर भी कम छोग शरीक हों। तदनुसार हकीस साहबके मकानमें हर जातिके कुछ 
सज्जन आपसमें मिलें। उसका नतीजा पंडित मोतीछालजी नेहरूने संक्षेपमें प्रकाशित 
किया ही है । हा, में भी मानता हूँ कि चिन्ता या निराशाका कोई कारण नहीं 
है, क्योंकि सब छोग इस सवालको हछ करनेके फिक्रमें ही हैं. । कुछ छोग भाज़ ही 
इसका फैसलाकर लेना चाहते है, कुछ कहते हैं अभी वक्त नहीं आया है । छुछ तो 
इसे हछ करनेके लिये कुछ छोड़ देनेके लिये तैयार हैं । कुछ होशियारीसे कदम रखना 
चाहते हैं और जबतक उन्हें उचकी कमसे कम ओर अपरिहायय वार्तेंन मंजूर हे 
जायें तवतक इन्तजार करना चाहते हैं। पर इस बातपर सब छोग सहमत हैं कि 
इसका हल हो जाना स्वराज्यके लिए परमाबश्यक है। और स्वराज्य तो सभीको 
द्रकार है, इसलिए उसका उपाय उन छोगोकी पहुंचके बाहर न द्वोनी चाहिए जो 
इसकी तलाशमे छगे हुए हैं। जिस दिन हमलोग आखिरी वार मिले और फिए 
२८ फरवरीको इकट्ठा होनेका निश्चय किया, उस दिन इस एकताकी संभावना जितनी 
थी उतनी पहले कभी न हुई थी । इस बीच हर शरुस दोनोके मिलापके नये-नये सूत्र 
- खोजेंगे। ु ह ' 
जातिगत प्रतिनिधित्वके विपयमें छोग मेरा मत जानना चाहेंगे | मैं तदेदिलसे 
इसके खिलाफ हूँ । परन्तु मै तबतक किसी भो बातको मान लेनेको तैयार हूँ जबतर 
उससे सुलह बनी रहेगी ओर बह दोनो जातियोंके छिए सम्मानपूर्ण हो। पर अगर 
दोनों जातियोकी ओरसे पेश की हुई तजवीजपर मिलाप न ह्वो तो मेरा सुझ्ाया उपाय 
काम दे सकता है | पर अभी मुझे उसकी चर्चा करनेकी जरूरत नहीं दै। में भाश्ा 
करता हूँ कि दोनो जातियोके जिम्मेदार छोग, चाहे खानगीमें बाते करके अथवा मर्ष 
साधारणमें अपनी रायें जादिर करके एकताकों साधनेमें कोई घात न उठावेंगे | मे 
यह भी आशा रखता हूँ कि अख़बारवाले भी कोई ऐसी बातें न डिखेंगे, जिम 
दृड-विशेषको उद्देग हो और जहाँ वे अच्छी तरह सहायता न कर पायें बहँ निश्नय- 
पूचक चुप रहूँगे। * 
हिन्दी-नवजोबन 
है गरयरा नहज्प्‌ 


कोहाटी हिन्दू 


मैं ज्ञानता हैँ कि पाठक एस सप्ताहके 'यंगण्डिया'के पन्‍नोंमें, फोह्दाटकी पिछले 
सितखरकी शोकमय घटनाफे विपयमें मौ० शोकत अलीके और मेरे निर्णयोको 
खोजेंगे। पर खेद है कि जिछासुओंको उसे देखकर निराश हाना पड़ेगा । क्योकि 
मौ० शौकत भी मेरे साथ नहीं हैं और उन्हें दिखाये बिना इस विपयमें कोई बात 
छापना उचित न होगा । फिर भी सें पाठकोसे इतना तो कही देता हूँ कि मैंने जो 
राय कायम की है उनपर पं० मोतीलालजी, पं० मालठ्यीयजोी और हकीम साहब 
अजमछ खाँ, डाक्टर अनसारी भौर भलीभमाइयोंसे भी चर्चा कर छी है। सावरमती 
आते हुए रास्तेम मैंने उन्हें अभो छिखकर खतम किया है। तुरन्त ही वे मौछाना 
शोकतअछोको भेजी ज्ञायंगी और उन्हें मौछठाना शौकतअलीकी पुष्टि अथवा कमो- 
वेशीकें साथ प्रकाशित ,करनेकी आशा रखता हूँ । परन्तु हमारे निर्णयोको छोड़कर 
मैं हिन्दुऑफी फिर यहो सलाद देता हैं कि यदि में उनकी जगह होता तो जबतक 
वित्ता सरकारके दखछ दिये मुसडमानोसे इज्जतके साथ सुलह न दो, मैं वहाँ न जाता । 
यह इस मौकेपर मुमकिन नहीं है; क्योकि बदकिस्मतीसे मुस्छिम कमेटीके छोग जो 
कि कोह्ाटके मुसछमानोंकी रहनुमाई कर रहे हैं, न तो हमसे मिछने आये और न आना 
जरूरी समझा है। हाँ, मैं देखता हूँ कि हिन्दुओको द्वात नाजुक है। वे अपनी 
मिल्कियतको गेवाना नहीं चाहते। मौलाना साहव और मैं दोनों सुलद करानेमें 
कोसयाब न हुए। हम तो कोह्ाटके खास-खास मुसछमानोको बातचीतके लिए भी 

. चुलानेमें समथे न हो सके और न मैं यही कह सकता हूँ कि हम आगे भी जल्दी 
सफछ हो सकेंगे। ऐसी हालतमें हिन्दुकोग जो सुमासिव समझें करे | हमारे नाकाम- 
याब होते हुये भी मैं तो सिफ उन्हें एक ही रास्ता बता सकता हूँ, जबतक मुसलमान 
है आपको इज्जत और गौरवके साथ न छे जांय फोहाट न छोटो | पर में जानता हूँ कि 
यह सछाह देकर सिवा उन लछोगोंको जो कि अपने पैरोपर खड़े रह सकते हैं और 
जिन्हें किसोकी सछाहकी जरूरत नहीं मैंने औरोंका कष्ट कुछ ज्यादह कम नहीं किया 
हे । और कोह्ाटके आश्रितोंकी द्वछ्व भी ऐसी अच्छी नहीं है। मैंने अपने विचार 
१० माछवीयजीतक पहुंचा दिये हैं। बद्दी झुरुआतसे उनके पथ-दशेक रहे है और उन्हें 
उन्दींकी सछाहके अनुसार चलना चादिए। छात्जूजी पिण्डी आये थे, पर बदकिस्मतीसे 
बीमार होगये । मेरी अपनो राय जो बहुत बिचारके बाद मैंने कायम की है अपने 
पक्तव्यमें दे दी है जो कि मौ० शौकतअलीके आस-पास पहुंच गया होगा । मगर 
(६ षात तो मैं पहलेसे कघूछ कर छेता हूँ. कि उससे उन्हें कुछ भी तसलली न 

| मुझे तो एक टूटी नाव द्वी समझिये । वह भरोसा करने छायक नहीं | 
४ श्र५ 


९ 


गाधीजो 


परन्तु इस बारेमे . कि वे जबतक कोहाटके बाहर हैं क्‍या करें, मैं उन्हे 
निःसंकोच सलाह दे सकता हूँ | मैं यह कहे बिना नहीं रह सकता कि हट -कट्ट और 
मंजबूत हाथ-पैर रखनेवाले छोगोका दानकी रकमोपर बसर करना, अपने सलको 
गवॉना है। उन्हें चाहिए कि वे खुद अथवा वहॉँके छोगकी मद्दसे कुछ न कुछ काम 
अपने लिये ढूंढ़ छे । मैने उन्हें घुनकने कातने और बुननेका काम सुझाया है। पर 
वे कोई भी अपनी पसंदका अथवा जो उन्हें दिया जाय काम'ले सकते हैं। भेरे 
कहनेका भाव यह है कि किसो भी स्त्री-पुरुषको जो काम करनेकी ताकत रखता है, 
द्ानपर पेट न सरना चाहिए। एक सुव्यवस्थित राज्यमे काम करनेकी इच्छा रखने 
वाले हरएक शख्सके लिए काफी काम हमेशा होना चाहिए । आश्रित छोगोको जब॒तक 
कि राष्ट्र उनका भरण-पोषण कर रहा है अपनी एक-एक मिनटका अच्छा हिसाव देना 
चाहिए । “निकम्मा आदमी शैतानको निमंत्रण देता है? यह महज लड़कोकी कहावत 
नहीं है। इसमे काफी सत्यांश है और उसकी गवाहो हर शख्स दे सकता है। इसमे 
न तो गरीब-अमीरका न ऊँच-नीचका सेद-भाव है। सवपर एकसी मुसीबत छाई 
है, सब मुसीबतके मारे साथ हैं और धनी और खुशहाल छोगोंको तो खुद आगे बढ़ 
कर अच्छी तरह मेहनत करके मिसाछ पेश करनी चाहिए, फिर चाहे वे खाबा-दाना 
न भी लेते हो । यदि एक राष्ट्रके छोग मुसीवतके दिलनोंमें ऐसा काम करना जानते हों 
जिससे उन्हें सहारा मिले तो इससे कितना भारी छाम होगा ? यदि ये आश्रित लोग 
धुनकना, घुन॒ना या कातना जानते तो इनकी जिन्दगी इस हालतसे कहीं वेहतर ओर 
ऊंची रही होतो | उस हालतमे आश्रितोंका वह पड़ाव, एक मधु-मक्खियोका छत्ता ही 
बन गया होता जिसमे वे जितने दिनतक चाहते रह पाते । यदि वे छोग इसी साय 
न जानेका निश्चय करे तो अब भी वक्त नहीं गया है.। सूखा आटा दाल देना गलती है। 
हाँ, व्यवस्थापक छोगोके लिये ऐसा करनेमे आसानी है। पर इससे आश्रित लोगोमे 
बड़ी वेवरतीवी फैलछती है और इसमे चोजें वहुत वरबाद होतो हैं। उन्हें: चाहिए 
कि थे सिपाहियोंकी तरह संयम और नियस-पालन अख्तियार करें--नियमसे उ5, 
नियमसे नहावें, धोवे, नियमसे ईश्वर भजन करें, नियमसे खाना खावें, नियमसे कम 
करें और नियमसे सोचे | कोई वजह नहीं माछम होती कि क्यो उनके अन्दर राम 
यणका अथवा और किसी धर्मपुस्तक आदिका पाठ न हो ॥इन सबके लिए विचार 
करनेकी, चिन्ता रखनेकी, ध्यान देनेकी और तत्परता रखनेकी बड़ी जरूरत है। ऐसा 
करनेपर यह मुसीबत एक आनन्दमय घटनाके रूपमे वदछी जा सकती है। 


हिन्दी-नवजीवन 
१२ फरवरी, १६२०७ 


कानपुरमें / 


ढा+ अब्दुस्तमाद्‌ लिखते ऐ--- 

इसी २ सारांश कानपुरमे एक झगशा हो गया। कानपुरमे मद्यासभाकी 
आगामी बंठक होनेवाली है। इसालेये मुनाखिय है कि इसकी प्ललियत आपको मालूम 
हो जाय और इसकी ताईद यदाऱी मटाससाह़ी समितिके सभावति डा० मुगगीलालजीकी 
तरफसे भी हो जाय तो वेश्तर दी कि प्राप उसे चंग-एडियामः प्रकाशित कर दें | अग्रेजी 
असवारोमे उसवा जो व्यौस छुगा है वा बिल्कुल श्रम पैदा करनेयाला है। आशा है आप 
इसकी श्रसलियत जानरर उसे प्रशाशिन करेंगे | 

इन दिनो स्वा्सी दयानन्दका वार्पिवोस्सस मनाया जा रहा है। भजन-मणड- 
लियोेके सहित जलूस शहरमे घृमत रे | २ परवरीफी एक मणडली गेस्टन रोडसे जो कि 
एक चौढ़ी सड़क है, प्रधान कार्यालयकी शोर आरदी थी । बह एक भजन गा रही थी 
जो कि बहुत ही आपत्तिजनक था | 


एक पिछले मोफेपर भी उन्होंने एक ऐसा ही सन गाया था | पर इस बार जब 
फ़रिवे सडकका एक बठा हिम्सा तय कर नुफे भ्र कुछ नवजवान मुसलमानोंने उनकी 
घजाएँ छीन लीं आर हमला फ्िया | उन लोगोने भो जवाबमे प्रहार किया | पर शुरुवातकी 
थी मुसलमान युवकोने। तुरतही आयंसमाणके नेता वहों आ पहुचे, क्योकि उनका 
तर नजदीक था। भजनकी बात उनसे कहनेपर उन्होंने अफसोस जाहिर किया और 
हैं वात तब पाई कि अब आगे चुने हुए भजन ही गाये जायेंगे और तत्ब तमाम मण्डलियोका 
उपयुक्त जुलूस शहरमें घुमा | समाजियोके अनुरोधपर कुछ (एक या ज्यादह, में ठीक नहीं 
कह सकता) मुसलमान जुलुसके साथ रहे और सब काम शान्तिपूषंक समाप्त हुआ। सारा 
किस्सा यही है। 


अब इस शहरके हिन्दू मुस्लिम ताल्लुकातके बारेमें दो शब्द लिखे देता हैँ। 

जब कि सारे उत्तरी भारतमे तनाजा छा रहा था डा० मुरारीलाल तथा कुछ मुसलमानोने 
अपने मनमें यह अहदद कर लिया था कि कानपुरमे तो ये ददनाक वाकया हरगिज न होने पावें | 
क एकता-मएडल कायम किया गया था, उसके द्वारा थोडा काम हुआ | ज्यादा काम तो 
उन कुछ कार्यकर्ताओंने किया जिन्‍्होने कगड़ेके किसी कारणके पैदा होते ही ठुरत उसे 
अपने हाथोंमें ले लिया | नतीजा यह हुआ शहर सब तरहसे बच रहा, हालॉकि कुछ आये- 
उमाजी कुछ न कुछ अपनी करामात बतलाते रहे और उनके भजनों तथा व्याख्यानोंके 
वदोलत शास्तिमें थोडा-बहुत खलल पडता रहता है। अमी महासभाकों दस महीने हैं 
शोर इस दरम्यान यहोँ कोई दुघंटना न होनी चाहिये जिससे कि हमारी सभा सचमुच 
पररीय हो। मैं आशा करता हैँ कि आप इस शहरके राष्ट्रीय काय-कत्ताओंको ऐसी 
*णा देगे कि जिससे इस शहरके जीवनमें ऐसी घटनाओंका होना असम्भव हो जाय |? 


१६७ 


मैंने इसकी ताईदके लिए मुरारीछालको नहीं लिखा क्योंकि डाक्टर अब्दुस्समादका 
वक्तव्य खुद ही निर्देष और निर्दोष होगा तो उसे मैं खुशीसे प्रकाशित कहँंगा । 
झगड़े तो अच्छे-अच्छे व्यवस्थित समाजमे भी हो जाते है। पर शगड़ेके बाद दोनों 
तरफके छोगोने जिस सदूभावसे काम लिया वह सराहनीय है। अब रही कु 
आर्य-समाजियॉंके इल्जामकी बात, सो मैं नहीं कह सकता, वे कहाँतक उसे कपूड 
करेंगे। मैं आशा करता हूँ कि कानपुरके हर समाजके छोग अधिकसे अधिक संयप् 
रखनेका और उपद्रवी छोगोंको अपने काबूमे रखनेका भरसक अयत्न करेंगे एवं 
हमेशा अपनेसे भिन्न २ धर्ममत या राजनैतिक विचार रखनेबाले प्रतिसर्धियेंके 
प्रति उदारता रखनेके छिए सदा तैयार रहेंगे । 


हिन्दी-नवजीवन 
(१२ फरवरी, १९२५ 


हिन्दू--झुस्लिम प्रश्न 
एक सब्नन छिखते हैं-- ' 

“आपने “'यग इडियामे? एक पत्र-लेखककी इस पुकारको स्थान दिया है कि तालीमके 
ब्ारेमे मुसलमान लोग बहुत पिछड़े हुए. है । पर मैं अब आपके सामने एक ऐसी पुकार 
पेश करना चाहता हूँ कि जो तालीमवाली पुकारसे भी ज्यादह वेतुकी है | वह यह ई कि 
हिन्दुस्तानमें मुसलमानोंकी संख्या कम है | कितनी ही बार यह बात कही गई दै और 
बार राजनैतिक बातोमे यह दलील चुपचाप मान ली गई है। पर क्या दरत्रयल उनकी 
अ्ल्पसंख्या है? अगर उसके सिर्फ एक ही फिरके, स॒न्नीको ले लें तो क्‍या बह हिन्दुश्नोशी 
किसी भी एक फिरकेकी सख्यासे चढ़कर नहीं है? वल्कि भारतके ईसाई, पारसी, सिख, 
जैन, यहूदी, बौद्ध और किसी भी धर्मवालोंसे ही बढ़कर नहीं हैं ! और क्‍या यह बात रे 
नहीं है कि हिन्दूलोग कितनी ही जातियों और फिरकोमें बढे हुये है जो कि सामाजिक बातों 
उतने ही एक दुूसरेसे दूर हैं जितने कि मुसलमान गैर-मुसेलमानसे ? अच्छा वी थे 
अछुतोंका कया होगा ! क्या उनकी तादाद पमुस्लिम अल्पसख्या? के बराबर नहीं ं : 
हिन्दुस्तानके मुस्लम जब प्रथक और विशेष व्यवहार, रक्षा और गारन्दी चाहते है 77 
अछूतोंका दावा कितना मजबूत होगा वे तो सदियोसे दलित-पीड़ित इोतें अरे 
उनकी, अवस्थासे तो किंसी भी मुसलिम या स्वृश्य लोगोकी अल्यसंस्याके मविष्वक 
ग्राशका? की तुलना हो सकती दै | साक्ष्यके तौरपर वायकोम सत्याग्रह, पालबरादको भंग 
श्र बम्बईके टरक-दुक कर देनेकी प्रतिना क्रनेवालोको जीजिए. | उन आदिम जाति 
तो में यहा जिक्र ही नहीं करता हूँ. जिनकी गिनती दिन्हुओमे की जाती है, तब क्या झेल 
मुसलमानोंकी ही अल्पठख्या है ?” 

9०% 


साम्प्रदायिक समस्या 


यहू पतन्न सरगर्मीसे भरा हुआ है, इसलिये इसे छापा है । फिर भी मेरी, 
एक निष्पक्ष निरोक्षफी हृष्टि] लेखकों वहू दलील ऊरूचर है जिसके द्वारा वे यह्‌ 
दिखलाना चाहते हैं कि एिम्दुस्तानमे मुसछमानोकी अल्पसंख्या नहीं है. | छेखक 
इस वातको भूल जाते है कि दाया तो सारे मुसलमानोका सारे हिन्दुओके खिलाफ 
है। दही और मही दोनों नहीं सा सकते | यद्यपि हिन्दुओंके आपसमे बहुत कुछ बला- 
बली है, तथापि वे अकेले मुसलमानोका ही नहीं तमाम अ-हिन्दुओंका कम-ज्यादा 
एक होकर मुकाबिला फर रहे है । मुसलमान भी आपसे अनेक दलोमें विभक्त हैं, 
तो भी कुदरती तौरपर तमाम गेर-मुस्छिमोका मुकाबिला एकदिल होकर रहे हैं। हकी- 
कतको आँखोके ओट करके था अपनी तजबी जोके मुआफिक उनको वेठाकर हम कभी 
इस सवालको हल नहीं कर सकते । इकीकत यह है कि मुसलमान सात करोढ़ हैं 
ओर हिन्दू बराईस करोड़ । हिन्दुओने फभो भी इस बातको नामंजूर नहीं किया । 
अब हम यह भी देखें 'कि मामछा दरअसल क्या है १ अल्प संख्यक लोग, बहु- 
संख्यक छोगसे हम महज इसलिये नहीं डरते कि उनकी बहुसंख्या है । मुसलमान 
हिन्दुओकी बहुसंख्यासे इसलिये डरते हैं कि उत्तका कहना है, हिन्दुओने हमेशा ही 
हमारे साथ इन्साफ नहों किया है, हमारे मजहत्ी जजवातकी इजत नहीं की है 
और उत्तका कहना है कि हिन्दू छोग तालीम और धन-दौलतमे हमसे बढ़े-चढ़े है । 
ये बातें एसी हो हैं या न ", इस सवालूसे हसे यहाँ कोई मतलव नहीं। हमारे छिये 
इतना ही काफो है. कि मुसठमाल इस वातपर विश्वास रखते है और हिन्दुओंकी 
चहुसंख्यासे डरते हैं। मुसलमान छोग इस डरका इलाज कुछ अंशोमे एथक निर्वाचन 
और विशेष ग्रतिनिधित्वके द्वारा कुछ जगदह्दोमे तो अपनी संख्यासे भी ज्यादा करना 
चाहते हैं । हिन्दू छोग तो मुप्ततमानोंक्री अल्पसंख्याकों मानते है पर उनके इन्साफ 
न करनेके इलजामसे इन्कार करते हैं । इसलिये इसकी तसदीक करनेकी जरूरत 
है। मैंने हिन्दुओकी इस कथनका खण्डन करते हुये नहीं देखा दे कि वे तालीम ओर 
धन-दोलतमें मुसलमानोसे बढ़कर हैं । 
इधर हिन्दू भी मुसछमानोसे डरते हैं । उनका कहना है कि जब्न कभी सुस- 
ल्मानोके हाथमें हुकृमत आयी है उन्होने हिन्दुओपर बहुत-बहुत ज्यादतियाँ की हैं 
और कहते हैं हाछोंकि हमारी बहुसंत्या है तो,मो सुद्दी मर मुसछमानोके हमले 
हमारे छक्के छुड़ा देते हैं. । हिन्दुओके सामने उन पुराने तज्जबोका खतरा हमेशा 
खड़ा रहता है और अम्रगण्य मुसछमानोकी नेकनियति होते हुये भी वे मानते हैं 
मुप्ततमान जनता किसी भी मुसलमान गुण्डेका साथ दिये बिना नहीं रहेगी । 
इसलिए हिन्दू-मुसछमानोकी कमजोरीके उञ्रको लामंजूर करते हैं. और छखनऊके 
ठहरावके तत्वको व्यापक फरनेके विचारको दिलमे स्थान देनेसे इन्कार करते 
। यहाँ भी यह सवाल नहीं उठता कि हिन्दुआँका डर कहाँतक ठोक है ? हमें यही 
भानकर चलता होगा कि यह वस्तुस्थिति है। किसी भी जातिके या नेताको सनीयतको 
घुरा बताना अनुचित दोगा। मालवीयजी या मियाँ फजछोहुसैनंपर अविश्वास 
८ हा 2) श्र जि  .. &» है का शक 


के 
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करना मानों इस प्रश्नके निपटारेको स्थगित करना है. । ऐसो हाल्तमें अह्ठमन्दो 
इसी बातमें है कि तमाम छोटे-छोटे सबालोंको एक ओर रख दें और स्थिति जैप्तो 
कुछ हो उसका मुकाबिला करें और न कि अपनी कल्पनाके अनुसार चाही हुई 
स्थितिका । 
इसछिये मेरी गायमें लेखकने, चाहे अनजानसे ही हो अपने पक्षकों जरुखपे 
ज्यादा सिद्ध करनेका प्रयत्ञ किया है । हाँ, उनका यहू कहना सच है ढि 
ख़ुद हिन्दू ही परस्पर विरोधी दलयोमे विभ्त हैं । उनमें ऐसे दल है जो अपने लिये 
अलछग-अछग व्यच्रहारका दावा लेकर खड़े होते हैं। उनका यह भी कहना ठीक है 
कि प्रथक प्रतिनिधित्वके लिये मुसछमानोकी अपेक्षा अछूतोका पश्ष कहीं ० 
है| लेखकने मुसछमानोंकी अल्पसंख्याकी हकोकतके विरोधमें आवाज नहीं के 
है । उन्होंने यह दिखछाया है कि छखनऊके ठहगवके सिद्धान्तका विस्तार क 
असंख्य उप-जातियों और दूपरी जातियोके लिये जातिगत प्रतनिधिलका 
सवाल खड़ा हुए बिना न रहेगा | ऐसा करना स्वराज्यके शोघ्र आगमनको अनि- 
शिचित समयतक स्थगित करना है। छखनऊ ठहरावके सिद्धान्तका विस्तार करना 
या उनको कायम तक रखना भयावह है । मुसछमानोके दुःख द्दोंपर ध्यानन 
देना भी मानों उन्हें हम महसूस ही न करते हो । स्वराज्यको मुल्तबी करना है। 
ऐसी हालतमें स्वराज्यके प्रमी तबतक दम गनहीं छे सकते जबतक कि इस सवाढ्फा 
निपटारा न हो जाय जैसे एक ओर मुप्ततमानोकी आशंका दूर हो जाय और दू0री 
ओर स्वराज्यके लिये भी खतरा न रह जाथ। 
ऐसा निपटारा असंभव नहीं है। एक तो यही छुन लीजिये मेरी राम 

मुमछमानोके इस दावेको, कि बंगाल और पंजोबम उसकी बहुमति उनकी संख्याके 
अनुसार रहे माने बिना नहीं रह सकते। उत्तर-पद्चिचयमके डरके कारण इस 
दावेको रोक नहीं सकते । हिन्दू अगर स्व॒राज्य चाहते हो तो उन्हें जोखिमके मौकेके 
सामने सिर देना चाहिये। जचतक बाहरी दुनियासे डरते रहेगे तबतक है| 
स्वराज्यका ख्याल छोड़ देना चाहिये | पर स्वराज्य तो हमे छेता ही है । इसलिये 
, मुसलछमानोंके न्‍्यायोचित दावेका विचार करते समय हिन्दुओकी डरका द्ली 
खारिज करता हूँ । अपनी भावी सद्दीसछामतीको खतरेमे डालकर भी हमें इन्साई 
पर कायस रहनेको हिम्मत होनी चाहिये | 


मुसलमान जो प्रथक निर्वाचन चाहते हैं वह प्रथक बिवाचनके लिये नहीं 

+: बल्कि इसलिये कि वे धारा-सभामण्डलमे तथा दूसरे निवार्चनमे खुद अपने सच्चे प्रति- 
निधि भेजना चाहते हैं। यह तो कानूनके जरिये अनिवार्य करनेकी अपेक्षा खानगी गौर 

पर हुई तजबीज कर लेनेसे अच्छो तरह हो सकता-है। खानगी तौरपर तजवानए 

घटा वद्ीकी-गुंजाइश रहती है मगर कानूनी कारवाईसे प्यादह सख्त हो जान 

संभावना रहतो है। खानेंगी तजवीज निरन्त € टोनो दलके पारम्परिक. आदर ञर 
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बिश्वासकी परस करती ऐगी। पर फामृनी फारवाई ऐसे आदर और विश्वासका 
मौका आने दी नहीं देंती। खानगी तजबीजके मानो हैं, घरेल झगद़ेका घरेलू 
निपटारा और दोनोफे दुहमन अर्थात्‌ विदेशी हकूसतका सबकी तरफ्से मिलकर 
मुकाविला । पर कहते एँ कि जो खानगी तजबीज मैं सुझा रहा हूं उस मुताबिक काम 
करनेमें कानृत वाधक शोता है। यदि ऐसा है तो हमे उस कानूनी विन्न दूर करनेको 
फोशिश करनी चाहिए। नकि नई पेंद्रा करने ओर जोइनेकी । इसलिए मेरी तजवीज 
३ जैन हे 

यह है कि प्रथक निर्याचसका झ्याल छोड़ दिया जाय और हल्के-विशेषमे दोनोकी संग्रु क्त 
सम्मतिसे चाहे हुए और तग्र शुदा तादादम गुग्लिम तथा दूसरे उम्मीदवारकी सूरत 
पैदा को जाय। मुसलिम उम्मीदवार पहलेसे प्रसिद्ध मुस्लिम संस्थाओके हारा 
नासजद किये जाब। इस मौकेपर नियतसे अधिक तादादमे प्रतिनिधि रखनके 
सवाल्मे पड़तेकी जरूरत नहीं | जबकि खानगो ठहरावके उसूछकों सत्र छोग कबूल 
फर लेंगे तव इसके रास्तेफी तमाम दिक्‍्कतो पर विचार कर लिया जायगा | 

हाँ इसमें कोई शक नहीं कि मेरे इस प्रग्तावमे पहलेसे यह बात ग्रृदीत कर 
ली जातो है कि इस सबालम छगे हुए तमाम्त छोग स्वराज्यको ध्यानसे रखकर इसको 
हल करनेको कोशिश सच्चे ओर साफ दिलसे चाहते हैं । यदि जातिगत प्रमुख हमारा 
मकसद हो तो हर तरहकी खामगी तजवीज वेकार होगी। पर अगर स्वराज्य ही 
हम सब्रका छक्ष्य हो ओर दोनो पक्षके लोग महज राष्ट्रीय लाए बिन्दुसे ही ड्से हल 
फरना चाहे तो फिर उसके वेकार होनेके अन्देशाकी मुत्ठक जरूरत नहीं । उल्टा 
हर फरीक नेकनोयेतोके साथ उसके अनुसार चलनेमे अपना हित समझेगा । 

फिर भी कानूनके द्वारा अगर कुछ करना दै तो वह यह कि मताधिकार , 
न्यायोचित हो जिससे कि हर जातिके छोग यदि चाहें तो अपनी तादादके लिहाजसे 
मतदाताओका नाम दर्ज करा सकें । सत दाताओकी सूची ऐसी होनी चाहिये जिससे 
संख्याके छिद्दाजसे प्रतिनिधि पहुंच सके । पर इसके लिए वतेमान सताधिकारकी 
कार्य-रीतिकी छान-बीन करनी होगी। मेरी नजरमसे तो वर्तमान मताधिकार फिसी 
भी खराज्य योजनामें स्थान पाने योग्य नहीं है । 
हिन्दी-नवजीवन 
१६ फरवरी, १६०५ 


एक वहम . 


कर घंगालके एक जमीदारने हिन्दू-मुस्लिम-एक्य, अस्पृश्यता और स्वराज्यके 
यके चर्चा करते हुए मुझे एक बढ़ी लम्बी चिट्ठी भेजी है। चिट्ठी इतनी ल्म्बो 
१३१ 


गाधीजी 


है कि यहाँ प्रकाशित नहीं की जा सकती | और उसमें कोई नई बात भी नहीं कही 
गई है। फिर भी नमूनेके तौरपर उसमेंसे एक वाक्य यहाँ देता हूँ-- 


“पचासो बरस हुए हिन्दुओंका ओर मुसलमानोंका सबंध दुश्मनोंका सा रहा है| 
बृटिशोका राज्य होनेके बाद एक नीतिके तौरपर हिन्दू मुसलमान उस जाति-गत दोपको भूल 
जानेपर विवश किये गये थे और अब उन दोनों जातियोंमे वैसी कठुता ओर दुश्मनी नहीं 
रही लेकिन इन दोनों जातियोंके स्वभावका स्थायी भेदभाव अब मी मोजूद है। मेरा 
विश्वास है कि हिन्दू-मुसलमानोंका वतमान,सुसब॒ध बृूटिश राज्यके कारण ही है ओर नवीन 
हिन्दू-धर्मकी उदाताके कारण नहीं |” 

में इसे सिफे एक वहम मानता हूँ। मुसल्मानोके राज्यमे दोनो जातियों 
आपसमें सुलह शान्तिके साथ रहती थीं । यह स्मरण रखना चाहिये कि मुसल्मानोके 
राज्य फलके पहले मी कितने हो हिन्दुओंने इस्ठामको अंगीकार किया था। मेरा 
यह विश्वास है कि यदि बृटिश राज्य यहा न होता तो जिस प्रकार यहाँ ईसाई 
लोग होते ही, उस्ती प्रकार मुसलमानोका राज्य यदि न हुआ होता तो भी यहाँ 
मुसलमान तो जरूर हो होते। मेरा विश्वास है कि बृटिशोकी इस भेद उतन्न 
करके राज्य करने” की नोतिने हमारे भेदोकों और भी बढ़ा दिया है । और जवतक 
इस नीतिके होते हुए भी, हम यह न समझ जायें कि हमे एक हो जाना चाहिये,,तबतक 
वह हमारे भेदोंकी बढ़ाती दी रहेगी । लेकिन यह तबतक मुमकिन नहीं जबतक हम 
अधिकार और जगहोंके लिए झगड़े रहेगे । आरंभ हिन्दुओको ही करना चाहिये | 
हिन्दी-तवजीवन 
२१६ फरवरी १६२४ 


फिर मनाही द 
वायसरायके प्राइवेट सेक्रटरी और मेरे दरम्यान तारके जरिये जो-जो दिखा 
पढ़ी हुई है उसे मै नीचे देता हूँ-- ] 
मेरा तार -- | ६--२--२५ 
“मार्चके आरभमें मुझे ओर मेरे साथीको कोहाट जानेकी इजाजत अब बाइसरात 
साहब दे सकेंगे १९ * 
वाइसरायके मंत्रीका उत्तर 
१ई--२-२५ 
श्री मान वाइसरायने मुझे फरमाया है कि मैं आपको आपके तारके लिये और तार करने 
शिप्ठताके लिये धन्यवाद हूँ । 
श्श्र्‌ 


सांग्प्रदायिक समस्या 


झपके इच्छानुसार भ्रपको एजाजत देनेस श्रीमानकों बड़ी खुशी होती । लेकिन 

उनका ध्यान कोदाटी द्विर्दुओफों गगइन्टामे दी गई ययापकी श्स सलाहकी ओर गया दे 

कि सरकारी मध्यस्थताके बिना ही जवतक मुसलमान लोग उनके साथ बराइजत सुलह न 

करें जवतक वे फोहाट वापस ने जाय | इस लेससे थे सिर्फ यद्वी तालय निकाल अकते हूं 

कि यदि थ्राप कोद्राट गये तो थे एपाल फरने एं. कि आपके प्रभावका कुकाव हालमें ही हुए 

उस सममौतेफों तोद़नेझी और ही रोगा शिसे कि बाइसगय साहब बढ़ा, महत्वपूर्ण मानते है 

ग्रीर जिसके द्वारा वे मानते है कि परस्पर स्थायी समकोता हा जायगा | अतएव वाइसराय 

साहबकों यह यकीन है हि आप खुद की दस बातकों ठीक-ठीक समझ पायेगे कि आपकी 
इच्छुके अनुकूल होना उसके लिय फ्ितना संभव 4 7 

मेरा दूसरा तार 
१६--२--२५ 

धतारके लिये धन्यवाद | आपके तारम य० ए०'के जिस लेखका उल्लेख है 

उसमें आदर्श सुझाया | | परन्तु जो मुकदमे उठा लिये गये है उनमें में विल्‍्कुल दखल 

देना नही चाहता | सद्यो शान्ति स्थापित करना मेरा उद्देश्य है आर में मानता हूँ कि सर- 

काऱी मध्यस्थताके अधवा सच विचार ऊरे ता गेर-सरकारी ओर स्वयस्फूर्ति प्रथलके बिना वह 

प्रायः असमव है | जिस दरजे तक सरकारी यलऊे द्वारा पक्की सुलह होती होगी उस दरजे 


तक तो मेरी और मेरे साथियोकी म यस्थता उसमे सष्टायक ही हो सकती है । उत्तर सावरमती 
दीजियेगा ।! 


इसका उत्तर २२--२--२५ 

* “आपके तारऊे लिए. श्रीमान्‌ वाइसराय साहब घन्यवादके लिए; आजा देते है । 
जो सुलह आज बड़ी कठिनाईसे हुई है वह दौर सरकारी दोनो जातियोके लोगोकी अपने 
आप मिली सहांयुताके फलस्वरूप हो पायी है । निश्चय हो वह दोनो जातियोमे हुआ 
ठहराव है । और यदि उनकी शर्तीमे कुछ भी गढबढी की जाय तो सारा ठहराव छिन्न-मिन्न 
हो जायगा | और फिर इस ठहरावके आधारपर ही श्रीमान्‌ वाइसराय साहब अत्यन्त आत्म- 
परीक्षाके बाद मुकदमें उठा लेनेपर राजी हुए है । ऐसी हालतसें यद्यपि वाइसराय साहब 
भी समभते हैं कि आप शान्ति-रक्ता ही करना चाहते है, तथापि वे समभते हैं कि यदि 
आप वहाँ जायगे तो फिरसे सारा मामला नये सिरेसे खोलना परेगा । इस कारण निहायत 
अफसोसके साथ उन्हें अपने पहले निश्चयपर ही कायम रहना चाहिए ।” ' 
यह्‌ वात बिल्कुछ सच है कि मेरे कोहाट जानेसे वहाँके हिन्दू-मुसलमानोंके 

- ससझौतेका मामला जहॉतक वह मूलतः ही खराब होगा, फिरसे खुले बिना न 
रहेगा। पर वह समझौता दवावका फल है। क्योंकि सुकदमे चलछानेकी धमकी तो 
दोनों फरीकके सिरपर खड़ी ही थी । यह्‌ ठहराव दोनोके स्वेच्छ पूवक नहीं हुआ 
जिससे कि दोनॉको पसन्द हो । हिन्दू और मुसलमान दोनोने जो कि रावछपिण्डीमें 
सौ० शौकतअछीसे और मुझसे मिले थे, ऐसा ही कद्ा था । परन्ठु मेरे कोह्ाठ जानेसे 
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चाहे कुछ भी नतीजा निकले या न निकले, उससे दोनों फरीककी अनबनमें बढती 
तो हरगिज नहीं हो सकती । ऐसी हालछतमे यदि मुझे अपने मुसलमान मित्रोके साथ 
कोहाट ज्ञाने दिया जाता तो शान्ति-स्थापनाका ध्येय जिसका कि दावा मेरे वाइसराय 
साहब भी बराबर करते हैं, बहुत अंशोतक सिद्ध हुआ.होता । उस समय जब कि 
कोहाटसे आग धघक रही थी, सेरा न जाने दिया जाना कुछ-कुछ समभमें भा 
पाया था परन्तु इस /समयकी मनाही समझमें नहीं आतो । कितने ही मित्रोंने मुझ 
सूचित किया है कि बिना इजाजत लिए अथवा खबर किए ही मुझे कोहाट पहुँचकर 
सुमानीयती हुक्मको जोखिम सिरपर छे लेना चाहिए था । पर यह में उसी हाल्तमें, 
कर सकता था जब किसी भी हुक्मका अनाद्रं, करके जेल जानेको न्योता देनेको 
मुझे इच्छा होती । पर मैं मानता हूँ कि देशमे आज ऐसी किसी कार्वाईके योग्य 
वायुमण्डल नहीं है। इसलिए मैं इस जोखिमको सिर नहीं छे सकता। मुझे आशा ' 
है कि जिस क्ावधानीके साथ मैं सविनय भंगके किसी भी कद्मसे दूर रहता हूँ, 
उसकी कदर सरकार करेगी और इस सावधानीमें भी मेरा हेतु यह है कि जातक 
हो सके ऐसा कोई भी काम न किया जाय जिससे छोग अप्रत्यक्ष-रूपसे भी दिंसामें 
प्रवृत्त हो सकें | पर हो ऐसा समय आये बिना न रहेगा जब कि अधीत्व परिणामोका 
लेश-मात्र विचार किए बिना सविनय भंग करना मेरा धर्म हो जायगा । में नहीं 
जानता कि यह्‌ समय कब आवेगा । पर मैं इतना जरूर मानता हूँ कि वह आ 
सकता है । जब वह वक्त जायगा तब्र मुझे आशा है कि मेरे मित्र मुझे पीठ दिखाते 
न देखेंगे। तबतक वे मुझे निवाह ले। 

हिन्दी-नवजीवन 

२६ फरवरी, १६२५ 


| हक व ॥क 
हन्द-मारलम समस्या 
अखबारोमें छपे वक्तव्यसे पाठकोंको मालूम होगा कि सर्वद्ल-परिषदू नियुक्त उप" 
समिति इस महा समस्याका निपटारा करनेमें समर्थ न हो पायी दै। लेकिन मैं कुछ 
नहीं कर सकता था । शायद यह अच्छा द्वो हुआ जो कुछ निपटारा न हो पाया | 
ऐसे निपटारेके अनुकूल वायुमण्डल अभी नहीं है । दर फरीक दूसरेको अविश्वासकी 
दृष्टिसे देखता है. । ऐसी हालतमें दोनोकी एक सामान्य भित्तिपर कोई काम नही 
किया जा सकता | हर फरीक अपनेसे जितना कम हो सके छोड़ना चाहता है औरन 
दोमेंसे किसीके भी दिलम ऐसे निपटारेको सच्ची उत्कण्ठा किसोको दिखायी देंती 5 | 
फिर.भो निराशाका कोई कारण नहीं है। हो सकता है कि असफलताके ही आधारपर 
आगेकी सफलताकी बुनियाद पड़े, बशरत कि वे छोग जो एक दूसरेपर विश्वास रस ' 
१३४ 
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सकते हैं और जिन्हें एक दूसरेका टर नहीं है अपने अकीदः पर बराबर अटल रहेँ 
और निपटारेके लिए उग्योग फरते रहें। कोई मिपटारा राष्ट्रीय तभी होगा जब वह 
सरकारपर अवलम्धित न रहता हो अर्थात्‌ वह स्वयं कार्य-क्षम हो ओर उसकी कार्य- 
पूर्ति सरकारकी सदिच्छापर भचम्बित न हो । 

हिन्दी-नवजीवन 

५ मार्च, १६२५ 


20४2 
कोहाटकी जाँच 


कोहाटकी दुघटनाके संबंधर्में में अपना और मौछाना शोकतअलीका वक्तव्य 
प्रकाशित कर सका हूँ । इससे पहले उसे प्रकाशित करना संभव न था क्योकि मैं 
ओर भीछाना दोनों सफरमे रहते थे और हमेशा दोनों एक जगह नहीं ठहरते थे | 
में यह निश्चित रूपसे नहीं कह सकता कि इस ,अचसरपर इन वक्तव्योके प्रकाशित 
करनेसे कोई बढ़ा छाभ होगा, सिचा इसके कि इससे सेरा वादा पूरा होगा, जो सुझे 
किपतो न किनी तरह पूरा करना चाहिए था । लेकिन इनके शअ्रकाशित हो जानेसे 
प्रकारात्तरसे एक फायदा जरूर होगा । हम छोगोने वहीं प्रमाणोंपरसे जो अनुमान 
निकाले हैं, उनमें चढ़ा भारी वास्तविक भेद है । गवाहोको गवाहीपर विश्वास 
रखनेके हमारे परिमाणमें भी भेद है । जब हमने इस मतभेदकी महसूस क्रिया 
तो हमें चढ़ा दुःख हुआ और इस मतभेदको जहाँवक हो सका दूर करनेकी कोशिश 
को। हमारे इस मतभेदको हमने हक्कीम साहय और डाक्टर अनसारीके सामने 
पेश किया और उनसे मदद मांगी । सदूभाग्यसे उस समय जब हम इसपर विचार 
करते थे, पंडित मोतीलालजी भी वहाँ मोजूद थे । इस वादविवादमे हमें कोई बात 
ऐसी न मिली जो हमारो दृष्टिमें वास्तविक परिवतन कर दे । यह बहस देहूलीमें हुई 
थी। हमने फिर यह नि३चय किया कि कुछ घंटे हम दोनो साथ-साथ सफर करें 
और अपने हृदयकी इस दृष्टिसे परीक्षा करें कि हम अपने वक्तव्यको फिर बदल 
सकते हैं या नहीं । कुछ बातोंको बदछ देनेके सिवा हमारा मतभेद दूर नहीं हो 
- 'भैकता। हम छोगोने हकीस साहचकी इस सूचनापर भी विचार किया कि हमारा 
पक्तव्य भ्रकाशित हो न किया जाय । कुछ अंशतक पं० मोतीछाछजीने भी इसका 
समर्थन किया था। लेकिन हम कमसे कम मैं तो इस नतीजेपर पहुँचा हूँ कि जनता 
और अछी भाइयोको कुछ सार्वजनिक प्रश्नोपर हमेशा एक मानती थी उसे 
, आह भी ज्ञान छेत्ता चाहिए कि कुछ प्रइनोपर हमेमे भी मतभेद हो सकता है । - 
५ हमें एक दूपरेके प्रति यह शंका नही हो सकती कि दहममेसे कोई जानकर 
'पक्षपात करता है था सत्य प्रमाणोंको तोढ़-मरोड़कंर उससे अपना मतलब-निकाल 


+ 
है; ४ हक कं: 
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लेता है। और हमारे परस्पर प्रेममें सी फोई बाधा नहीं आ सकती। हम यदि 
खुले तौरसे अपने मतभेदोको स्वीकार कर छेंगे तो उससे जनताको आपसमें सहन 
शोल बननेका सबक भी मिलेगा । जन समाजसें में यह कह देना चाहता हूँ कि इस 
सतभेदको दूर करनेके प्रयत्नमे मैंने या मौलाना साहबने कोई -बात उठा नरक्‍्सी है। 
लेकिन अपनी रायको छिपानेका भी कोई प्रयत्न नहीं किया गया था। हमारे अस्त 
चक्तव्यमें हमने कुछ रद्दो बदल की है लेकिन दोमेसे एक भी किसी वातमें अपने 
निश्चित मतका त्याग नहीं किया है। हम दोनोंने कुछ जगहोमें किसीको बुरा न 
मालूम हो, इसलिए भाषाको मुठायम बनाया है लेकिन इसके सिवा असछ वक्तव्योमे 
कुछ भी वास्तविक रूपान्तर नहीं किया गया है । 
हिन्दी-नवजीवन 

२६ मार्च, १६२५७ 
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मौलाना शौकतअछी और मै कोहाटके हिन्दू आश्रितोंकी और उन सुर 
मानोंको मिलनेके लिए, जिन्हें मौछानाने पत्र लिखकर बुलाये थे और जो रावलपिण्डी 
आनेवाले थे, ता० ४को रावरूपिण्डी पहुँचे । एक दिन बाद ढछाढा लाजपतराय 
आ पहुंचे। लेकिन दुर्भाग्यसे वे बुखार लेकर ही आये थे और जवतर्क हम लोग 
रावरूपिण्डो रहे उन्हें बिछोनेमें ही रहना पढ़ा । 


जिन मुसलमानोकी हमने गवाही छी उनमें मौलछबी अहमदगुल और पीर 
साहब-क्रमाल मुख्य थे। हिन्दुओने तो पहले ही अपना छिखा और छपा हुआ हम 
प्रकाशित कर दिया था। उन्हे उससे अधिक कुछ नहीं कहना था । कोहाटम 
मुस्मिल-कार्यवाहक समिति काम कर रही है. वह न आना ही चाहती थी और न 
आई । उसने मौछाना साहबकों इस मतलवका तार भेजा हैं कि हिन्दू और मुप्त८ 
मानोमे समाधान हो गया है। हमारी रायमे इस सवाछको फिर छेड़ना | नं 
है । इसलिए यदि मसुसछमान छोग अपने प्रतिनिधि रावछूपिण्डी न भेजें तो उ*६ 
आप क्षमा करेगे |? ह 

मौलवी अहमदगुल और जो दूसरे सज्जन रावरूपिण्डी आये थे कक 
कार्यवाहक-पमिनिके सदस्य थे । छेकिन उन्होंने कहा कि वे खिलाफ 
हैसियतसे आये थे, इस कार्यवाहक-पसमितिके सद॒स्यकी हैसियतसे नहीं । ३ 

ऐसी हालतमें प्रत्यक्ष स्थानका पूरा निरीक्षण किए बिना ही और दूं 
गवाहोसे गवाहो छिए बिना सर्भी वातोरा निरिचित परिणाम निकालना वेई हर 
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मुश्किल है। दस लोग यह न फर सके । एम फोह्ाट न जा सके और न हमारा यह, 
इरादा हो था कि छोदी-छोटो घातोपर ध्यान देकर गड़्े मुर्द उखाड़ें । हमारा मक- 
सद्‌ तो यह था कि यदि भुमकिन हुआ तो दोनों दलोसे एक्य स्थापित कर दें। 
इसलिए हम छोगाने मुख्य-मुख्य बातोंकों हो जितना बन सका स्पष्ट करनेकी 
कोशिश की । 


सोलाना साहब्के साथ सत्र चातोफा मशबिरा किए बिता ही यह लिख रहा 
+ थ् ् मेने के ्ः पे 
हैँ। इसलिए इसमे सिफ मेने अपना ही निर्णय प्रकाशित किया है | मौलाना चाहें 
तो उसका समर्थन कर या अपना वक्तव्य अलग ही प्रकाशित करावें | 


ता० ९ सितम्बर और उसके वाद जो घटनाए हुईं उसके कई कारण थे । 
उसमें एक यह भी था कि हिन्दू पुरुप और विवाहित स्त्रियोको मुसलमान ( मेरी 
रायमें ऐसे धर्मान्तरको वास्तविक धर्मान्तर नहीं कह सकते ) बनानेसे हिन्दू छोग 
विगड़े और उन्होने उसके विरुद्ध जो कारबाई की उससे और भी ज्यादह बिगड़ उठे । 
कोहाटके हिन्दू व्यापारियोको निकाल देनेकी पराचाओ ( मुसलमान व्यापारी ) की 
इच्छा दूसरा कारण था और तोसरा कारण यह अफवाह थी कि सरदार माखन- 
सिंहजीके पुत्रने किसी विवाहित भुसत्मान छड़कीका हरण किया था। उसे सुनकर 
मुसलमान कौम बड़ी बिगड़ो हुई थी । 


इन सब कारणोका एकत्र परिणाम यह हुआ कि दोनो फौमोमे बड़ा वेमनस्य 
और क्टठुता फैल गयी । जिस कारणसे यह आग भड़क उठी वह कारण-तो रावलू- 
पिरडोमे प्रकाशित की गयी और कोहाटमें दाखिल की गयी श्री जीवनदासकी 
प्रसिद्ध पत्रिकाको एक कविता थी । उसमें श्री कृष्ण और हिन्दू-मुस्छिस एक्यकी कविताएं 
उपो हुई थीं। लेकिन उसमे एक बड़ो अपमानजनक कविता भी थी जो मुसलूमानोके 
दिछोको निःसन्देह दुखानेवाली समझी जा सकतो है। श्री जीवनदास उसके रचयिता न 
थे। उन्होंने मुसलमानोको चिढ़ानेके लिए उसे कोहाटमे दाखिल नहीं किया था | जब 
सनातन धर्म सभाका ध्यान इस वातपर दिलाया गया उसने उस कविताके लिए 
दिखकर माफो मांगी ओर बची हुयी प्रतियोमेंसे उसे निकल॒वा दिया । उससे मुसल- 
मानोको संतोष हो जाना चाहिए लेकिन उन्हें: संतोप न हुआ। बची हुई प्रतियाँ 
मुप्तत्मानोके ख्यालके मुताबिक ५०० से कुछ अधिक और हिन्दुओंके ख्यालके मुताबिक 
९०० से कुछ अधिक टाऊनहालमें छाई गयी और डिप्टी कमिश्वर और मुसलमानोंकी 
एक भीड़के सामने सार्वजनिक तौरपर जला दी गयी । पत्रिकाके पुद्धेपर श्रीकृष्णकी 
तस्वीर भी थी। श्री जीवनदासको गिरफ्तार किया गया | यह घटना ३ सितम्बर 
१९०४ को हुईं। ११ता० को वे अदाछतमें पेश किए जानेवाले ये | हिन्दुओने अदालत 
छोड़कर आपसमे ही निपटाराकर लेनेकी कोशिश की । इसके लिए पेशावरसे खिलाफत 
तालछोको एक शिष्ट-संडछ भी आया था | मुसछमान शरीयतके मुताबिक जीवनदासका 
-* साफ करना चाहते थे । हिन्दुओंने इसे इन्कार किया लेकिन खिल्फ़तवोलोके निर्णयको 
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कबूल करनेके लिये राजी हो गये । छेकित सब कोशिशें वेकार गई इसीलिये हिन्दुओंने 
श्री जीवनदासको छोड़ देनेकी अरजी की । ता० ८ सितम्बरकों जमानत लेकर भौर 
इस शर्तपर कि वे कोहाट छोड़केर चछे जाँयगे, छोड़ दिये गये। उन्होने तो फोहाः 
, एक दम छोड़ दिया। छेकित इस प्रकार इनके मुकरमेंसे बच जानेके कारण मुस्तर 
मानोंका क्रोध भड़क उठा । ता० ८ सितम्बरकी रातमें उत्तकी एक सभा हुई उपमें 
बड़ा जोश फैला हुआ था और बड़े जोशोले व्याख्यान हुए थे । उसमें यह निणय 
हुआ कि वे सब मिलकर डिप्टी कमिश्नरके पास' जायं और जीवनदासकों फिए 
गिरफ्तार करनेके लिए और सनातन धर्म सभाके कुछ और सदस्योकों गिरफ्तार 
करनेके लिए कहें। यदि डिप्टी कमिश्नर उनकी बातें न सुते तो हिन्दुओसे पृशायूर 
: बदला छेनेके लिए धमकी सी दी गयी थी । सुबह इन छोगोमे शामिल होनेके लिए 
आसन्यासके गाोमें सन्देश भेजे गये थे। दूभरे दिन पीर कमाछ साहअके कहने 
मुताबिक गुस्सेसे भरे हुए कोई दो हजार मुसछमान टाऊनहालक्री तरफ खाना 
हुए । डिप्टो कमिभ्वरने उनसे प्राथना को कि उनमेसे कुछ थोड़े छोग आकर उससे 
मिलें। लेकिन उन्हें ने न साना और उन्हें मजबूरन बाहर आकर इतती वही 
भीड़का सामना करना पड़ा । उनकी मांगोको उन्होने स्वीकार कर लिया भोर 
अपनी विजयपर खुश होती हुईं भीड़ दृटने छंगी। । 


अगले हफ्तेमें हिन्दू छोग डरके मारे घबड़ा गये थे। उन्होंने $ सितम्बर 
एक पत्र लिखकर युसलमानोंमें फैले हुए जोशको डिप्टी फमिश्नरकों खबर दी थी | 
लेकिन उनकी हिफाजतके लिए डिप्टी कसिश्नरने कुछ भी तैयारी न की थी। ८ तै 
की रातमें जो सभा हुयो थी उसको उन्हें खबर थी । इसलिए उन्होंने ६ तारोौखकी 
सुबहको अपना सय अधिकारियोपर प्रकट करके लिए कितने द्वी तार भेजे भर शी 
जीवनदासको फिर गिरफ्तार न करनेकी अज की । अविकारियोंने कुछ भी ध्यॉ्े 
न दिया । टाऊनहालसे वापस आकर भौड़ने क्‍या किया इसपर बड़ा ही मतभेद 
है। मुसलमान कदते हैं. कि हिन्दुओने ही पहले गोली चलायी थी उत्तसे एक झुत्ढ 
मात छड़का मर गया और ,दूधरेको चोट छगी । उससे उस भोड़की युस्ता 22 
उठा आर उसका नतीजा यह हुआ कि उस रोज छूट, घरोंका जाना इत्याई 
ज्यादतियाँ हुई। हिन्दुओका कहना है कि सुसल्सानोने हो पहले गोली चढा् 
थीं और हिन्डुओने वादको आत्म-रक्षाके लिए गोलियाँ चलायीं थीं | वे कहते है का 
यह छाटना, आग लगाना आदि कार्य पहले ही से निश्चित और नियंत्रित थी #' 


उसी प्रकार पहलेसे ही निश्चित किये हुए इशारे पानेपर ही सब काम कि 
गया था। ः 


इसका _कोई ठोक प्रमाण नहीं मिलता। इसलिये में कोई निदिचत नि: 

नहीं दे सकता हूँ। मुसठसानोंका कहना है कि यादे हिन्दुओंने पहले गोली व॑ चलाई 

'दोती तो कुछ भी लुकसान नहीं होता । मै इसे नहीं; मान सकता मेरा उण्छतवो वई ल्‍ 
श्डे८ 
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कि हिन्दुभने अगर गोडी चलाई होतो या न भी चलाई होतो तो भी कुछ नुकसान 
तो होना ज़रूरी था । फिसीसे पहले गोली क्‍यों न चछाई हो, में यह निश्चय मानता 
हूँ कि हिन्दुओन गोछी छोटी उसके पहले ही सरदार माखनसिहजीका बाग भीड़के 
छोगोने उजाड दिया था ओर मकानमे आशय लगा दी थी। इसमे कोई शक 
नही कि हिन्दुओन कुछ मौको पर गोठियों जरूर चलाई थी उनसे कुछ मुसल्सान 
मारे गये ओर कुछ ज्यादद ज्स्मी हुए थे। मेरा ख्याल यह है कि अपनी विजयपर 
इतराती हुईं जब वह भीड़ चारो तरफ बिखरने ढुगी तब जाते-जाते उसने हिन्दुओके 
घरो और दुकातोफे सामने उत्पात्त ज़रूर किये होगे। जेसा कि मे उपर कह गया 
हूँ हिन्दू घबडा दी रह थे अगर बन्द हरदम आफत आनका डर छगा हुआ था। 
इसलिये कोई आइचयो ब्रात नहीं यदि वे उनके उपद्रवोकों देखकर कॉप उठे हो 
ओर उन्मेसे किसीन गोडी चलाफर उन्हे भगा देना चाहा हो । लेकिन मुसछमानका 
पुम्सा तो इससे जरूर ही बढ़ता फ्योकि उन्हे हिन्दुओकी तरफसे होने वाले मुकावलेको 
देखनेकी आदत हो सु थी। पीर साहच कहते हैं कि सीमा प्रान्तके मुसलमान 
अपनेको 'नायक' (रक्षक) ओर हिन्दुओलो हमसाया? (रक्षित) मानते है। इसलिये 
हिन्दुओने जितना अधिक हइृढ होकर मुकाबिला किया उतना ही उस भीड़का क्रोध 
आधक बढ़ता गया। 

इसलिये इस घटनाका कौन वि.तना जिम्मेबार है उसका निर्णय करते समय 


ऐड. 


मेरी दृष्टिमे पहले गोली किसने चलाई इस प्रशनका कुछ अधिक महत्व नहीं है। 
वेशक यदि हिन्दुओने आत्मरक्षाके लिये भी उनका सामना न किया होता अथवा 
उन्होने पहले गोली न चलाई होती-यदि चलाई हो तो-तो मुसलमानोका उपद्रव 
जल्दी ही शान्त हो गया होता। छेकिन जिनके पास हथियार थे और जो उनका 
थोड़ा चहुत उपयोग करना भी जानते थें उन हिन्दुओसे यह आशा नहीं रक्‍्खी 
“जा सकती थी | मुसछमान गवाहोक्रो ९तारीखको सारे गये या जख्मी हुए हिन्दुओकी 
ससख्याके संबंधमे शंका है। लेकिन मै यह निश्चय मानता हूँ कि उस रोज 
जसलमानोके हाथ बहुतसे हिन्दू सारे गये या जख्मी हुए थे। हताहतोकी छुछ 
संख्या देना मुश्किल है। सुझे यहाँ इसके लिखनेमे बड़ी ख़ुशी होती है कि छुछ 
संपछमानोने हिन्दुओके दोस्त बनकर उन्हे आश्रय दिया था । हि 
यह तो आमतोरपर स्वोकार कर लिया गया है कि ता० १० सितम्बरको 
संसलमानोके क्रोधकी कुछ सीमा न थी। बेशक हिन्दुओके हाथसे मारे गये 
उंसलमानोंकी सत्युके सामाचार वहुत बढ़ाकर फैछाये गये थे और आसपासके गाबोमे 
रहने वाले देहाती मुसलमान द्वालोमे छेद करके या दूसरे रास्तोसे शहरमें 
पीखिछ हुए। सारे शहरमसे करछ और छट शुरु होंगई। सरहदकी पुछिस भी इसमें 
शामिल हुई और अधिकारी लोग जो इसे रोक सकते थे, देखते हो खड़े रहे । यदि 
ड्न्दुओको । गी उनकी जगह्ोसे हटाया न जाता या छावनोमें उन्हें न पहुँचा दिया जाता 
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तो शायद्‌ ही उनसेंसे कोई बच पाता | इस बातपर बड़ा जोर दिया जाता है कि 
मुसलमानोंका भी छुकसान हुआ है और देहाती सुसछमानोने जब एक मतरबा छूटना 
शुरु किया तो फिर वे यह नहीं देखते कि यह्‌ हिन्दू हैं या मुसलमान | हालांक यह 
बात सच है, फिर भी मै यह नहीं मानता कि हिन्दुओके बराबर प्रमाणमे मुसल्मानोंफो 
कुछ भी नुकसान ल पहुंचा हो। मुझे सानपूरवंक यह भी कह, देना चाहिये कि 
खिलाफतके कुछ स्वयंसेवकोने जिनका कतेव्य ऐसे समयमें हिन्दुओको अपना भाई 
मानकर उनकी रक्षा करना था, अपना फर्ज अदा नहीं किया। वे सिफ छटमें ही 
शामिल न हुए बल्कि उमाड़नेके लिये की गई कोशिशमे भी शामिल थे 

लेकिन सबसे ज्यादह बुरी बात तो कहना बाकी ही है। झगड़ेके दिनोंमे 
सन्द्रोको भी जिनमें एक गुरुद्मारा भी शामिछत था नुकसान पहुँचाया गया और 
मूर्तियां तोड़ दी गई थीं। बहुतसे जबरदस्ती धर्मान्तर किये गये थे या कहने भरको ही 
धर्मान्तर किये गये थे अर्थात्‌ अपनी जान बचानेके लिये कुछ लोगोने घर्मोन्तर किया 
था। दो हिन्दुओको सिफे इसलिये बुरी तरहसे कत्छ किया गया था, क्योंकि वे 
(एक निश्चय ही, दूसरा अजुमानंसे), इस्माढकी स्वीकार करना नहीं चाहते थे। 
ऐसे धर्मान्तरका एक मुस्ततमान गवाह इस प्रकार वर्णन करता है-हिन्दूमुसल- 
मानोके बापू आये और उन्होने अपनी शिखा काट छेने और जनेऊ वोड़ दनके 
लिये उनसे कहा, अथवा जिन मुसलमानोके पास वे आश्रय पानेके लिये गये होंगे 
उनसे क़हा यदि तुम अपनेको मुसछमान जाहिर करो और हिन्दूघर्मके चिन्ह निकाढ 
फेंक दो तो तुम्हारी रक्षा हो सकती है |” यदि हिन्दुओके कहने पर विश्वास किया 
जाय तो सत्य तो इससे भी भयंकर है। इस मुसलमान मित्रको न्याय करनेके लिये 
मुझे यहाँ यह कह देना चाहिये कि वे ऐसे धर्मोन्तरके कार्यका सही होना खीकार 
हो नहीं करते हैं। इसके सौम्य रुपमें भी यदि इसका विचार किया जाय तो यह 
हिन्दू-सुसछमान दोनोको नोचा दिखाने वाछा कास है। सुसलमानोने यदि उन नामदे 
हिन्दुओको हिसम्मंत दी होती और हिन्दू रहने पर भी और हिन्दू धर्मके चिन्ह पाप 
रखने पर भी उनकी रक्षा की होती त्तो मैं उनकी बड़ी तारीफ करता । हिन्दुओंने भी 
यदि सिर्फ जिन्दा रहनेके लिये वाह्याचारमे भी अपने धर्मको इन्कार करनेके बजाय 
मर जाना अधिक पसन्द्‌ किया होता तो भविष्यको प्रजा, सिफ हिन्दू ही नहीं सा 
मानव-ज्मति, उन्हें चीर और शहीद समझकर उत्तका आदर करती । 

मुझे अब सरकारके बारेमे भी कुछ लिखना चाहिये। मुझे कहना चाहिये कि 
स्थानिक अधिकारियोंने अपने कतेव्यके प्रति हृद्य-हीन उदासीनता, अयोग्यता भरें 
कमजोरी दिखाई है । 

उस अपमानजनक कबिताके निकाल देनेके बाद पत्रिकाका जढानों 
भूल थी । | 

श्री जीवनदासको पकड़ना ठीक था लेकिन उन्हें ११ तारीखके पहले छोड ; 
देना एक-भूल हुई | छोड़नेके बाद उन्होंने फिर पकड़ना एक जुर्म था | 
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८ सितम्बरकों दी हुई और फिर ९ सितम्बरको पहुँचाई गई हिन्दुओकी इस 
चेतावनी पर कि उत्तके जानोमाल खतरेमे हैं उसका ध्यान न जुम था | 

आखिर जब दंगा हुआ उस समय उनको रक्षा न करना भी जुम था | 

आशधितोको बह्ोंसे हटानेके बाद उन्हें खाना न देना और उन्हें रावछूपिन्डी 
पहुँचानेके वाद उनको उन्होंके साधनोंके भरोसे छोड देना एक अमानुस काय था । 

भारत सरकारने इस मामलेकी और इससे संबंध रखने 'वाले अधिकारियोकी 
जॉन करनेके लिये एक निष्यक्ष कमीशन नियुक्त नहीं किया। इसमे उसने अपने 
क्तव्यके प्रति बडढ़ो छापरवाशे दिखाई । 


अब रही भविष्यकी बात। मुके अफप्तोस है कि बह अधिक अच्छा नही 
दिखाई देता । बडे ही दुःखकी बात है कि मुस्लिम फार्यवाहक समितिने हमारो 
जाँचके समय अपना प्रतिनिधि नहों सेजा। जिस साधनका जिक्र किया गया है वह 
साधन्का दोनोके खिलाफ मुकदस चलानेकी धमकी देकर दिया गया। यह्‌ समझ 
नहीं आता कि ऐसी बलवती सरकार ऐसी सुलहमे कैसे शामिल हुई । यदि देहाती 
मुसलमान फिर दंगा मचाचेगे इस डरसे सरकार मुकदमे चल्शना नहीं चाहती थी तो 
उसे यह बात साफ-साफ कद्द देनी चाहिये थी और फिर मुकदमे उठा लेने थे। और 
बादको दोनों कोमोंमे चाइजत सुलह मैत्री करानेका उसे प्रयन्न करना चाहिये था। 


यह सुरूहके मूलमें दी दोप है । क्योकि इससे खोया हुआ और नष्टप्राय 
माल वापस दिलानेका फोई यकीन नहीं दिलाया गया है। इसलिए वह भी बुरी 
है। क्योकि श्री जीवनदास पर जो इसके व्यर्थ वी शिकार हो रहे हैं अब भी सुक- 
दूमा चलाया जानेवाला है । 


इसलिए यदि सचमुच दिलोकी सफाई करना है और सच्ची सुलह करनी है 
तो यह आवश्यक है कि मुसलमान हिन्दू-आश्रितोको निमत्रंण दें और उन्हें उनकी 


हिफाजतके लिए यकीन दिलावें और उनके मन्दिर और गुरुद्वारोको फिरसे बनानेमे 
भदद्‌ करनेका वचन दें | 


लेकिन सबसे महत्वकी ज॑मानत तो उन्हें इस बातकी देनी होगी कि जबर- 
दस्ती किसीका भी धम्मोन्तर नहीं किया जावेगा और दोनो कौमे ऐसे धर्मान्तरोंको 
आर भी न रक्‍बेगी। सिफफ वही धर्मान्‍्तर कबूछ रक्खा जायगा जिसके साक्षी दोनो 
अगुआ रहेंगे और जिसका धर्मान्तर हो रहा हो वह यह समझता दो कि 
नह क्‍या कर रहा है । मैं स्वयं तो यही पसन्द करूँगा कि धर्मान्तर और शुद्धि सब 
“#द कर दिए जांय । किसी भी व्यक्तिके धर्मका संबंध स्वयं उसीके साथ होता है। 
बॉ बह उम्रके स्त्री या पुरुष'जब या जितनी दफा चाहें. अपना धर्म बदछ सकते हैं । 
दस ओर बस चलता तो मैं सिवा इसके कि मनुष्य अपने चरित्रसे दूसरेपर असर 
५ और सब भ्रकारके प्रचार कार्य बन्द करा देता। धर्मान्तरका सम्बन्ध हृदय 
र विवेक बुद्धिके साथ है। और चरित्र ही से उनपर असर डाला जा सकता हे । 
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सीमा प्रान्तपर किसी सच्चे धर्मौन्‍्तरके होनेका ख्याल भी मैं नहीं कर सकता है । 
हिन्दू छोग सिफ व्यापारकी गरजसे वहाँ रहते हैं, संख्यामें वंहुत हो अल्प हैं और 
हथियार चलानेकी वैसी शिक्षा भी उन्हें प्राप्त नहीं है । फिर भी वे ऐसे बहु. 
संख्यक छोगोके साथ रहते हैं जो शारोरिक शक्ति और हथियार चढानेमे उनसे कहीं 
बढ़कर हैं। ऐसी परिस्थितिमे दुर्बंक हृदयके मनुष्यको सांसारिक छामके लिए भी 
इस्छामको अंगीकार करनेका मोह अनिवाय होता है ।' 
ऐसी जमानत उनकी तरफसे मिले या न मिले, हृदयका सच्चा परिवर्तेन संभव 

हो न हो, सुझे तो जो रास्ता छेना चाहिए, वह स्पष्ट ही दिखायी देता है। जवतक 
यह पररेशी सत्ता कायम रहेगी, उसके साथ कहीं न कह्दी संबंध रखना भी अनि- 
वार्य होगा । छेकिन जहाँ मुमकिन हो वहाँ हमे सब प्रकारका ऐच्छिक संबंध त्याग- 
कर देना चोहिए, यही एक रास्ता है जिससे कि हम छाग स्वतंत्रवाका अनुभव कर 
सकते हैं तथा उसका विकास कर सुकते है. । जब एक बहुत बड़ी संख्यामें छोग 
स्वतन्त्रताका अनुभव करने छगेमें हम स्वराज्यके लिए तैयार हो जायगे | खराज्यगे 
परिभाषाके अतुकूछ ही हम ऐसे सवाछोका, जवाब दे सकेगे। इगलिए मैं भविष्यके 
राष्ट्रीय छामके वेदीपर व्यक्तिगत छामोका बलिदान , देना चाहता हूँ। यदि 
मुसलमान हिन्दुओके पास मित्र भावसे जानेके लिए इन्कार करे और कोहाटफे 
हिन्दुओको सब कुछ खोकर लुकसान उठाना पढ़े तो भी मै यही कहूँगा कि जबतक 
उनमे और मुसलमानोमे पूरी-पूरी तरह सुछह न हो जाय और जबतक वे यह मह- 
सूस न करे कि वे उनके साथ ब्ृटेश सरकारकी बनन्‍्दूकोके बिना ही शान्तिके साथ 
रह सकेंगे, तबतक उन्हें कोहाट छौठनेका विचार भो न करना चाहिए । लेकन 
यह जानता हूँ कि यह तो आइशको बात हुई और इसलिए यह संभव नहें। कि 
उसके अनुपतार चछ सके । फिर मो मैं दूमरो सलाह नहीं दे सकता मै तो सिफ यही 
एक व्यवहारिक सलाह दे सकता हूँ । यदि वे इसकी कदर नहीं कर से 
उन्हें अपने ही ख्यालके अनुसार काम करना चाहिए । वे ही अपनी शक्तिका अच्छी 
तरह साप निकाल सकेंगे । वे देश भक्त या देश सेवककी दैसियतसे तो कोह्दाट गये 
तू थे और न वे अब देश सेवकको हैसियतसे वहाँ वापस छोटऩा चाहते है। वे तो 
अपने मालका कब्जा लेनेके लिए ही वहाँ जाना चाहते हैं। इसलिए वे वह्दी काम 
करें जो उन्हें छाभदायी और कारआमद माल्म हो । उन्हें सिर्फ दो वात एव 
साथ नहीं कग्नी चाहिए अर्थात्‌ मेरी सछाहपर अमछ करना और साथ ही साथ 
सरकारकी सुलहकी शर्तोंके लिए लिखा-पढ़ी भी करना । में जानता हैँ कि वे असह 
योगो नहीं दे। उन्होने दृटिशोकी मददपर हमेशा भरोसा रक्‍्खा है । मैतों ४ 
परिणामपर ध्यान देनेकी कहता हूँ। और अपना रास्ता प्रसन्‍्द करनेंका भार उन्हीं: 
पर छोड़े देता हूँ । 

. मुसलमानोके लिए भी मेरी सल्गह तो वैसी ही सरर है। जवरदस्ती किये गये 
या ऐसे ही नाम मातसे धर्मान्तर होनेसे हिन्द्रओको उद्देग हो और कुछ व्यक्ति अपनी 
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खोयी हुई सियोंकों घापस लानेका प्रय्॒त्त करे तो उसमें मुसछभानके नाराज दोनेकी 
फोई बात नहीं है । 

में यह जानता हू कि सरदार साखनसिहका पुत्र अटालतसे स्त्री-हरणके दोपसे 
निर्दोष होकर छूट गया, फिर भो बहुतसे मुसछसान उसे निर्दोप नहीं मानते हैं । 
लेकिन यह मान भो लें कि ' उसने यहू कसर किया था तो भी उप्तके, एकके दोपके 
फारण सारी जातिपर उसका ऐसा भय॑कर बेर लेना उचित नहीं है । 

। एछस पत्रिकाको लिसमे अपमान फरनवाढी कबिता 'छपी थी मंगाना और 
खासकर फोहाट जेसी जगएमे उसे रंगाना दर असछ बुरा था। परन्तु सनातन घमे 
सभाने तहरीरी माफी मांगकर उप्तका प्रायशिचत कर लिया था । लेकिन मुसल- 
मानोंको उससे सन्‍्तोप न हुआ और उन्होंने उस पत्रिकाकों श्रोकृष्णकी तस्वोरके 
साथ ही जला देनपर सभाको मजबूर क्रिया । उसके बाद जो कुछ भी उन्होने किया 
वह सच आवश्यकतासे बहुत दी अधिक था । में यह निश्चित रूपसे नहीं कह 
सकता कि पहले गोली किसने चलायी थो | लेकिन यदि यह मान भी ले कि 
हिन्दुओने ही पहले गोली चलापी थी तो उन्होंने डरकर, घत्रड़ाकर आत्म-रक्षाके 
निमित्ति ही गोली चछायी थी | इसलिए उसे उचित नही कह सकते थे तो यह क्षम्य 
पी अवश्य ही था। इसलिए जितनी भी ज्यादतियाँ की गयी थीं सब अनुचित और 
अनावश्यक थी ऐसी हारूतमे मुसलछसानोका स्पष्ट कत्तव्य है कि वे जिस कदर बन पड़े 
हिन्दुओको इस नुकपतानकी भरपायी कर दे । इसकी कोई वजह दिखायी नहीं देती 
कि वे हिन्दुओके खिलाफ सरकारको मदद और हिफाजतपर भरोसा रखकर रहे । 
यीद्‌ हिन्दू चाहे भी तो उन्हें कुछ नुकप्ताम नही पहुंचा सकते । छेकिन यहाँ फिर मेरी 
बात निमूछ हो जातो है। मुझे अबतक कोह्ाटके उन मुस्छमानोसे परिचय करनेका 
भी सोभाग्य प्राप्त नहीं हुआ है जो मुसलमान जनताके सलाहकार हैं। इसलिए इस 
,पीतको तो वे ही अच्छी तरह जान सकेगे कि मुसलूमानोके लिए और हिन्दुस्तानके 
लिए लाभदायी क्या होगा ! पर 
' यदि दोनो पक्ष सरकारकी दरम्यानी चाहते है तो मेरी सेवा बिल्कुछ ही 

चेकार होगी। क्योकि मुझे ऐसी दरम्यानोकी आवश्यकतासे विश्चास ही नही है'। 
भोर सरकारके साथ समाधानीके छिए जो बातचीत की जायगी उसमे मै किसी 
भो भ्रकारसे भाग न छे सकूगा। यह सच है कि मुसलमानोसे सच्चा व्यवहार पाने 
और सांगनेका हिन्दुओका हक है। लेकिन दोनों कौमोकौ मिछकर सरकारसे अपनी 
रक्षा करती चाहिए। क्योकि एक कौमको दूधरोके खिछाफ कर देना ही उसकी 
नीति है। सीमाप्रान्तकी हुकुमत खुद मुख्तयार है । अधिकारीकी इच्छा ही वहाँ 
' कानून है। इस हालतमे दोनों कौमोको हाथसे हाथ मिलाकर राजकाजसमे प्रति- 
निधित्व भाप्त करनेके लिए प्रयत्न करता चाहिए | छेकिन जबतक दोनो कौम एक 
दूसरेका विश्वास न करें और ऐसा अतिनिधित्व प्राप्त करनेकी आकांक्षा कौमसे 


व्याप्र 

व्याप्त न हो है 2 तवतक यह होना सम्भव नहीं है। हट 
हद दा ु 

२ गाल शोर. लक - ० की. «हे - कर पक उडी 


श्र ., 


मोलाना शोकतञअलीका वक्तव्य 


कोहाटके कम नसीब मामलेके बारेमें जब मैंने पहले-पहल सुना तबसे 
देहलीमें एक्य परिषद्‌ हुई और महात्माजीने २१ दिनका उपवास किया । उस दरम्यान 
और शावलपिण्डीमें हिन्दू-मुसछमान दोनोंके साथ जो आखिर दिन बिताया तबसे इन 
मामलछोंपर में बराबर दिलसे गौर करता चला आया हैँ । इस हालतमें जिनती भी 
जाँच बन पड़ी है मेने की है। और उसपरसे मैंने कुछ राय भी कायम की है | 
यद्यपि मेरी राय सामान्य तौरपर महात्माजीकी रायसे मिलती जुलतो है फिर भी 
कुछ अंशॉमसें वह उनको रायके खिलाफ है, और क्योकि कुछ बातोंपर मैंने बडा जोर 
दिया है, यही बेहतर है कि में अपनी रिपोर्ट अलग पेश करूँ। यह दिखानेके लिए 
कि मैंने अपनी यह राय कैसे कायम की है छोटो-छोटो बातोके जिक्र करनेकी और 
लम्बा चौड़ा बयान पेश करनेकी कोई जरूरत नहीं दिखायी देतो है। 

यह तो सब कोई जानता है कि जहाँ कहीं हिन्दू-मुसछमान आपसमें टड़े 
हैं या छड़ रहे हैं वहाँ जानेके लिए मैंने हमेशा इन्कार किया-है । मेरी रायमे ऐसी 
जगहोमे रहनेवाले हिन्दू-मुसछमानोंने बाहरके हिन्दू-सुमलछमान जो आपस्में भ्राए- 
भावसे एक दूपरेके साथ अमनसे रहना चाहते हैं. उनकी मदद और सहयोग प्राप्त 
करनेका सारा हक गुमा दिया है । हर एक पक्ष इत्तफाक करना तो नहीं चाहता 
लेकिन अपने-अपने मद्दगागेंको ही ढूँढ़ता फिरता है.। दंगे करनेवाले दोनों दृके 
गुए्डे दू यरोको भी अपना सा बनाना चाहते हैं। 

एक घटनाके हो जानेपर फिर उसकी कितनी भी जाँच क्‍यों न हो उसवा 
नतीजा कुछ भी नहीं होता । बड़ी होशियारीके साथ वे अपना मामछा पेश करते 
हैं और हमारी दखछ कुछ काम नहीं आती प्रत्येक दुछ अपने विपक्षियोका दी दोष 
निकाछता है और उसके खिलाफ यदि इन्साफ किया ' जायगा , तो वह कबूल नहीं 
करता । बहुतसे मामलेमे तो दोनो पक्षोका ही दोप होता है और किसका और केता 
दोष है यह दिखाना यद्यपि मुश्किल है--करोब-करीब असम्भव है-फिर भी यदि 
ऐसा प्रयत्न किया जाय तो उससे कुछ फायदा नहीं होता । सच पूछो तो इससे गई 
मुरदे फिर फिर उखाड़े जाते हैं और अखबार और व्याख्यानोके जरिये वे फिर वी: 
बार लड़ा करते हैं । " 

यह कोहाटके मामलेने--सिफ इसीमें मैंने भाग लिया है. मुझे यह स्पष्ट औरसे 
साबित कर दिखाया है कि मेरा यह ख्याल सही था । गुरुमें निष्पक्ष हिन्दू और 
और मुसलमान मित्रोके जरिये मैंने जो कुछ सुना था उससे मैं इस नतीजे पर हे 
हैँ कि अखबार वालोके एक विभागने इस मामलेको जितना एक तरफा वरना ्द्ि 
है उतना ही एकतरफा यह नहीं है। कोहाटमे जो छोग उस समय मौजूद 4 

श्ध्र्छ 
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अधिक परिचय होनेके बाद ओर उसके मुतल्लिफ अधिक बाते जाननेके बाद मेरी 
यह राय यह बोर भो पुरता हृढ़ शो गई है। सें दूसरी जगहोके वारेसे कुछ नहीं कह 
सकता लेकिस कोहाटसे तो यदि मुमलमान बहुत सी बातोंके लिये जिम्मेबार हैं तो 
हिन्दुओको भी तो बहुतसी चातोके लिये जवाब्र देना होगा। नीचे लिखें बातोपर 
ध्यान देना जरूरों ऐ-- 

(अ) पंजाब और संपुक्त प्रान्तमें कोस-कोमके चरींच जो हप और कटुता फैली 
हुई है उनका कोहाटपर भी असर पढा था | और वहाँ रहनेवाले हिन्दू-मुसछमानोंका 
आपससे पहले जैसा अच्छा रिख्ता त रहा था । सब बातोको सुनने पर यह बात 
तो सच साबित होती है कि बहों भी हिन्दू-मुसठमान दोनो असंयत होकर आपसमें 
यालो-गलोज कर रहे पे । 

(वे) सीसा प्रान्तके जाहिल और कम शिक्षा पाये हुए खानोको अपनी इज्जत 

भोर मरतवेका बड़ा ख्याछ रहता है । और वे अपनी सृ्खंता ओर गलतियोके कारण 
वरवाद हो गये हैं। फिर भी ऊपर-ऊपर वे बठा ठाट दिखाते है। आज हिन्दुओका 
अब वहा उत्तकों सिततव्यियता ओर व्यापार-कुशलूताके कारण खासा वजन पड़ता, है। 
उन्होंने ठीक-ठोक घन इकट्ठा कर लिया है ओर कभो-कभी वे अपनी श्रीमन्‍्ताईको 
अकड़ भी दिखाते हैं । दोनो कौसोका वह पुराना रिइना अब बदछ रहा था और 
अधिकारीगण यद्यपि हिन्दुओकी ताकत बढ़ने देता नही चाहते थे फिर भी सुसल- 
मान्तोंकी कमजोर वनानेके लिये वे इस स्थितिका छाम उठा रहे थे। उस प्रान्तमे 
सरकारको मुसलूमानोसे हो खतरा था हिन्दूसे नहीं । कोहाटम अकेले मुसलछमानोने 
ही तके-सवाछात (असहयोग) शुरू किया था और उन्‍्हींको उसके लिए कष्ट सहन भी 
फैरना पड़ा था | इसलिए, इस प्रान्तके लिए तो सरकारके अधिकारी छोग हो अधिक 
खतरनाक हैं और हिन्दू-मुसलछमानोकी इनसे अपनी रक्षा करनी चाहिये । 

(क) जब इस प्रकार दोनो कौममे एक दूसरेके प्रति ढ्ेष भाव फैछा हुआ था 
>े संमय वह पत्रिका कोहाटमे आयी जिसकी एक कवितासे काबा और पाक 

पेगम्वरकी वेइज्ती की गई थी । यह पत्रिका कोहाट सनातन धर्म सभाके मंत्री जीवन 
दासके लिए खास छाप्री गई थी। यह कहना न होगा कि कोहाटके मुसलमान तो 
५? कैली जगहके मुसलछमानोंपर उसका फेसा खतरनाक असर हो सकता है। 
हे 8 डेली न्‍यूज” के एक छेखपर कलकत्ताके और सारे भारतके मुसलमान 
खा “छ उठे थे। बह उसके पेरिसके 'एक संवाद्दातका पत्र था । उससे उसने 
था आफ्रिकाके अरब जिन्हें लड़ाईके वक्त गटर साफ करनेका कास सॉपा 
वी था श्षे मैलेको उतनी ही प्यार और इज्जतकी दृष्टिसे देखते थे जितनी कि इज्जतके 
का लि साहवबकी कब्रको देखते हे।! इसपर मुसलमानोने आग बचबूछा होकर 
हक का विरोध जाहिर करनेके लिये कछकत्तसे एक सभा की | सरकारने यह 
् दी और जुछूस बनाकर आलेयाले मुसलमानोपर गोलियाँ चलाई जिससे 

१४५६ 
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बहुतसे मुसलमान मारे गए ओर वहुतसे जख्मी हुए। उस समय मुसत्मानोके 
दिलमें क्या हो रहा था उसका मै खूब अन्दाज्ञ छगा सकता हूँ। ऐसे लेख छिपाये 
नहीं छिपते | इसलिए इसमें में मौलवी अहमदगुरूका दोष नहीं* निकाछ सकता। 

(ख) हिन्दुओंका पक्ष पूरा है और उन्होने बड़ी होशियारीसे उसे तेयार 
किया है। कोहाटमें बहुतसे अच्छी शिक्षा पाये हिन्दू है उनमे कुछ बैरिस्टर ओर 
वकील भी हैं | इसके अछावा हिन्दू जातिके दूसरे भी समर्थ और प्रसिद्ध हिन्दुओको 
सदद उन्हें - मिलती है। लेकिन मुसलछमानोका पक्ष हमे पूरा नही मारछूम हुआ। 
वे दो हिस्सेमे बटे हुए है। पहले वे दोनों असहयोगी थे | लेकिन अब वे एक दूसरेके 
अलूग-अछग॒ विरोधी हो गए हैं । उन्तका एक होना संभव नहीं था और उन्हें 
बाहरके मुसलमानोकी सलाह और मदद नहीं मिलो थो। भेरे बुलानेपर ये लोग 
आये इसलिए मैं उत्तका शुक्रगुजार हूँ । दूसरे सरकारी मण्डलको तरह जिसे 
मुसलमानोंकी प्रतिनिधि कायवाहक समिति कहते हैं वे भी इन्कार कर सकते थे। 
, छेकिन वे आये और अपनी गवाही दी | सैयद पीर जेानी और मौलवी अहमदके 
गवाहीमे वास्तविक फर्क कुछ ज्यादृह न था । उन दोनोने इस बातकों इन्कार किया 
कि ता० ९ सितम्बरको हिन्दुओके खिलाफ जेहाद झुरु करनेकी या सामान्य तौखर 
उनपर हमछा करनेकी कोई तैयारी की गई थी। श्री जीवनदासके यकायक छोड़ 
देने पर-जिसका किसीको भी ख्याल न था--मुसलमानोने ता० ८की रातको डिप्टी 
कमिइनरके पास जानेका निश्चय किया | डिप्टी कमिश्नरकी हीसुखो नोतिपर उन्हे 
निरचय ही बड़ा क्रोध हुआ था। मुसछमानोसे एक बाव कहते थे तो हिन्दुओसे 
दूसरी ही बात कहते थे । 


! (ग ) हिन्ढुओऑँफो सैयद पीर जेलानीसे कोई शिकायत न थी। वें खिलाफ 
समितिके मंत्रो मौछवी अहमद गुरुका दोष निकाछते थे। दोनो तरफके वर्यानर्स 
यह्‌ साबित होता है फि २५ अगस्त १९२४ तक उनका व्यवहार अच्छा था। 
पत्रिकाका मामला हो जानेके बाद वे अपनेको संभाल न सके और सरकारकी ते 
चले गये 5 सौजूदा बिगड़ो हुई हालतमे जातिगत छेपके कारण वहुतसे हक हक 
कसे 'हुये हिन्दू-मुसछमान कार्यकरत्ती भी तो पंजाब और दूसरे प्रान्तोमे अपनेकी संभर्टि 
न सके है । मौलाना अहमद्‌ गुर भी सामान्य मुस्लिम जनताको सा्ंजनिक रायके 
सामने टिक न सके। वे टल गये और हिन्दू-मुसछमान इत्तफाकमे उन्हें कुछ भी 
यकोन न रहा । यदि वे चाहते तो वे या दूसरा कोई हिम्मतवर नेता इस झगईवीं 
रोक सकता था लेकिन उस समय ऐसा कोई शरूस न मिला । दीवान अनस्तरादत 
हम लोगोसे कहा कि वे बड़े बीमार थे और इसलिये कुछ काम न आ सके वृरना ९ 
कमनसीव घटना होने ही नहीं पाती । हिन्दुस्तानके दूसरे हिस्सोका मुझे जो ज्ञान 
उसपरसे मैं मौलवी अहमदगुल जैसी म्थिजिके आदमीसे कुछ ज्यादह उम्मीदें नें 
रख सकता था ! फिर भी वे जनताको अपने हाथमे नहीं रख सकते थे वो उन्हें. सर 
श्ष्टद 
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अलग रहना चाहिये था। लेकिन इसके साथ ही उनके वारेमे हिन्दुओने जो कुछ 
भी कहा है उत सबको में स्वीकार भी नहीं कर सकता हैं । 

हमे हमारे हो ख्याहफे मुताबिक कोहाटके मामलेपर विचार नहीं करना 
चाहिए। वह अन्याय होगा। बहोंकी हालत बेसी न्ीं जैसो कि हमारी है । खाली 
माफी सांग छेनेपर हम छोमोकी सनन्‍्तोपष हो सकता था, फिर पुस्तके जलानेकी कोई 
जरूरत नहीं थी । लेकिन फोहाटकफे गुसलसानोको उनकों तहरोरी माफोसे और 
पत्रिका जलानेसे भी संतोप नहीं हुआ | कोहाटम ठोनो कोमोम सुछूह करानेवाला 
एक-एक आइसी भो होता, तो सब बात मिन्नभावसे शान्तिके साथ तय हो जाती। 
पेशावरके खिलाफतक्रे शिउ-मएडलन, जिसके श्री हाजी जानमहम्मद्‌, अमीरचन्द्र 
वम्वाल, सेब्रद लालबादशाह्‌ और अली गुल सदस्य थ, सुलह करानेके लिए भरसक 
कोशिश की लेकिन नतीजा छुछ भी न हुणा । 

में हिन्दुओकी इस कल्पनापर विज्वास नहीं रखता कि ९ सित्तम्बरका दिन 
जेहादके लिए मुकरंर किया गया था ओर उसके लिए पहले ही से निमंत्रण भेजे गये 
थे। सीसा प्रान्तके देहाती पठान लड़ना जानते है लेकिन वे व्यथे ही अपनी जान 
गयों देनेके लिए उत्सुक नहीं रहते । यदि दूर असल वे हिन्दुओको कत्छ करना चाहते 
थे तो दिनका प्रकाश उनके अनुकूल था और उसके विरोधियोको सुकरंर तारीख भी 
साहस नहीं है! सकती थी । उत्त समय उन्होंने यकायक हमला करनेका प्रवन्ध 
किया होता | अछावा इसके ९ सितम्बर अर्थात्‌ पहले दिनकी लड़ाई दोनो तरफसे 
करीव-करीव बरावर ही रही थी । दोनो तरफके वयानमे यही माल्म होता है कि 
यदि ज्यादृह नहीं तो कितने हिन्दू मारे गये और जख्मी हुए थे। मैं मुसछमानोको 
इस कल्पनापर भी, जो देहछीमे मेरे सामने रखी गई थी, विश्वास नहीं रख 
सकता था कि हिन्दू मुसछमानोकी सबक सिखानेके लिए उनपर हसछा करनेकी 
तेयारी कर रहे थे । यह कहा जाता था कि हथियारोसे सजकर और आइड्से रहकर 
यदि वे लड़ेंगे तो एक हो अकस्मात किये गए हमलेसे यह दिखा देगे कि वे सुसल- 
भानोंसे शक्तिसे कही अधिक हैं | फिर जब पुछिस और फौज आ जायगी, मामकेका 
निपटारा करनेके लिए उसे कानूनकी अदाछतपर छोड़ दिया जायगा। कोह्दाटके 
मुसलमानोने तो यह स्पप्ट कह दिया है कि ऐसा होना गैरमुमकिन है। 

मेरी रायमे ९ तारीखको जो लड़ाई हुई और गोली चली वह अकस्मात ही 
हुईं थी | इसके लिए पहलेसे तैयारी नहीं की गई थी। तारीख ८ सितम्बरको जीवन 
दासको अचानक छोड़ देने ,पर हिन्दुओके गर्मसिजाज छोगोको बड़ी खुशी 
हुई दोगी और उन्होंने अपनी मुस्ठिमोपर विजय जतानेके छिए खुले तोरपर वह 
जुशी जाहिर की होगी । लेकिन दूसरे ही दिन डिप्टी कमिइनरने जब मुसछमानोकी 
परणर्मी देखी उन्हें जीवनदासके छोड़ देनेपर जो भूल हुई थी वह मार्म हुई 
भोर जोचनदास और दूसरे सनातन-धर्म-समाके सदस्योको पकड़नेके छिए उन्होंने 
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हुक्म जारी किया। तब मुसछमानोकी अपने विजयपर खुशी ज़ाहिर करनेकी 
बारी आई और उसपर लड़ाई छिड़ गई । 

(घ) पहले गोलो किसने चलाई ? मुसलछान कहते हैं. कि बाजार्में सरदार 
माखन सिंहके मकानके पास एक मुसलमान छड़का और एक ' दूसरा आदमी मरा 
पाया गया था। हिन्दू कहते हैं कि पहले 'पराचाओके तीन फेरा” पहलेपते ही निश्चित 
किया हुआ हमला करनेके लिए मुसछमानोको इज्ारा था। मै इस आखिरी बातको 
नहीं मानता क्योकि वह हिन्दुओकी एक कल्पना मात्र है और उसका एक भी 
प्रमाण मुझे नहीं मिला । 


ता० ८ सितम्बरकी रातको सुसलमानोने एक बड़ी और गुस्सेसे भरी हुई 
सभामें निश्चय किया था कि वे दूसरे दिन सुबह कमिश्वरके पास अपनी माग पेश 
करनेके लिये जॉयगे। लेकिन डिप्टी-कमिइनरने उनके खिलाफ फैसला किया वो फिए 
वे यह भी देख छेगें कि वे इस बारेमे दूसरा क्या कर सकते हैं. । डिप्टो-कमिउनरन 
उनकी मांगको पूरा स्वीकार कर छिया था। सिफे जीवनदास ही नहीं बल्कि सनातन 
धर्म-समाके दूसरे सदस्य भी गिरफ्तार किये गये थे। भीड़ने जो मांगा था वह रे ४ 
मिल गया था और इसलिये वह बड़ीं खुश हो रही थी । उनके ख्यालूसे उनके 
मान-इज्जतको रक्षा हो गई थी । इसछिये अब उन्हें हिन्दुओको कत्छ करनेंका 
मतलब न था । मेरा तो यही दृढ़ विश्वास है कि ९ तारीखको गोली चलाना, मेरी 
जछाना इत्यादि काम इत्तफाकसे ही हुआ था । वहाँ दारु तो ढेरकी-ढेर ढगी हुई 
थी । उसमें इत्तफाकन वत्तो छग गई और एकद्म आग भड़क उठी | न मुसलमानाकों 
और न हिन्दुओका ही ऐसा कुछ इरादा था। मुसलमानोकी तो जीत हुई थी 
इसलिये स्वाभाविक तौरपर यह इच्छा हो ही नहीं सकती थी । 

(व) हिन्दू और मुसलमान दोनोसे यह सुनकर बड़ी खुशी होती दे कि वे दा 
प्रश्नको फिर उठाना नहीं, चाहते, क्थ्रोकि इससे कुछ भी छाभ न होगा । इसीसे दोनो 
दल्लोके छोगोंने यह्‌ वार-बार कहा है और मेरा भी ख्याछू है कि किंसीपर दीप छ्गाः 
बिना बाइज्जत और मित्रतायुक्त सुछह अब भी हो सकती है। मुसल्मान कहते 
कि १ सितम्बरको वे यह हरगिज़ नहीं चाहते थे कि हिन्दू कोहाट छोड़कर चढे जा 
और न उन्होने उन्हें. कोहाट छोड़नेके लिये मजबूर हो किया था। पुलिस, सरहदकी 
पुलित और तमाम बुटिश अधिकारी वहाँ मौजूद थे और १० ता० की छट आर 
लड़ाईके वे ही जिम्मेवार थे। यदि वे चाहते तो सव॒ बन्द करा सकते थे लेकित 
वे इसे वन्‍्द कराना नहीं चाहते थे। सीमा प्रान्तपर हिन्दू-मुसछमानोकी यह. लड़ाई 
उनके लिए ईइ्वर-प्रेरित छड़ाई थी, ताकि उससे सीमा प्रान्तके मुसलमान भीर पंजावके 
तथा सारे हिन्दुस्तानके हिन्दुओमे वैमनस्थ अधिक बढ़ जाय और वे ढुनियाँ' 
यह एलान कर सके कि हिन्दू और मुसलमान अब खुले तोौरपर लड़ रहे 
सुलह शान्तिको रक्षाके लिए तो वृटिय सरकारके मजबूत हाथोकी ही जरूरत होगी। 
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(छ) मुसलमानोफो यह शिकायत है कि प्रभावशाछी हिन्दू नेताओंकी मददसे 
हिन्दूओने बूटिश सरकारकी उनके साथ कुछ ग्यायते करनेके लिए सजबूर किया 
है| भविष्यसे अब्र पुलिसमे आधे हिसदू रेगे। गुमछमान म्वरी या पुरुष हिन्दुओके 
मुहल्लेम होफर न जा सकेंगे। क़चाबन्दीफी जापगी । अधिकारियोमे एक-तिहाई 
हिन्दू अधिकारी रहेंगे ही । छुछ ओर रियायते उन्हें मिली हैं। उन्होंने यह भी 
कहा है कि हिन्दुओंकी संददसे सरकार ९७ फी सेकड़ा अललसानोकी बस्तीकी 
आजादी छीन लेना चाहती है | सेयद पीर फमाछ जेलानी ओर दूसरे तीन शख्सोको 
सरकारने ८०,०५० रुपयेके भुचल्के मारे हैं ओर केवछ इसलिए कि पीर 
साहब ओर उनके दोस्त कोद्ाटफी मुस्लिस' कार्यवाहक रमितिको मुसछमानोकी 
प्रतिनिधि समिति नहीं मानते । सीमा प्रान्तके मुसछमानोकी हालत गुलामसे कुछ 
ही ज्यादेह अच्छी होगी ओर हिल्दुस्तानके दूसरे विभागोके समान अधिकार प्राप्त 
करनेमें उन्हें राष्ट्रीय हिन्दुस्तानकी सदद दरकार है। उन्हे प्रतिनिधित्ववाली और 
चुनावसे पसन्‍्द्र किये गए सदस्योकी संस्था जेसे धारा सभा, म्यूनिसिपैल्टी, 
जिला बोर्ड और युनिवरसिटी इत्यादि सब कुछ चाहिए। उनकी शिक्षाके लिए कुछ 
भी प्रयत्न नहीं किया जाता है और उनकी जद्धालत तो दिलको दहलाने वाली है। 
फोहाटसे, पेशावरमें और तमाम सीमा प्रान्तकी म्यूनिसिपैल्टीमे सरकार-नियुक्त 
सदस्य होते है और ९७फी सैक्डा मुसलूमानोकी बस्तीको उतना ही प्रतिनिधित्व 
मिलता है जितना है कि जितना तीन प्रति सैकड़ा हिन्दुओको मिलता है अर्थात्‌ 
सरकारकी तरफसे ४० फो सैकड़ा प्रत्येक कौमके सदस्य चुने जाते हैं । 

(ज) मेरी रायमे वाइजत सुलह करना मुज्िकिल नहीं है और दोनो कौमें यह 
चाहती भी हैं। तमाम देशको इन वहादुर लोगोको स्वतंत्र करनके लिए अपनी 
आवाज उठानी चाहिए और जहालछताएँ और जंगली तौरपर काम करनेके तयकोसे, 

उन्हें और सारे देशको नुकसान करनेवाला है, उनकी रक्षाके छिए 
ते करना चाहिए। हिन्दुस्तानके मुसछमानोका इस बातपर ध्यान न देना दरअसल 
एक जुम है । ु 

दंगेके दिनोमें जिन छोगोका कहने भरको ही धर्मान्तर हुआ है उसके सबंन्धमे 
भेरी स्थिति स्पष्ट है। जबरदस्ती धर्मोन्‍्तर करनेके कामको मै नफरतकी दृष्टिस 
देखता हैँ। पह इस्लामके तत्वके खिलाफ है। यदि ऐसे धर्मान्‍्तर हुए हो तो उनकी 
“पे तरहसे निन्‍दा करनी चाहिए। लेकिन ऐसे धमान्‍्तर होनेके संतोषकारक प्रमाण 
स्‍्े जनक मिलते है। माल्म होता है कि यह हुआ होगा कि कुछ हिन्दू अपनी जान 
बचानेके लिए अपने मुसलमान मित्रोके पास गए और उन्होने अपनी चोटो काट 
गबाहोंते हे हर हिन्दू बाह्म-चिन्हको निकाछ डालनेको कहा होगा । मुसलमान 
बसंलमा नो पर हिन्दुओका धर्मावार होना स्वीकार नहीं किया है। बहुतसे 

ने अपने हिन्दू पड़ोसीको बचानेके लिए झूठ-मूठ भीड़के छोगोसे यह भी 
“हे दिया था कि वे मुसलमान हो गये हैं । ' 
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ऐसे धर्मान्तरोको सीमा प्रान्तमे भी धर्मान्तर नहीं माना गया है और पे 
वास्तविक धर्मान्तर हैं मी नहीं | सैयद पीरकंमार जेछानी और मौलवी अहमद गुर 
दोनोने यह कहा था कि धर्मान्तर करनेकी सच्ची इच्छा होनेपर भी जवतक 
अमनके दिनोसे और किसी प्रकारका खतरा न हो, उस समय वह फिर दुहरायी न 
जाय तबतक उसपर विश्वास नही किया 'जा सकता | 

वेगुनाह और बेहथियारवाले दो शख्स कत्छ कर दिए गए थे । पीर 

साहबको जो उन्तकी खबर मिली उससे यह मालूम होता है कि वे इस्लाम कंबृढ 
नहीं करते थे इसलिये उन्हें कत्छ ,किया शया था। यह बड़े ही दुःखको वात थी 
और इस कामको करनेवाछोको जितनी थो निन्‍्दा की जाय वह थोड़ी है। 
विवाहित ख्थियो और दूसरोके धर्मान्तरके सामान्य प्रइनके संबंधमे अधिकारी 
मुसलिम उलेमा और दूधरे नेताओसे ही निर्णय करा छेना चाहिये । सुझे इसमे 
अपनी राय देनेकी जरूरत नहीं है। ठेकिन इसको तो सब छोग स्वीकार करते न 
कि इस दंगेके दिनोमे विवाहित या दूसरी किसी भी ख्रीने जानकर या जवरदसतसे 
इस्छासको अंगीकार नहीं किया है । कोहाटके सुसलमानोसे, जिनकी संख्या 
बहुत बड़ी है, मेरा अज है कि वे अपने हिन्दू भाइयोसे मेल कर ले | हिन्दू-भाइयोसे 
भी यही अजे करूँगा कि वे भी अपने मुसलमान पड़ोसियोका साथ दें और उन्हे 
यह दिखा दे कि वे उन्हें अपना सच्चा पड़ोरी और मित्र मानते है। 

जैसा कि मैं पहले कह गया हूँ यह एकतरफा मामछा न था। मैं हिन्दू और 
मुसलमान दोनोका कसूर निकाछता हूँ । फिर भी मुसलमान होनेके कारण मैं मुसद- 
सानोका ही अधिक दोष निकाछेंगा। वे संख्यामे और ताकतमें भी हिन्दुओसे 
अधिक हैं । उन्हें कितने ही क्यो न चिढ़ाया गया हो उन्हें तो सत्र रखना चाहिए था 
और सूब बरदाइत कर लेना चाहिए था। मुझ्ते अफसोस है कि उन्होने इस कमवन 
लड़ाईके जोशमे आकर ऐसा नहीं किया । आखिर मुझे यह कहना चाहिए कि इस 
मामलेमे महात्माजी और मेरे जैसे निष्पक्ष शख्सोके फैसलेमे भी जब इतना 
पड़ता है तो फिर दूसरे छोग श्ससे अधिक क्‍या कर सकते है । इसलिए हंभ 
फाजी बननेके वजाय सिफ सुरूहके सिपादी वनना चाहिए । 
हिन्दी-नवजीवन 
२६ माच, १६२५ 


'सहभोज' 
एक महाशय लिखते हैं-- 
“मान लीजिए, कि कोई सद्भाववाले मनुष्य सब वर्गोंमे सदुभाव 
लिए, अ्रतर्वर्गीय, अतर्जातीय और अन्तर्रा प्रीय भोजका निमत्रण दे ओर उसमें शावादरे 
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साम्प्रदायिक समस्या 
झोर अ-मादक चम्तयोंवरा ह उपयोग किया साय तो बया कोई हिन्दू आपकी जातिका हो 
या कुदुसी हो--इस भोजनश मिमचण मिलने पर ( ओर बेशक जबदस्ती नहीं ) शामिल हो 
और आपसे राय मांगी जाय तो सनातन भमंदी इृएसि श्रापकों इतराज होगा १ उसी प्रकार 
शाप ही फ्रिसी सनातन ( था म्योा ) घगंकी ४ रुखनेयाले ब्राह्मणाकों निर्जनन स्थानमें 
थक हुआ भया आर प्पासा ( पट ८ कि गद्धित हा जानेकी तयारीगे हो ) पाकर यदि 
कोई चाएटाल वा मुसलमान पा “साई स्पर्ल चायलका गाना ओर पानी दे तो उसे वह 
स्वीकर वरना चाहिए पा भहीं? नन्नितम प्रश्न यह ८ कि एक सावजनिक भोज देकर 
अपनी सदिच्छारा धम्ट करना आर एफ ह्रस्पश्यका रपए्य दिन्दृकी खाना देना एव 'उसका 
स्वीकार करना अ्रपक्रे सनातन, दाम और मर्वादा धमके अनुकूल दे या नहीं !? 


यदि कोई ब्राप्मण संफटम है ओर यदि वह चाहे कि मेरा शरीर कायम रहे, 
तो किसीका भी दिया स्वन्छ भोजन कर छेगा। में नतो सहमोजकी हिसायत 
फरता हूँ त उसपर एतराज़ ही | क्योकि ऐसे कार्यसि मित्रता या सदभावकी वृद्धि 
अवश्य ही होती दो सो बात नहीं।आज हिन्दू ओर मुमछमानके सहभोजकी 
तजवीज की जा रहो है । पर में साहइसके साथ कहता हूँ कि ऐसे सोजसे इन दोनो 
जातियोमे एकता तल हो सकेगी। क्योकि एसे भोजके अभावके -ही कारण ये एक- 
दूसरेसे दूर नहीं हैं। में ऐस जानी दुश्मनोको जानता हूँ जो एक साथ खाना खाते 
है, गप-गप लड़ाते हैं ओर फिर भो टुश्मन बने हुए है । लेखक दोनो विभाजक रेखा 
कहाँ खींचेगा ? वे शाकाहार और अन्मादक वस्तुओके भोजन तक ही क्यो ठहरते 
हैं! जो शरूस सास खाना अच्छा समझता है ओर शराब चखना एक निर्दोष ओर 
आनस्द्मयी तफरोह समझता है उसे तो अपने गो-सोॉसके टुकड़े शरावके प्यालेका 
सारी दुनियाके साथ लेन-देनका ओर खान-पान करनेमे सिवा सदभावके और कुछ न 
दिखाई देगा। लेखक महाशयके प्रउसमे गर्भित दीछोके आधारपर कोई विभाजक 
रेखा नहीं हो सकतो | इसलिए मैं अन्तर्भोजको सदूभावकी बृद्धिमि सहायक नहीं 
मानता मैं खुद तो इत खान-पानके बन्धनोको नहीं मानता हैँ और मैं ऐसी खाना 
जो कि अभक्ष्य और निपिद्ध न हो, साफ-सुथरा होकर हर शख्सके हाथका खाता हूँ । 
पर जो छोग इन वन्धनोको मानते है उत्ते गनोभावोका छिहाज मै जरूर रखता हैँ 
और न्‌ मैं इसलिए अपने पोठपर “उदारता” की और दूसरेके मुद्द पर 'संकृचितता” की 
सहर हो लगाता हूँ । यो जाहिर तौरपर मेरे"डदार और व्यबहारिक होते हुए'हो 
सकता है कि मैं संकुचित और. स्वर्थी दोऊँ और मेरे दूसरे मित्र जाहिरा तौरपर 
दिखाई देते हुए भी उदार और निःस्वार्थ हों। सो इसका गुण और द्वेप 
पर अवलम्बित रहता है। सुहृदय-भावके वृद्धि करनेके साधनके पौर पर अन्त- 
भोजके उदाहरणसे मेरी रायमें सद्मावकी बृद्धिकी गति छुन्दित होगी क्योंकि 
तह हारा एक तो मिथ्या प्रइन खड़े होगे और दूसरे मिथ्या आशाएं भी उद्‌य 
होंगी । में जिस बातको दूर करनेका उद्योग कर रहा हूँ बह है भ्रष्ठटठा या उच्चताकी 
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धारणा । भारीग्यकी तथा आध्यात्मिक दृष्ठिसे इन बन्धनोंका महत्व है। परन्तु उ्के 
पाछन न करनेसे सनुष्य रसातछकोी नहीं चछा जा सकता | जिस तरहकी उनके 
पाछन करनेसे वह सातवें आसमानपर नहीं चढ़ सकता । यद्द भी हो सकता है 
कि खान-पानके बन्धनोंका पालने बड़े नियम पूर्वक करनेवाला मनुष्य अधम, पापी 
और एक सहभोजी तथा सवभक्षी सनुष्य सदा पाप भोरू हो और उसकी संगत्ति 
करना एक सौभाग्यकी बात द्वो । 

हिन्दी-नवजीवन 

३० अप्रेल, १६२४ 


“रे 
पेरो अच्मता ' 
यदि मैं सहायकाके अभिलाषी हर व्यक्तिको उसके इच्छानुसार सल्तुष्ट कर 
पाता तो इससे मेरे अभिसानको बड़ी ही तसलल्‍्छी होतो । पर मेरी आशावीप 
अक्षमताका यह नमूना छोजिये । 

“यदि आप लोग मुसलसानोंसे गो वध बन्द कराके गो-रक्षा नहींकर सकते 
तो फिर आपका नेतापन और महात्मापन किस मर्जकी दवा है ? जरा देखिये, अलवरों 
अत्याचारोके सम्बन्धभे आप किस तरह जान-बूककर चुप है। और परिडत मालवीगजीक। 
जो निजाम सरकारने अपनी रियासतमे आनेसे रोक दिया है उसके सम्बन्धमे आपकी 
चुपकी तो दस्डनीय सी है। पु० मालवीयजीको आप लोग आदरणीय बढ़ा भाई मानते हैं | 
उन्हे पहले दर्जका लोक-सेवक कहते हे और खुद आपहीने उन्हें मुसलमानोके प्रति 
किसी प्रकारका मत्सर या वैर-भाव रखनेके द.पसे बरी किया है |? 

एक नहीं अनेक छोगोने यह दुलीछ पेश की है । जिसमे पहली फर्टकार 
अन्तको मिली और वह आग 'धवकानेवाली आखिरी लकड़ी ही सावित हुई है । 
मेरे सामने एक तार पड़ा है जिसमें कहा गया है कि मै मुसलमानोसे अल॒रोध 
करूँ कि आगामी वकरीदपर गायकी छु्वोनी न करें | सैंने सोचा कि वह समय 
कि मै कमसे कम अपनी खामोशीको कैंफियत तो दे दूँ । परिडतजी सम्बन्धी 
इल्जामको तो मै हजस कर जानेको तैयार था, हालाँकि उसके छगानेवाले मेरे एक 
प्रिय मित्र है। उन्हें मेरी कीर्तिको धक्का पहुचानेका बड़ा डर था । इन्दान 
इससे मुझे छोग मुसलमानोसे डर जानेका दोपी ठहराबेगे और क्या न कहेंगे। परन्‍्ड 
मैं अपने इस विचारपर इृढ़ रहा कि परिडतजीके प्रवेश-निषेध्रपर अपने पत्रोमे ईंट 
न लिखें । सुझे इस बातका जरा सी डर न था कि परिडतजीको इससे गलतफदमी 
होगी ओर मैं जानता था कि परिडतजीको मेरी रक्षाकी कोई आवश्यकता नहीं 5! 
दुनियाबों शक्तिके द्वारा की गयी तमाम निषेध आज्ञाओको वे पारकर जाय॑ंगे | उनका 
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तत्यज्ञान उतका जीवट है। गेने फितने ही कठिन अवसरोंपर उन्हें बहुत नजदीकसे 
देखा है । वे ज्योके त्यों अधिचल रद । अपने कामको जानते हैं। ओर उसे करते 
हुए न अनुकूछ ससयमे फ़ल उठते ऐं न प्रतिकूछ समयमे विचलित होते हैं । इसलिये 
जब मैंने उत्त नियेध आज्ञाफों सुना तो पेट भरकर हँसा । राजाओक ढंग अनोखे 
होते हैं। में जानता था कि मेरे यंग इंडिया” मे कुछ लिखनेसे श्रीमान निजाम अपने 
फररमानकी वापस न कर लेंगे । यदि मेरी उनसे जान-पहचान दोती तो मे हैद्रा- 
बादके नवाब साहबको सीधा पत्र लिखता और उनसे विनयपूवक कहता कि पंडित- 
जीको रोकनेसे आपकी रियासतका कोई फायदा नहीं हो सकता और इस्लामका तो 
ओर भी नहीं। में तो उन्हें यह भी सलाह देता कि यदि पण्डितजी हैदराबाद 
जाय तो उनको अपना मेहमान बनाइयेगा । ओर हजरत पेगम्बर और उनके साथियोके 
जीवनसे ऐसी मिसाले पेश करता। परन्तु मुझे उनसे परिचयका सौभाग्य प्राप्त 
भहीं। और सें जानता था कि पत्नोम लिखो वात शायद्‌ उनके कानतक न पहुंच 
पावे। ऐप्ती अवध्थामें सिद्रा मोजूडा मनमुटाव बढ़ानेके उससे और कुछ हासिल 
नहीं होता और यदि में उस मनमुटावकों घटा नहीं सकता तो उसे बढ़ाना भी 
नहीं चाहता था, सो मेंने चुप रहना ही उचित समझा और इस समय जो मैं 
ढिख रहा हूं, उसका उद्देश्य उन हिन्दुओको जो कि मेरी बात सुनना चाहते हो 
यह सलाह देना है कि वे इस घटनापर चिढ़ न उठे और इसे इस्छाम या 
मुसलमानोंके खिलाफ शिकायत करनेका साधन न बनावें। इस निषेध आज्ञाका 
जिस्मेवार निजञाम साहवका मुसलछूमानपन नहीं है। सनमानी कार्रवाई स्वेच्छ।चार- 
का एक गुण दे--बह फिए हिन्दू हो या मुसलमान--देशी राज्योको नष्ट करनेका 
प्रयन्ष न करते हुए हमें उत्तको मनमानी तरझ्नोको रोकनेका उपाय अवश्य सोचना 
चाहिये। वह यह है कि प्रबुद्ध और प्रबल लोकमत तैयार किया जाय | जिस तरह 
वूटिश भारतमें यह कार्य आरम्भ हुआ है उसी तरह वहाँ भी आरम्भ होना चाहिये। 
चहाँ देशी राज्योंमे स्वभावतः ज्यादा आजादी है। क्योकि वहॉका काय सीधा 
पालमेन्टके द्वारा होता है। देशी राज्योकी तरह सम्राटके माण्डलिकोके हारा 
नहीं। इस कारण वे बूटिश प्रणाढीके दोष तो अपने यहाँ ले छेते हैं पर सीधा 
बैंटिंश शासन अपने लिये जो खिड़कियां रख लेता है उसे वे नहीं ले 
पाते। इसलिये भारतके देशी राज्योमे सुब्यवस्थाका आधार रहता है 
आादहतर राज्ञाके चरित्र और लहरपर-बनिस्त्रत शासन-प्रधानके या यों कहें कि 
राज्योंकी सरकारके नियम विधानोके। [इससे हम इस नतीजेपर पहुंचते 
हैं कि देशी राज्यसें सच्चा सुधार तभी हो सकता है कि जब कि बृटिश भारतमें 
छोगोकी सुब्यवस्थित शक्तिके द्वारा प्राप्त आजादीके द्वारा छृटिश सरकारके ठख्डे 
कमसे कम हस्तक्षेप तो हो। पर इसलिये यह आवश्यक नहीं कि सब 
पत्रवाले अपना मुँह बन्द्‌ कर छे। राज्योके ।दोषोंका उल्लेख पत्र-संपादनका एक 
आवश्यक अंग है और वह छोकमत उत्पन्न करनेका एक साधन है। पर हाँ, मेरा 
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क्षेत्र बहुत सर्योदित है। मैने पत्रोंका संपादनभार पत्र-संचालनके छिदे 
नहीं भहण किया है। बल्कि जिसे मैंने अपना जीवन-कार्य समझा है उसकी 
सहायताके लिये। मेरा जीवन कार्य है-अत्यन्त संयम, उपदेश और संयमपूण 
जीवनके द्वारा सत्याग्रहके अदूश्ुत अश्चका व्यवहार सिखाना जो कि सीधा, 
सत्य और अहिंसासे फलित होनेवाला सिद्धान्त है। मै यह प्रत्यक्ष दिखलानेके लियि 
उत्सुक हूँ, नहीं अधीर हूँ. कि अहिंसाके सिच्रा जीवनकी कितनों ही बुराइयोंकी 
कोई दवा नहीं है। यह एक ऐसा प्रबल द्रावक एस है कि जिसमे वजातिवज हृदय 
भी पानी-पानी हुए बिना नहीं रह सकता। इसलिये मुझे अपनी अरद्धाकी रक्षाके 
डिये क्रोध या मत्सरसे प्रेरित होकर कुछ न छिखना चाहिये। मुझे यो दी कोई 
बात न छिखनी चाहिये । सुमे केवछ छोगोके सनोविकारोको जाप्रत करनेके डिये हु न 
लिखना चाहिए । पाठकोको इस बातकी कल्पना नहीं हो सकती कि हर सप्ताह विषयों 
और शब्दोके चुनावमें मुझे कितना संयमसे काम छेता पड़ता है।। यह!मेरे लिये खासी' 
ताछीम है। इसके छ्वारा मुझे अपने अन्तःकरणमे झाँकने और अपनी कमजोरियीी 
देखनेका अवसर मिलता है। अक्सर भेरा मिथ्याभिमान मुझे तेज किन 
और क्रोधसे कड़ा विशेषण छगानेकी प्रेरणा करता है। यहें. एक भय 
अम्नि-परीक्षा है। पर साथ ही इन गन्द्गियोंकी दूर करनेका बढ़िया मुद्दाविरा भी 
है। पाठक यंग इंडिया? के पठोको सुलिखित देखते हैं. और रोमां रोलाके साथ शव! 
कहना भी चाहते हो कि चाह ! बूढ़ा क्‍या ही बढ़िया आदमी होगा।' अच्छी 
दुनियाँ इस बातको जान छे कि यह बढ़ियापन बड़ी चिन्ता और प्राथनाके साध लाया 
गया है और यदि इसे छुछ छोगोने, जिनको रायको मै अपने हंदयमे स्टता हु 
स्वीकार किया है. तो पाठक इस वातकों समझ रखें कि जब यह. बढ़ियापन 

एक स्वभाविक वस्तु हो जायगी अथोत्‌ जब मैं किसी भी बुराईके लिये अक्षम ही 
जाऊँगा और जब किसी तरहकी कठोरता या मगरूरी--फिर वह ध्षण 'भ 

ही क्यो न हो-मेरे विचार संसारमें न रह जायगी तब और तभी मेरी अहिंसा 
दुनियॉके तमाम छोगोके हृदयोको द्रवित कर देगी। मैंने अपने यां पाठकोके समन 
कोई असंभव आवदश या अग्वि-परीक्षा नही रखी है। यह मनुष्यका कि 
थघिकार और जन्मसिद्ध अधिकार है। हमने उस स्वर्गको खो दिया दै। पर 
फिर प्राप्त कर सकते हैं । यदि इसमें बहुत समय छगता है तो वह सारे मन्वन्तर्को 
एक आणएु सात्र है। गीतामे भगवान श्री कृष्णे यह कहकर कि हमारे करोड़ 
दिन ब्रह्मके सिफ एक दिनके वराबर हैं, इसी वातकों प्रकट किया है। इसीलिये 
हमें चाहिये कि हम अधीर न हों और अपनी कमजोरीके कारण यह न ख्याढ हि 
कि अहिसा दिसागकी नरमीका चिन्ह है। नहीं यह बात नहीं । 


हट 


अब मुझे यद््‌ लेख जल्दी समाप्त करना चाहिये | अब पाठ समझ 
कि मैं क्‍यों अलछवरके विपयमं चुप था। मेरे पास इतना व्यौरा नहीं है 
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कुछ लिखूं। मेरी बात या लेखपर नियाज साहबरकी तरह अलवर महाराज भी 
तिरस्कारके साथ हँल सकते हैं । अबतक जो चातें प्रकाशित हुईं हैं वे यदि सच हैं 
तो दुह्देरी छनी डायरशादी हो सामप्तनी चाहिये। पर से जानता हूँ कि फिलहाल मेरे 
पास इसकी कोई दवा नहीं है । इन भोपण आरोपोके संबन्धमें कमसे-कम उत्तम 
जाँच फरनेके निमित्त पत्रवाले जो उद्योग कर रहे ऐ उसे मे आदरकी दृष्टिसे देख 
रहा हूँ। में परिडितजीको राज़नीतिपूण कारवाईको भी धौरे-धीरे कदम बढ़ाते 
देख रहा हूँ। तत्र फिर मुझे चिन्ता करनेकी क्या जरूरत है ? जो सज्जन मेरे पास 
नुस्खेके लिये आते हैं वे इस चातको जान ले कि मे कोई अमोघ कविराज नहीं हूँ 
ओर न मेरे पास भारी ओपधि भण्डार ही है । में तो एक टटोछते हुये जानेवाला 
विशेषज्ञ हूँ और मेरी छोटी सी जेबस गुड्चिकलसे दो रसायन हैं जो कि एक दूसरेसे 
भिन्न नहीं हो सकतीं, ओर वह विशेषज्ञ फिलहाल इन बुराइयोको दूर करनेकी 
अपनी अक्षम्ताको स्वीकार करता है । 

ओर गोौमियोको तो समेंने पहले ही कह दिया है कि अब मैं हिन्दुओं और 
मुसलमानोपर अपना प्रभाव रखनेका कोई दावा नहीं करता जेसा कि कुछ समय 
पहले करता था। जबतऊ मैं उसे पुनः प्राप्त न कर रू, गो-माता अपने इस वच्चेको 
भाफ कर देगी । उसके प्राणके साथ ही मेरा सी प्राण जख्मी होता है। वह जानतो 
है कि मैं उसके साथ विश्वासघात नहीं कर सकता। पर उसके दूसरे भक्त नहीं 
समझते हैं तो चह अवश्य मेरी अक्षमताको समझती है। ' 


हिन्दी-तवजी चन + 
२ जुलाई, १६२५ 


याग-शाख्र' 


.... अलकत्तेकी सभासे मैंने कहा था कि देशवन्धुने मुझे मुसलूमानोके सम्बन्धसें 
सएग-शास््र! को पराकाछप्ठापर पहुंचा दिया था। मेरे इन उद्गारोपर आपत्ति की 
गई है | इस आपत्तिका कारण यह है कि मेरे त्याग शब्दका आशय यह समझो 
गया है कि देशबन्धुने मुसलमानोपर वह भनुग्रह किया जिसके लायक वे न थे। 
आक्षेपकर्त्ताने अपनी यह राय बना।ली है कि हिन्दूलोग सुसठमानोके साथ वैसा ही 
वर्ताव करते हैं जैसा कि अंग्रेज छोग हम छोगोके साथ करते हैं। अर्थात्‌ पहले तो 
हमसे सब कुछ छीन लिया और - अब उसे- अनुग्रहके -तामपर भसिक्षाके 
रुपसें दे देते हैं। ़ - 


हु श्ण्ज्‌ 
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मैंने उस दिन सभामें जो कुछ कहा था उसका सुझे ज्ञान 

उस भाषणकी रिपोर्ट नहीं पढ़ी है, तो भी उस सभामें मैंने बा 
मैं दृढ़ हूँ। मैं साहइसके साथ कद्दता हूं कि बिना पारस्परिक त्यागके इस छिल्त फित् 
देशके लिये कोई आशा नहीं है। हमें चाहिये कि हृदः दर्जेतक अपने दिलको 
छुईसुई न बना ले, कल्पना-शक्तिसे हाथ न धो हें । त्याग--किसीके ढिये कुछ 
/छोड़ देनेका अर्थ अनुपदद करना नहीं। प्रेम जिस न्‍्यायको गदान करता है वह है 
त्याग और कानूत जिस न्यायकों प्रदान करता है वह है सजा। ग्मक्रे 
दी हुई वस्तु न्‍्यायकी मर्यादाको छांघ जाती है और फिर भी हमेशा उससे 
कम होती है जितनी कि वह देना चाहता है। क्योंकि वह इस बातके लिये 
उत्सुक रहता है कि और दूँ और अफतोस करता है कि अब ज्यादृह नहीं 
है। यह कहना कि हिन्दूछोग अंग्रेजोंकी तरह बतंते हैं, उनकी मानहानि करना 
है। हिन्दू यदि चाहें भी तो ऐसा नहीं कर सकते और मे यह कहता हूँ कि खिद्रि 
पुरके मजदूरोंकी पशुताके होते हुये भी क्‍या हिन्दू ओर क्या मुसलमान, दोनो एक 
हो एक नाम्में बेठे हुये हैं। दोनो गिरे हुये हैं और वे प्रेमियोकी हाल्तमे हैं--स्‍हें 

। होगा--वे चाहें यान चाहें । इसलिये हरएक हिन्दू ओर गुसलमानका 
कार्य एक दूधरेके श्रति त्यागकी भावनाका होना चाहिये, न कि इन्साफकी 
भावनासे | वे अपने कार्योको सोनेके काटेमें तौलकर उसपर दूपरेसे विचार 
नहीं करा सकते। हमेशा एकको अपनेको दूसरेका देनदार समझना होगा। 
इन्साफके नातेसे तो क्यो किसी मुसछमानको रोज मेरी आँखोके सामने एक गाय न 
मारनी चाहिये ? पर मेरे साथ जो उनका प्रेम है वह उसे ऐसा नहीं करने देता 
ओर यहॉतक कि वह ता अपनी ह॒द्से आगे बढ़कर मेरी सुहृब्बतके खातिर गोनमास 
भा खानेसे चाज आता है ओर फिर भी समझता है कि मैंने सिफे वह काम किया 
है जो कि करना उचित था। इन्साफ तो मुझे इजाजत देता है कि मैं मुहम्मद 
अछीके कानमे जाकर, जब कि वे नमाज पढ़ रहें हो, बाजें बजाऊँ ओर गाना 
गा; पर मैं अपनी हृदसे आगे बढ़कर उनके जजबातका ख्याल करता हूँ और 
फिर भी समझता हूँ कि यह मैंने मौलाना साहबपर कोई मेहरबानी नहीं की है | 
बल्कि इसके ग्रतिकूछ यदि मैं खासकर उनफे नमाजके समय अपने घंटा-घोपके न्याय- 
हकका भ्रयोग करू तो मैं एक घृणित आदमी समझा जाऊंगा । यदि देशबन्धुने 
कुछ जगह्दोपर मुसछमानोको नियत न किया होता तो न्यायको संतोष हो गया द्वोवा, 
पर उन्होंने अपनी हृदसे आगे बढ़कर मुसलमानोंकी इच्छाका विचार किया 3 और 
उनके सनोभाव जो देशबन्धुके दिलमे थे वही उनको मृत्युकी ओर जल्दी ले जानेकी 
फारण हुआ क्योंकि मैं जानता हूँ कि जब उन्होने देखा कि अनाधिकृत जमीनपर गाई 
गये मु्दोंको न गाड़ने देनेपर न्याय उन्हें बजबूर कर रहा है तब उनके दिलको कितना 
धक्का छगा था और वे सुसछमानोंके भावोको जरा भी धक्का पहुँचने देना न चाहते 
थे, फिर भले ही चह युक्तिवंगत न भी हो । यह सब वे हदसे बाहुर जाकर करें 
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रहे थे। अपनी हृदसे नहीं, बल्कि दुनियोंकी एदसे । और फिर भी उन्होने कभी 
! ख्याल न किया कि मुसलमानोके भावोंका एतनी कोमलताके साथ विचार करके मे 
उनके साथ कोई मेहरबानी या एट्सान कर रहा हूँ । प्रेम कभी दावा नहीं करता 
- बह तो हमेशा देता है। प्रेम एमेशा कष्ट सहता दै। न कभी झुंझलाता है,न 
बदला लेता है। 
इसलिये यह न्याय और कई न्यायकी बातें एक दिलका उफान है, विचार- 
हीन, क्रोधयुक्त और अज्लानपूर्ण डफान है, फिर वह चाहे हिन्दुओकी तरफसे हो 
: चाहे मुसलमानोकी तरफसे । जबतक हिन्दू और मुसलमान इन्साफके गीत गाते 
ह रहेंगे तबतक थे कभी एक दूसरेके नजदीक नहीं आ सकते । ।जसकी छाठो उसकी 
भेस! यह न्यायका और महज न्‍्यायका आखिरी चचन है । अंगरेजोने जिस चीजको 
विजयके द्वारा हसिल फिया है उसे एक इंच भो वे क्यो छोड़ दे ? ओर क्‍यों हिन्दु- 
स्ताती लोग जत्र उनके हाथमे राज्यकी चागडोर आ जाय, अग्रेजोसे वे तमाम 
चीजें न छीन ले जो उनके बाप-दादोने उनसे छीन ली है? फिर भी जब कि हम 
आपससे निपटारा करने वेठेंगे और किसी दिन हमे वेठना ही होगा, तो इस न्यायके 
नामसे पुकारी जानेवाली तुलापर साप-जोख न करेंगे। वल्कि हमे 'त्याग” का यह्‌ 
भड़कानेवाला अंश, जिसे कि दूसरे शब्दोमे प्रेम, सौहार्द या अ्राद्भाव कहते है, 
अपने मद नजर रखना पड़ेगा ओर यही वात करनी होगी । हम हिन्दुओ और मुसल- 
मानोको भी जब कि हम एक-दूसरेका सिर काफो फोड़ चुकेगे, निर्दोषोका खून बहा 
चुकेंगे और अपनी वेचक्रूफीको समझ लेंगे तब यह तराजूकी और बाटको बात 
हमारो नजरोसे गिर जायगी और हम समभेगे कि न तो बदछा निकालना न न्याय, 
मित्रताका नियम है कि चल्कि त्याग, अकेछा त्याग, उसका नियम है। तब हिन्दू गो- 
कुशीकी अपनी आँखोके सामने वरदाइत करना सीख जायंगे। तब मुसछमानोको 
मालूम होगा कि हिन्दुओका दिल दुखानेके लिये गो-छुशी करना इस्छामको 
शरीयतके खिलाफ है | जब बह सुद्न आवेगा तब दोनो एक दूसरेके गुण ही देखेंगे । 
हमारे दोप, हमारे दृष्टिपथको न रोकेगे । वह दिन बहुत दूर हो, चाहे. बहुत नज- 
दीक भेरा दिल कहता है कि वह जल्दी आ रहा है। मै तो सिफ उसी दिनके 
लिये काम करूंगा | दूसरेके छिये नहीं । 
लिये, सावधानीके तौरपर यह कहनेकी शायद ही आवश्यकता होगी 
कि मेरे त्यागका अर्थ सिद्धान्तका त्याग नहीं है। मैंने उस सभामें इस बातको साफ 
हर दिया था और फिर यहाँ उस बातपर जोर देता हूँ | पर अभी हम जिस 


8 बा लड़ रहे हैं वह सिद्धान्त किसी हाछतमे नहीं है, बल्कि मिथ्याभिमान 
देते है। संचित कछुषित विचार है। हम बूंदके लिये मरते हैं और समुद्रको खो 
हिन्दी-नवजोचन 
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सत्यपर कायम रहो 


ते बकरीदके दिन खिद्रिपुरमें जो हिन्दु-मुसछमानोका दंगा हुआ उसका हाह 
सुननेकी मांझटमसे मैंने पाठकोको नहीं डाछा, हालांकि मै दंगेके कुछ घन्‍्टे वाद सुर 
मोकेपर पहुँच गया था। पर हाँ, रशा रोडको वापस छौटते ही एसोशिएटेड प्र 
प्रतिनिधिसे मैने उसका वर्णन किया था । उसमे मैंने विचारके उपरान्त अपनी यह 
राय दी थी हिन्दू कुलियोंका सारा दोप था। इस समाचारको पढ़कर कुछ हिन्द 
सज्जन सुझपर बहुत बिगड़े हैं और इस बातपर कि मैंने हिन्दुओका दोष बताया है, 
मुझे बहुत बुरा-मछा कहा है। चिट्ठियोमें मुझे खूब गालियाँ दी गयी है और उनका 
स्वर और ढंग क्रोधोत्पादक सी है. । यहॉँवक कि एकने तो मुझे! मुसलमान नाम 
भी प्रदान की है । मै इन पत्रोका उल्लेख यहाँ यह दिखानेके लिये करता हूँ हि 
हमारे कुछ छोग अपने मजहूबके अन्धाधुंध जोशमे किस हृद्तक पहुँच गये है। 
हम इस बातकों देखना और सुनना हो नहीं चाहते कि हमारे अन्दर भी, हमाए 
भो कुछ दोष है। जब किसी धर्म-बिशेषके बहुसंख्यक अनुयाय्ियोकी यह रोजमरांती 
हालत हो जाती है तब समझ छेना चाहिये कि वह धर्म डूब रहा है; क्यो 
असत्यकी नींवपर स्थित कोई बात अधिक समयतक नहीं टिक सकती | 
मै तो यह कहनेका साहस करता हैँ. कि मैने बिना किसी रूणियायते 
हिन्दू कुलियोंके दोष प्रकट करके हिन्दू धर्मकी सेवा की है। मेरी इस स्पष्टीक्तिपर 
खुद कुलियोंने भी अपनी नाराजगी न प्रकट की । बल्कि उल्टा वे तो उसके हिये 
कृतज्ञ होते हुए दिखाई दिये । उनके दिलछमे पशचातापकी भरणा हुई, उन्‍होंने कपूरी 
कबूछ किया और सच्चे दिलसे उसके लिये माफी मांगी । 
अच्छा तो अब मैने जो कुछ अपनी ऑँखोंसे देखा और अपने दिलमे अठुभा 
किया उसे न कहता तो क्या करता ? क्या मैं गुनहगार छोगोकी छिपानेंके लिये गुट 
बोलता ? जब कि आधो रातको हर वक्त हर जगह जो पहुंचनेवाले संवाददाती 
मेरे पास पहुंचे तो क्‍या मैं बात-चीत करनेसे इन्कार कर देता ? उस्त समय भ 
जब कि कहनेका प्रसंग था, यदि मै सच-पच कहनेमे आगा-पीछा करता'तो मेरा 
अपनेको हिन्दू कहुछानेका अधिकार नष्ट हो गया होता । मैं महासभाके 20080 
पद्के अयोग्य अपनेको सावित करता और एक सत्याग्रह्ीके तौरपर अपने नामों 
धव्ब्रा छगबाता | हिन्दुओको चाहिये कि वे खुद अपने उस इल्जामके अपर 
अपनेको न बनावें जो कि बिना झिझके मुसछमानोपर लगाते हैं--अर्थात्‌ यह 
पहले तो घुरा काम करना और फिर मूठ बोलकर उसे छिपाना 
एक पत्र-लेखक कहते हैं कि जब कि देहलीमें हिन्दुओंने आपकी सहायता 
चाही तब तो आपने कह दिया, कया करूँ, निरुपाय हूँ, कुछ वस नहीं हे 7 
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लखनऊसें आपको चुलाया गया तो आपने टाल-टूल कर दिया और जब कि 
हिन्दुओपर छी: थः करनेका मौका आया तो आप फोरन मीकेपर जा पहुँचे और 
उनके सम्बन्धमें बिना विचारे राय कायम कर डाली। सो पाठक इस ।बातको 
जान लें कि में हिन्दुओंकी तरफसे, एक छिन्दूके ारा निमत्रंण मिलनेपर तथा श्री 
सेनगुप्तके बुलाए जानेपर, वहाँ गया था। मेरी वेबसीके रहते हुए भी जब कि 
खास लडाई हो रही हो, ओर खासकर जब किसी भी एक पक्षकी तरफसे मुझे 
बुलाबा आधे तो मुझे अवच्य उनकी रहायताके लिये वहाँ पहुँच जाना चाहिये। 
में अपनी छाचारी तो उस हालतसे प्रकट करता हूँ कि एक पश्षके छोग मुझे किसी 
झगड़ेकी निपटानके लिये या उसे रोकनके लिये बुछाते हैं । क्योकि कुछ किस्मके 
हिन्दू और मुसछमानोपर अब मेरा प्रभाव नहीं रह गया है । मे समझता हूँ कि 
इन दोनो हालतोका अन्तर इतना साफ है कि उसे खोलकर वतढानेकी आवश्य- 

कता नहीं है । 
परन्तु पत्र-लेखक कहते ६ ओर हिन्दुओके एक शिष्ट-मण्डलने भी, जो कि 
मुभसे मिलने आया था, कहा था कि आपने हिन्दुओको जो बुरी तरहसे फटकारा है, 
उससे मुसलमानोको निर्दोष छोगोपर हमला करनेका बड़ा उत्साह मिल गया है 
और मैं सानता मुसलमान शुण्डोफो वाजारमे हिन्दू-दूकानोको छटनेका 
मौका मिल गया है। सो यदि मेरे हिन्दुओके कु-कृत्योकी निन्‍्दा-फटकार करनेका 
फछ यह हो कि मुसलमान छोग कुन्कृत्य करने छगें, तो इससे मुझे बड़ा 
रंज होगा | पर इतना होते हुये भी मे उचित काम करनेसे पीछे न ह्॒देंगा। 
. हिन्दू छोग मुसलमानोके हमछोसे डरे क्यो ? यदि हिन्दू छोग मेरे अहिसात्मक 
ओर स्थागात्मक उपायका अवलूम्बन न कर सके, और मैं मानता हूँ कि धन-दौलत 
रखनेवालोके लिये मुश्किल है, तो हिन्दुओके लिये अवश्य ही यह ठीक होगा कि 
अपनी आत्मरक्षाका हर तरहसे उपाय करे। हम चाहें हिन्दू हो वा मुसलमान 
जवतक अपनी भीरुता न छोड़ेगे और आत्म-रक्षा करनेकी विद्या न सीख लेगे तबतक 
हम सनुष्य नहीं कहछा सकते | जो छोग खुद अपनी रक्षा करता नहीं सीखते, 
ऐैकिन ओऔरोके द्वारा कराना पसन्द करते हैं उनके सिर्पर जो निश्चित खतरा 
भडराता रहता है उसे छुक-छिपकर किसी तरह नहीं टाछ सकते। खिदि्रिपुरके 
हिन्दुओंकी जो मैंने भत्सना की है, उसमें उन छोगोकी भत्सनो अवश्य ही नहीं है जो कि 
अपने होनेवाले आक्रमणोसे अपनी रक्षा करते है। यदि हिन्दु छोगोने एक होकर 
भार-पोट करनेके बजाय, आत्म-रक्षाके लिए हर तरहके संकटका मुकाबिला किया होता 
ओर उससें प्राण भी दे दिये होते तो मैंने उनके वीरताकी तारीफ की होती । परन्तु 
खिदिरिपुरमे, वहाँ मुझे पता है, उनको तादाद बहुत ही भारी थी और खुद आगे होकर 
गे हाथ चलाया था। मुसछमानोकी ओरसे मार-पीटका कोई कारण नहीं दिया 
| था। जिस तरहकी मैंने गुलबगों और कोहाटमे किये मुसलमानोंके कु-कत्योको, 
मेरी रायसे बिल्कुल अनावश्यक थे, बिला दिक्कत धिक्‍्कारी था उसी प्रकार 
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मैं उत्तजनाका कारण मिले बिना की गई मार-पीटको जरूर बिला शिझके बुरा कहूँगा। 
एक वार पर दो वार करनेको भी मैं समझ सकता हूं, परन्तु बिना किसी किप्तकी 
उत्तेजना या खास मौकेके लिये पैदाकी गई उत्तेजनाके की गई खून-खराबीके हक 
मैं अपनी राय कैसे बना सकता हूँ 


हिन्दी-नवजी वन 
१६ जुलाई, १६२५ 


में ५ ग्रेजोंसे + घर 9८“ 
में अंग्रेजोंसे देष करता है ? - 

९ जुलाई, १९२७० के “यंग-इंडिया? मे त्याग-शास्त्र नामक छेख अकाशित हुभा 
है। उसके नीचे छिल्ले वाक्योंपर कुछ. आदरणीय अंग्रेज मित्रोत 
भापत्ति को हे-- 

“मैं साहसके साथ कहता हूं कि बिना पारस्परिक त्यागके इस छिल्न-मिन् 
देशके लिए कोई आशा नहीं हे | हमें चाहिये कि हम हद द्रजेतक अपने द्लिको 
छुई-मुई न बना लें, कल्यना-शक्तिसे हाथ न घोलें। त्याग-किसीके लिय छुछ छोड 
देनेका अर्थ अनुग्रह करना नहीं । प्रम जिस न्‍्यायको प्रदान करता हुं पे है त्याग 
और कानून जिस न्यायको प्रदान करता है वह है सजा | प्रेमीकी दी हुई वस्तु न्याय की 
मर्यादाको लछांघ जाती है और फिर भी हमेशा उससे कम होती है जितनी कि वह 
देना चाहता है। क्योकि वह इस बातके लिये उत्सुक रहता है कि और दूँ और 
अफसोस करता है कि ज्यादद नहीं है । यह कह्दना है कि हिन्दूलोग अंग्रेजोकी वरह 
बर्तते हैं उनकी मानिहानि करना है। हिन्दू यदि चाहें भी तो ऐसा नहीं कर सकते 
और यह्‌ मैं कहता हूँ कि खिद्रिपुरके मजदूरोकी पश्ुता होते हुए भी वश द्रव 
और क्‍या मुसलमान दोनो एक ही नावमे बैठे हुए हैं। दोनो गिरे हुए हैं और दे 
प्रेमियोको द्वालतमें हैं--उन्हे होना होगा --वे चाहें या न चाहें ।” 

वे मित्र समझते है. कि इन बचनोकी लिखकर मैंने अंग्रेजोंके साथ भा 
अन्याय किया है। क्योकि वे कहते हैं कि इसमे जो निन्‍्दा गर्मित है वह कमा 
अंग्रेजोपर घटाई गई है। मुझे दुःख है यदि इन वचनोसे किसी तरह ऐमा अर्व 
निकल सकता है। मेरा यह भाशय हरगिज् न था। मैं उत् मित्रोको यकीन दिखती 
हुँ कि मेरा यह भाव न था। संदर्मेसे यह बात स्पष्ट हो जाती है कि मेरे उद्गार सीरे 
अंग्रेज जातिपर नहीं घट सकते जिन्होंने कि भारतवासियोके लिए अपने 
खपा दिया है । 
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साम्प्रदायिक समस्या 


मुसलमानका इल्जास यह था कि हिन्दू लोग मुप्तनठपानोंकों उसी तरह 


' दबाते हैं और शुलामीसें रखते हैं जिस तरहकी अंग्रेजोने हिन्दू और मुसलमानों 
' दोनोंको रख छोड़ा है-इसमे जरुर उनका आजय अधिकःश हिन्दुओं ओर अंग्रजों 


से था। उद्घृत वाक्योंसे मेने यह दिसखलानेकी कोशिश की थी कि हिन्दू यदि 
मुसलमानोको दवाना चाहेँ तो भी उनके पास व्यक्ति नहीं है। यदि मेरी यह उक्ति 
सिफ उन अंग्रज़ोके लिये हो जो कि हिन्दुस्तानमें रहते है तो उन्हे उसपर अपत्ति 
नहीं है, इसलिये नहीं कि वे इस दरजे तक भी मेरी रायकी पुष्टि करते हैं, चल्कि 
इसलिये कि उसमे उनको धक्का नहीं छुगता, क्योकि वे वरसोसे मेरी इस रायको 
जानते हैं। पर उन्हें धक्का इशलिये पहंचा कि उन्होंने समझा कि मैने धिक्कारसे तमास 
+ 5९ जोको मित्र 64 
अंग्जोको और उन मित्रोको भी शामिल कर लिया हे जो कि सच्चाईके साथ अपनी 
पूरी शक्ति भर भारतकी सेवा करनेकी कोशिश कर रहें है | उन्होंने समझा कि वह 
अंश हेप और क्रोघसे प्रेरित होकर लिखा गया है । पर सच वात तो यह है 
कि उस वाक्यांशको लिखते समय म तो मेरे दिलमे छेप भाव था और न रोष ही 
या | और यदि उस्त अंगसे यह अर्थ निकलता हो जिसे में अब भी मानता हैँ कि 
में अंग्रजी भापा लिखना नहीं जानता, क्योकि वह मेरी माठ-भाषा नहीं और उसकी 
वारीकियों ओर उल्झनोपर मेरा काबू नहीं हो पाया है। मै मानता हैँ कि मुझे दुनियाँमें 
किसीसे दपभाव नहीं हो सकता है । बरसोके संयम और साधनके फल स्वरूप मैंने 
“कोई ४० सालसे किसोसे छेप रखना छोड़ दिया है । मैं जानता हूँ कि यह एक भारो 
दावा है। फिर भी मैं इसे पूणी लम्नताके साथ पेश करता हूँ पर हा, बुराईसे, वह 
जहा कहीं हो, सें हप अबह्य करता हूँ। मै उत्त शासन प्रणाछीसे ढवप करता हूं जिसे 
अग्रजोने भारतवपमे स्थापित किया है। अंग्रेज बर्ग जो मारतमे अपनेको बड़ा 
लगाते हे उसके इस ढंगसे मैं हेप करता हूँ। भारतकी जो वेतद्ाशा छूट द्वो रही है 
उससे मैं हप करता हूँ। जिस तरह कि मैं तहे दिलसे हिन्दुओकी अछूतपनकी 
इणित प्रथासे द्वेप करता हू परन्तु मै उन्र अंग्रेजोसे ढप नही करता जो यहाँ बड़े बने 
डे े जिस तरह कि ऊँचे बने बेठे हिन्दुओसे छेष नहीं करता। मैं हर-तरहके प्रेम- 
'श साधनोसे ही उनका सुधार करना चाहता हूँ। अपहयोगका मूल हे नहीं, प्रेम 
है। मेरा व्यक्तिगत धर्म मुझे जोरसे सना करता है कि किसीसे हष न करो । अपनी 
उक पाज्य पुस्तकसे सैंने यह सरल परन्तु भव्य सिद्धान्त सीखा था जब कि मेरी 
अ्र (९ सालकी थी और वह चिश्वास अब तक बना हुआ है। वह द्नि-द्न मुझ 
६ रंग जमाता जा रहा है। मुझ्त पर उसकी धुन सवार है। अतएव मैं उन 
.. भाईको यकीन दिलाता हैँ. जिनकी कि गछतफहमी इन मित्रोकी तरह हुई 
तरह दे पे अंग्रज़ोंसे दवप रखनेका अपराधी न दवोऊंगा | फिर भले ही १९२१को 
लड़ाई हो नम्नताके साथ क्‍यों न छड़ना पड़े । वह लड़ाई होगी शान्तिमय, वह 
के स्चच्छासे, और वह लड़ाई होगी सत्यमय |. * अं 
के परिमित नही। मैं अंग्रेजोसे ढेष रखते हुये हिन्दुओ और मुसल्मानोंसे 
१६१ 


साम्प्रदायिक समस्या 


चूंकि मैने अपनेको हिन्दू-मुस्लिपका विशेतज्ञ या उसपर प्रमाण-रूप मानना छोड़ 
दिया है, मुत्ते लेखफफी उठाई अन्य बातोपर कुछ लिखनेकी आवश्यकता नहीं है । 
इस पत्रके लिए भी मेने बहुत अनिरुछापूर्वफ स्थान निकाछा है। मैने महसूस किया 
कि लोहानीके बारेसे अपनी जोचका फल पाठकोके सामने प्रकट करनेके लिए 
बाध्य हूँ । 

हिन्दी-तवजीवन 


२७ अगस्त, १६२५ 


2५ 


गेंसे किक 
पाठक 
मेने उन्हें क्या लिखू ? सेरा ओर तुम्हारा सम्बन्ध, मेरी च्ष्टिसे असाधारण 
है। नवजीवन' के सम्पादकका पद मैंने न तो धन-लछोभसे ओर नकीतिं-छोभसे प्रहण 
किया। मैंने तो अपने शब्दोके द्वारा तुम्हारे दरग्यकी हिलानेके लिये यह पद स्वीकार किया 
है। भेरे सिर तो वह अनायास आ पडा है। परन्तु जबसे आया है तभीसे मै तुम्हारा 
हो चिन्तन करता रहा हूँ। प्रति सप्ताह 'नवजीवनः में मैने अपनी आत्मा उडेलनेका 
प्रयत्न किया है। एक भी शब्द ईइवरको साक्षी रखे बिना मैने नहीं लिखा है। तुम्हें 
प्सादी पसन्द हो वही देना मैने अपना धर्म नहीं समझा । कितनी ही बार 
कड़वी घूंट भी पिलाई दे । किन्तु कड़वी या मीठी हर एक घांटमे मैंने वही 
बतानेको कोशिश की है. जिसे मैने निर्मल धर्म माना है, जिसे मैंने स्वच्छ देश- 
सेवा मानी हे । .- 
आज जो मैं उपवास कर रहा हैँ सो संपादक-पदके अधिक योग्य दोनेके 
लिए । मै जानता हूँ कि 'नवजीवन' के अनेक पाठक भाई-बहन मेरे लेखोको देखकर 
चलते हैं । कही मैंने उन्हें गछत रास्ता दिखाकर हानि पहुंचाई हो वो ? यह ख्याल 
मुझे वरावर खटकता रहता था 
अस्पस्यताके बारेमें मुझे कभी लेश-मात्र सन्देह न हुआ। चरल्ेके विषयमे 
सन्देहके लिए जगह हो नहीं । वह लंगड़ेकी छाठी है--सहारा है । भूखेको 
दाना देनेका साधन है। नि्धेन खियोके सतोत्वकी रक्षा करनेवाला किला है। सत्र 
लोगोंके द्वारा उसके स्वीकृत हुए विना हिन्दुस्तानकी फाकेकशी मिटाना असंभव 
भानता हूँ। इस कारण चरखा चढानेमे अथवा उसका प्रचार करनेमे भूछके लिए 
कहीं भो गुंजाइश नहीं है । हिन्दू-सुसछमान-ऐक्यकी आवश्यक्ताके विषयमें कहीं 
सशयके लिए स्थान नहीं | उसके बिना स्वराज्य आकाश-पुष्पवत है । 
. परन्तु विशाल अहिसाको ग्रहण करनेके लिए तुम तैयार हो या नहीं, इसके 
विषय सुझे सदा सन्देह रहा है । मैंने तो पुकार कर कहा है कि अहिंसा-क्षमा 
श्ध्३ 


वीरका लक्षण है। जिसे मरनेकी शक्ति है वही मारनेसे अपनेको रोक सकता है। 
मेरे लेखनीसे तुम भीरुताको अहिसा मान छो तो , ) अपने छोगोकी रक्षा करने 
धर्मको खो बैठो तो ” मेरी अधोगति हुए बिना ने रदे। मैंने कितनी ही बार हिखा_ 
है ओर कहा है कि कायरता कभी धर्म हो ही नहीं सकता। संसारमें तत्वारे 
लिए जगह जरूर है। कायरका तो क्षय हो ही सकता है । उसका क्षय ही योग 
भो है । परन्तु मैने तो यह लिखनेकां प्रयत्न किया है कि तछ॒वार चढानेवालेका भी 
क्षय ही होगा । तलवारसे मनुष्य किसको बचावेगा और किसको मारेगा  भात्न- 
बलके सामने तलवार-बल तृणवत है । अहिंसा आत्माका बल है । तल्वाखा 
उपयोग करके आत्मा शरीरवत्‌ बनती है | अहिसाका उपयोग करके आत्मा भाञ्म 
बत्‌ बनती है। जो इस बातको न समझ सके उसे तो तलवार हाथमे लेकर भी 
अपने आश्रितोकी रक्षा जरूर करनी चाहिए । 
ऐसे अनमोल अहिसा-धम को मै शब्दोक द्वारा प्रकट नहीं कर सकता । सुद् 
पालन करके ही उसका पाछन कराया जा सकता है । इंससे इस समय में उसका 
पालन कर रहा हूँ। मन्दिरोको तोड़नेवाले मुसछमानकों भी में तलवारसे न 
मारूुँगा । उसपर से क्रोध भी न करूँगा । उसे भी मैं केवल प्रेमके ही द्वारा जीदूंगा | 
मैंने लिखा है कि हिन्दुस्तानमे यदि एक ही शुद्ध प्रेमी पैदा हो जाय तो वह 
स्वधर्मकी रक्षा कर सकता है। से चाहता हू कि ऐसा बनूं। में हमेशा लिखता रहा 
हूँ कि तुम भो ऐसे बनो । | मा 
मैं जानता हूँ कि मेरे अन्दर वहुत प्रेम है । पर प्रमकी तो सीमा ही नहं 
होती । में यह्‌ भी जानता हूँ कि मेरा प्रेम असीम नहीं है। में सांपके साथ कह 
खेल सकता हूँ ? जो अहिसा-मूर्ति हो उसके सामने सांप भो ठंडा हो जाता है | मु 
इसपर पूरा-पूरा विश्वास है । ' 
उपबास करके मैं अपनी जाँच कर रहा हैँ, विशेष प्रेम उत्पन्न कर रहा हूँ। मं 
अपना कतेव्य पूरा करके तुम्हें तुम्हारा कतंग्य बतानेकी इच्छा रखता हूँ। तुम वे 
मेरे साथ उपवास करोगे तो वह निरथ्थक है । उसके छिए समय, अधिकार आदिकी 
जरुरत रहती है। तुम्हारा कर्तव्य तो यही है कि जो तीन चीजें में मिन्न-मिन्न रुपन 
तुम्दारे सामने पेश कर रहा हूँ उनको साधो। उनके द्वारा दूसरी सब बाते अपने 
आप संघ जायेंगो । यह मेरा विश्वास है। ४ के 
मेरे उपचासके औचित्यपर जंका करनेके बदले तुम ईश्वरसे द्वी मोंगो कि मेर 
उपवास निविध्न पूरे हो | मे फिर नवजीवनः के द्वारा तुस्हारी सेवा करने ठग और 
मेरे शब्दों मे अधिक बल आये | 
हिन्दी-नवजीवन 


र८् सितम्बर, १६२४ 


हृदयका पलदा 


अवतक उन अंग्रेजोंके जिनसे भारत सरकार बनी हुई है हृदय बदल देनेकी 
उत्तण्ठा रक्‍्खी गई थी और उसीके लिए प्रयत्न भी हो रहा था। परन्तु -अभी चह 
तो होना बाकी ही था कि यह प्रयत्न अब हिन्दू ओर मुसछमानोके परस्पर दिल 
- बदलनेके लिए फरना होगा । स्वतंत्रता-स्व॒राज्य-का विचार करनेके भी पहले उन्हें 
इतना वहादुर जरूर बनता पड़ेगा कि वे एक दूसरेसे प्रेम कर सकें, एक दूसरेके 
धरको सहन कर सके, धार्मिक दुर्भाव ओर बहमको भो दरगुजर कर सके ओर 
और एक दूसरे पर विश्वास रख सके | इसके लिए आत्म-विश्वास होना जरूरी है। 
यदि हमारे अन्दर आत्म-विश्चास है तो हम एक दूसरेसे डरना छोड़ देगे। 
हिन्दी-तवजीवन 
४ अक्टूबर, १६२५४ 


ध्छ 
एकता-परिषद्‌ 


सभापतिके द्वारा उपस्थित किये जानेपर नीचे लिखा प्रस्ताव एकता 
परिषद्‌ में स्े-सम्मतिसे पास हुआ-- 
महात्मा गाधीके उपचाससे इस परिपद्को बहुत दुःख ओर चिन्ता हुई है। 
इस परिपदकी यह दृढ राय है, कि अन्तरात्म और घमकी अत्याधिक घ्वतन्त्रता परम 
आवश्यक है और यह पूजा-स्थानोंके, फिर वे किसी धर्म-सम्प्रदायके हो, भ्रष्ट किये जाने 
ओर किसी भी मनुप्यके अन्य धर्म ग्रहण करने या पुनः स्वधममे आनेके कारण उसके दिल 
को दश्डित करनेकी निन्‍दा करती है और जबरदस्ती किसीको अपने धर्म-मतमें मिलाने 
या दूसरोके हको पर पदाघात करके अपने धार्मिक रीति-रिवाजोकों दूसरॉपर लादने या 
उसको रक्षा करनेके प्रयत्नोकी भी निन्‍दा करती-हे । 
इस परिपदके सदस्य महात्मा गाधीको यकीन दिल्ञाते है कि हम इन सिद्धान्तोंका 
परिपालन कराने और इनके जोश तथा उत्तेजनाकी अवस्थामे भी उल्लघन करनेपर उसकी 
निनन्‍्दा करनेकी प्रतिज्ञा करते हैं | रु 
यह परिषद्‌ अपने समापतिकों इस बातका अधिकार देती है कि वे खुद जाकर 
महात्मा गाधीपर इस परिषरद्का यह गम्भीर आश्वासन प्रकट करे और परिषद्‌की यह अमिलाबा 
भी उनपर जाहिर करे कि महात्मा गाधी तुरन्त अपना उपवास छोडकर देशमें तेजीके साथ 
इस बुराईको तत्काल मली भोति रोकनेके तेज उपायोका अवलबन करननेमें 
परिषद्कों अपने सहयोग, सलाह और रहसुमाईका लाभ प्रदान करे । 
मोतीलाल नेहरू 


है: भै पु 


गांधीजी 





गांधी जीने अपनी उपवास-शय्यासे यह स्वहस्त-लिखित उत्तर भेजा-- 
प्रिय मोत्तीछालजी, 


आपकी रहनुमाईमे प्रेम और दयासे प्रेरित होकर परिषदूने जो प्रस्ताव पर 
किया है उसे आपने कृपा-पूवंक कछ रातको मुझे पढ़कर सुनाया है। मे आपसे निवेदत 
करूँगा कि आप सभाको इस बातका यकीन दिलावे कि यदि मुझसे हो सकता तोर 
ख़ुशीसे उसको इच्छाके अनुसार उपवास छोड़ देता । पर सैने अपने दिलमे फिस्फि 
कर इस बातपर'विचार किया है और देखा कि उपबास छोड़ना मेरे लिये संभववीय 
नहीं है । मेरा धर्म मुझे शिक्षा देता है कि किसी शुभ और उच्च कार्यके ढिये जो 
प्रतिज्ञा एक बार की जाय या जो ब्रत एक दफा ले लिया जाय उसे तोड़ना न चाहिवे। 
और आप जानते है कि ४० सालसे ज्यादह हुए मेरा जीवन इसी सिद्धान्तके आवाए 
पर बना हुआ है। ही 

इस पत्र मे जितना खुलासा कर सकता हूँ उससे भी अधिक गहरे कारण मेरे 
उपवासके हैं । इस उपबासके द्वारा मै एक बातके लिये अपनी श्रद्धा श्रकट कर खा 
हूँ । असहयोग-आन्दोछनका विचार किसी भी अंग्रेजके प्रति हूंष था दुर्भावसे 
प्रोरेत हो कर नहीं किया गया था । उसके अहिसोत्मक रखनेका ऊर्देश्य यही था कि 
हम अंगरेंजोको अपने प्रेमके बछके द्वारा जीते । पर इसका परिणाम केबल वैसा 
नहीं हुआ, बल्कि उसके द्वारा उत्पन्न शक्तिने खुद हमारे ही अन्दर एफ दूसरेके ५ 
दवेष और दुर्भाव पैदा कर दिया । इस बातके ज्ञोन होनेके 30% मेरा सिर झुक गया 

और मझे यह अद्म्य प्रायशिचित अपने ऊपर छादना पड़ा है | 
के इसके यह उपवास मेरे और इंश्वरके बीचकी बात है। सो में आपसे 
केवल यही निवेदन न करूंगा कि उसे न छोड़ सकने लिये आप भुझे माफ +%0 बल्कि 
यह भी कहूंगा कि मुझे; इसके लिये उत्साहित करें और मेरे छिए इंश्वरसे प्रार्थना 
कि बह निर्विन्न समाप्त हो | और हु 
ह मैने यह कब मरनेके लिए नहीं, वल्कि और भी अच्छी रु 

जिन्दगी देशकी सेवाके लिए बसर करनेके उद्देशसे किया है | सो यदि ऐसी हा है 
हालत हो जाय (जिसकी मुझे कोई संभावना नहीं दिखाई देती है) जब गत्यु मरे 
भोजन दोमेंसे किसी वावकी पसनन्‍्दगी करनेका सवाल खड़ा हो तो में जरूर का 
छोड़ दूगा । लेकिन डा० अनसारी और डा० अब्दुल रहमान जो कि बड़ी हल १! 
और चिन्ताके साथ मेरी झुश्न॒पामे है आपसे कहेगे कि में इतना तरोताजा रह # 
कि जिसपर ताज्जुब होता है । 

इसलिए सभासे मैं सविनय प्रार्थना करता हूँ कि बह मेरे प्रति अपना तमाम ह 
जिसका कि चिन्ह यह प्रस्ताव है, एकताके लिए ठोस, सच्छे और सर कामके 
में परिणत करे जिसके लिए यह परिपद हो रही है । 
हिन्दी-नवजीन 
भर अक्टूबर १६२४ 
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लोहानी कहां है ? 


लोहानोफा जब पता न चछा और में आखिर निराश हो गया तब मुझे 
जिसको तरफसे कुछ भी भाशा न थी ऐसे ही एक स्थानसे इसमें मदद मिली है और 
अब वत्तमान पत्रोफे अवतरणोके रूपसे उससे संबंध रखनेवाली सब बातें मेरे 
सामने मोजूद है । मे देखता हैँ कि इन अवतरणोका आधार “यंग इंडिया'मे पहले-पहल 
लोहानीके सम्वन्धमें सेरी टिप्पणी है । इन वतमान पत्रके संवाददाताओसे मालूम 
होता है कि यह समझ लिया गया था कि मे उनके लिखे हुए लेखोंकी पढ़े गा। मालूम होता 
है कि इस बातको छोग नहीं जानते कि यंग इन्डिया या नवजीवनके-परिवर्तनमे जितने 
पत्र आते हैं उन सबको पढ़नेका सुझे समय नहीं होता है । मेने कई बार यह प्रार्थना 
की है ओर आज फिर बद्दी प्रार्थना करता हूँ कि जो छोग वतमान्त पत्नोमे छेख लिख- 
फर मुझे कुछ संवाद देना चाहते हैं, मेरी भूछ सुधारना चाहते हैं या मुझे सलाह देना 
चाहते हैं वे उसमेसे उस भागको काटकर मेरे पास अवश्य भेज दे । अपने एक 
संचादपत्रमे लेखऊ मुझे लोहानी कहां है यह न माकछूम होनेके कारण बड़ा आइचये 
प्रकट करते हैं| इसके लिए रंज तो मुझे भी है । लेकिन उन्हें आइचर्य क्यो है ? मैंने 
इसके पहले ही इस बातको स्वीकार कर लिया है कि मुझे अपने देशकी भूगोलका 
परावर ज्ञान नहीं है। जब मै गुजराती शार्में पढ़ता था तत्र हिन्दुस्तानकी भूंगोलसे 
मेरा कुछ योही परिचय कराया गया था और ज्योददी मै अंग्रेजों पढ़ने छगा कि 
पहले ही दर्जेमे मुझे बेतका डर दिखाकर विलायतके प्रान्तोका नाम और दूसरे बिदेशी 
नाम रटनेको कहा गया । उत्तका उच्चारण करनेसे और उन्हें याद्‌ करनेमे सेरा सर 
दृद करने लगता था। किसीने भी मुझे यह नही सिखाया कि लोहानी कहां है । मुझे 
यकीन है कि मेरे अध्यापक भो यह नहीं जानते थे । मै पंजाब जानेके पहले भी वानीवी 
भी जिसके कि नजदीक छोहानी है नहीं जानता था। मेरे पास जो वर्तमान पत्नोंके 
अवत्तरण हैं उसपरसे यह माल्म होता है कि छोहानी हिन्दुओ का एक छोटा गांव 
है | उसपरसे यह्‌ भी पता चलता है कि छोहानीके हिन्दू जमीदारोने मुसल्मानोंको 
पहा बुछाया था । अब हिन्दु मुसलमान जमीनके एक डुकड़ेके लिए लड़ रहे है। मुसल- 
भानोका दावा हे कि वह भूमि उनके लिए पवित्र हे और हिन्दुओका दावा हे कि वह 
जमोन हमेशासे उन्‍्हींके अधिकारमसे रही है। यह मामछा अभी अदालतमसे पेश हे । 
और मुफे उसे वही छोड़ देना चाहिये। वर्तमान पत्रमें लेख लिखनेबाले वे महाशय 
मुझे इस मामलेकी जाच कानेके लिए और अपनी राय जाहिर करनेके लिए निमंत्रण 
| यदि मुझे यह अधिक.र होता, मै मानता हूँ कि एक समय मुझे यह अधिकार 

था, तो मैं अवश्य ही इस सासलेकी जांच कग्ता और इस झगड़ेको अदालतमे जानेसे 
। छेकिन मुझे अब तो यही स्वोकार करना होगा कि मैं इसकी जांच करनेफे 
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गांधीजी ही 


लिए अप्मथ हूँ | फिर भो मै दोनों पश्चोंकी यही सलाह दूँगा कि वे उनलोगोंके 
जाय जिनपर कि उन्हें विश्वास हो ओर उन्हें इसमे पढ़नेके लिए प्रार्थना करें। पक 


हिन्दी-नवजीवन हु 
२२ अक्टूबर, १६२५ ह 


शारवत समस्या 


हिन्दू-मुस्लिम प्रश्नको मै चाहे कितना भी टाछ देना क्‍यों न चाहूं वह 
तो मुझे छोड़ता ही नहीं है । मुसलमान सित्र इसका निपटारा करनेके ढिए मुमसे 
आग्रह कर रहे हैं और हिन्दू मित्र इस प्रश्नको लेकर मुझसे बहस करना चाहते हैं । 
कुछ तो यह भी कहते हैं कि मेंने वायूको संचारित किया है तो अन्न मुझे तूफान 
भी सामना करना चाहिए। जब में कलकत्तेमें था उस समय एक विहारी मित्रने 
मुझे गुस्सेमे और रंजमे आकर एक पत्र छिखा था और उसमें हिन्दू, लड़कोंकी और 
खास कर लड़कियोंको भगा ले जानेकी कहानी बयान की थी। मैंने उन्हें तो टका 
सा जबाब दे दिया ओर कहा कि मुझे उस कहानीमें विश्वास नहीं है और उनके 
पास उसके सबूत हो तो वे भेजें, मै बड़ी खुशोसे उनकी जाँच करूँगा और यदि मु 
यकीन हो गया तो चाहे और कुछ न कर सकूँ तो भी मैं उसकी निन्‍दा अवश्य ही 
करूँगा । उसके बाद उन्होने वर्तमान पतन्नोमेसे काट-काट कर भगा ले जानेके मामलेका 
दिल दृहलानंवाले वर्णन मेरे पास भेजे हैं । मैंने उन्हें छिख दिया हैकि पत्र 
वर्णनोको जुमेका सुबूत नहीं माना जा सकता है। :ऐसे बहुत॑से मामलोमे वर्तमान 
पत्र तो ज्यादातर भड़कानेवाले, गुमराह, करनेवाले और मूठे होते है । हिल्‍्दू 
ओर मुसलमानोके ऐसे कुछ पत्र हैं जो एक दूसरोको बुरा कहनेका ही काम कर्ण 
हैं। मुझे तो इसके काफी संतोष जनक प्रमाण मिले हैं कि बहुत सी बातें यदि 
झूठ नहीं है तो बड़ी अतिशयोक्तिपू्ण अवश्य होती हैं । इसलिए मैंने उसके 
ही अकाटतन प्रमाण मांगे जो किसी भी अदालतमें स्वीकार किये जा सकते रे < 
टीटागढ़का मामछा सचमुच ऐसा ही है। मुसछमान एक लछड़कीकों भगा छेगयं 
हैं । यह कहा जाता है कि उसने इस्लामका स्वीकार कर लिया है । और अदाल्वकी 
हुक्म हो गया है फिर भी अभी तक मुझे ख्याल जहॉतक है. वह्‌ धापिस नहीं हाई 
गई है। और उसमे विशेपता तो यह्‌ है कि लछड़कीकी वापिस न छानेमे व१-4/ 
इज्जतवाछोंका भो हाथ है | जिस वक्त मैं टीटागढ़में था इस लड़कीके बारेमें किसान 
भी अपने ऊपर उसकी जवाबदेही होना स्वीकार नहीं किया । पटनेमें भी 3 
कुछ ऐसी हो चौंका देनेवाली खबरें मिली थीं । उसके सुबृत भी मेरे सामने मै 
किये गए थे इस समय में उसमे अधिक गहरा उत्तरना नहीं चादता हूँ क्योकि 

श्द्८ 


साम्प्रदायिक समस्या 


उसको तमाम बातें मेरे सामने पेश नहीं फी गयी है । ऐसे सामछोंको सुनकर सभीको 
विचार फरना पड़ता है भोर देश हितेंपियोकी, सबको उसपर ध्यान देना परम 
आवश्यक हे । 
अब मस्जिदोके सामने वाज़ा घजानेका सवाल रहा । मैंने यह सुना है फि 
मुसलमानोको चह साग है कि सस्जिदोंफे सामने किसी भी समय, धीरे या जोरसे 
केैता भी वाजा न बजाया जाय। उत्तकी यह भी एक मांग है कि मस्जिदोके पास 
जो सन्द्रि हो उनमें भमाजफे वक्तपर आरतो भी बन्द कर देनी चाहिये । मैंने यह 
भी सुना है कि कलरत्तेम प्रातःकालके समय कुछ लड़के रामनाम रटते हुए मस्जिदके 
पाससे जा रहे थे, उन्हें रोका गया था । 
तो अब किया कया जाय ? एसे मामलोंमें अदाठतोपर आधार रखना सड़े 
वांसपर आधार रखनेके बराबर है । यदि में अपनी लड़कीको भगा ले जाने दूँ ओर 
फिर अदालतमे जाऊँ तो अदालत मुझे क्या मदद करेगी, कैसे मदद करेगी ? वह 
तो खुद ही छाचार हो जायगी । और यदि मजिस्ट्रेट मेरी कायरताको देखकर 
नाराज हो जाय तो वह मुझे घृणाके साथ जिसके कि छायक मैं हूंगा अपने सामनेसे 
हट जानेको हो कहेगा । अद्छत साधारण जुर्मोका द्वी न्याय करती है। लड़कोकी 
ओर लड़कियोंको आमत्तौरपर भगा छे जानेका जुर्म साधारण जुर्म नहीं है। ऐसे 
भामछोंसें तो छोगोंको अपने ही ऊपर आधार रखना चाहिये। अदालत तो उन्हीं 
लोगोंकी मदद करती दे जो कि अक्सर अपने आप अपनी मदद कर सकते हैं । 
इसमें अदाल्तकी तरफसे जो रक्षा होती है वह सिर्फ सहायक होती है । जबतक 
भनुष्य निवरू बने रहेंगे तवतक उनकी निवेछतासे छाभ उठानेवाछे भी कोई न कोई 
अपश्य हो निकल पड़ेगे। इसलिए अब आत्म-रक्षाके लिए अपना संगठन करना हो 
एक्रसात्र उपाय है । ऐसे मामलोंसें जिनका कि इससे सम्बन्ध है वे यदि शांतिमय 
प्रतिकार करनेमें असमर्थ हों तो वे अपनी रक्षाके लिए कैसे भी हिसात्मक साधनोका 
उपयोग क्यों न करें सैं उसे ठीक ही समझूंगा । अवश्य, जहाँ गरीब और छाचार 
भां-चापके छड़कियां और लड़के भगा लिये जाते है. वहाँ बात बढ़ी पेचीदा हो 
जाती है। वहाँ उमका उपाय किसी एक व्यक्तिको ही नहीं हूंढ़ना पड़ता है, छेकिन 
सारी जातिको ही, एक सारे वर्गको ही उसका उपाय ढूंढ निकालना चाहिये। 
आस जनताको राय इसके लिए संगठित करनेके पहले यह्‌ परम आवश्यक 
है कि लड़के छड़कियोंको भगा ले जानेके सच्चे और प्रामाणिक मामछोको छोगोके 
सामने रक्खा जाय । 


बाजेका सवार तो बड़ा ही सीधा है। बाजाका छगातार बजाना, आरती 
0 पसनासका रटना क्‍या सचसुच धार्मिक आवश्यकताएं है या नहीं ? यदि 
हक आवश्यकता है तो अदाछतको मनाहीका हुक्स भी उसके लिए वन्धन- 
यु के है । परिणाम चाहे छुछ भी क्यों व जावे वाजा वजावा'ही चाहिये, 
| श्६९ 
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आरती करनी ही आहिये और रामनामकी धुन छगानी हो चाहिये । यदि भेश 
अहिसाका धर्म स्वीकार किया जाय तो मैं नम्न और विनीत निःशल््र ल्लरी-पुरुणोंश, 
जिनके पास एक छाठी भी न हो एक जुलूस निकालनेकी सलाह दूँगा। वे रा 
नामको रटते जायेंगे ओर यदि यही क्षगड़ेका विषय है तो वे मुमलमानोका साग 
गुस्सा अपने सिर उठा छेंगे | यदि वे मेरे सूत्रको स्वीकार न करना चाहते भी हो तो उन्हे 
रामनामकी रट छगाते रहना चाहिये और अंततक लड़ लेना चाहिये । परल्तु दंगा शे 
जानेके डरसे या अदालतके हुक्मसे बाजा रोक देना धर्मको ही इनकार करना है। 


लेकिन इस प्रइनका दूसरा पहल भी है। लगातार बाजा बजातना, और नमाजके 
वक्त मस्जिदके पाससे जाते हुए भी हमेशा वाजा बजाना क्या यह धार्मिक 
आवश्यकता है क्‍या रामनामकी रट छगाना भी ऐसी ही आवश्यक वस्तु है| 
भाजकल सिर्फ मुसलमानोंको चिढ़ानेके लिए ही वहुतसे जुलूस निकालनेका खित 
हो गया है, नमाजके वक्तपर ही आरती की जाती है और रामनामकी धुन ढगायी 
जातो है और बह भी इसलिए नही, क्योकि वह्‌ धार्मिक आवश्यकता है बलि 
इर्साछए कि छड़नेका अवसर प्राप्त हो; यह जो आशक्षेप किया जाता है. उसका क्या 
जवाब है ? यदि ऐसा ही होता है, तो उससे तो अपने द्वी मतलबकी हानि पहुँचेगो 
और धार्मिक उत्साह न होनेके कारण अदाछतका हुक्म, फौजी सिपाहियोका आग 
या ईटोकी वर्षोके कारण उस धार्मिक क्रियाका जरामे ही अंत हो जायगा। 


इसलिए पहले यह स्पष्ट कर छेना चाहिये कि उसकी आवश्यकता है या नहीं। 
जरासी भी उत्तेजना न दिखानी चाहिये। ओपसमें समझौता करनेके लिए भरा | 
कोशिश करनी चाहिये। और जहा समझौता होना संभव नहीं है वहाँ विपक्षियर्की 
और उनके भावोका ख्याछ करके हमे अदालतकी मददके विना ही एक ऐसी है; 
चांध लेती चाहिये कि उससे फिर हम किसी प्रकारसे भी पीछे न हटें। अदालत 
मनाही हुक्म होनेपर भी हमें उस हृद्पर कायम रहनेके छिए लड़ना चाहिये। कोई 
कभी भी मुझपर यह दोष न छगावे कि मैं कमजोर वननेकी सलाह देवा हूं! / 
कमजोरोको उत्तेजना दे रहा हूँ या किसीसे सिद्धान्त छोड़ देनेके लिए हज | 
लेकिन मैंने यह अवश्य कहा है और आज भी कहता हैँ कि हरणक मोदी 
बातको सिद्धान्तका रूप देकर उसे बढ़ा महत्त्व नहीं दे देना चाहिये। 


हिन्दी-नवजीवन 
२२ अ्रक्द्धर, १६२४ 
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एक प्रश्न-मालो * 


जब में उऊखनऊमे धा वहयँके इंडियन डेली टेलीमाफ' के सहायक संपादकने 
मु्ते उत्तर देनेके छिए एक प्रशलपाला दी थी। उनके प्रशन बड़े दिलचस्प हैं. इसलिए 
मैं उनमेंसे चढ़े महर्वके प्रइनोको मेरो तरफसे उनका उत्तर देकर यहाँ प्रकाशित कर 
रद्द हूँ। 

१--- क्या श्राप एक सालके भीतर या किसी निश्चित समयके अद॒र ही अपर 
सामुदायिक सविनय-मंग आरंभ फरनेफा कोई विचार रखते ई !” े 

वर्तमान समयमें में देसो कोई आशा नहीं रखता हूँ कि किसी मर्योदित समयके 
अंदर ही में सामुदाय्रिक सविनय-भंगफा आरंभ कर सकेगा । 

२--"क्या आप इस कद्ावतफ़ों मानते दे कि परिणामसे दी साधनेकी उचितता 
समभी जाती है १४ 


मैंने इस कहावतको कभी भी नहीं माना है. । 

३-...“एक सालके पहले आपके बारेमे यह कहा गया था कि श्राप सबिनय भग आरम 
करना चाहते थे और एक मरतबा शाप उसका आरभ कर चुके कि फिर कहीं-कहीं अशात दगे 
हो भी जॉय तो भी आप उसको बन्द न करेंगे | जनताके लिए सम्पूण अहिसाका पालन 
असम्भव होनेके कारण क्या आप हिसाका भी, कुछ अशोमे, जोखिम (उत्तना कम जिंतना 
कि श्पसे हो सकता हैं) उठा लेंगे शोर सविनय-भगका आरम्भ करेंगे १? 


५. एक साल पहले मैने जो कह्दा था और आज जो फिर दुबारा कहना चाहता 
हूँ वह यह है कि अब में जिस किसीका छुछ भी आरस्भ करूँगा उसका आरम्भ मुझे 
आशा है कि अब शर्तिया आरम्भ न होगा लेकिन स्वतंत्र होगा और फिर उसमें 
जरा भी पीछे हटना न होगा। मैंने सविनय-संगको जब भी रोक दिया है. उस 
समय उसे सिर्फ किसी अशांत दंगेके हो जानेके कारण ही नहीं रोक दिया है। मैंने 
इस बातको जान छेतेके बाद ही उसे रोक दिया दै कि महासमभाके छोगोने ही, जिन्हें 
इस वारेमें अधिक विचारशोल होना चाहिये था, ऐसी ज्यादतीका आरस्म किया 
भा और उसे उत्साहित किया था । किसी भी प्रकारकी अशांतिके कारण, जैसे कि 
मोपछा-कांडके कारण, सबिनय संग रुक नहीं सकता था। लेकिन चौरी-चौराके 
कारण उसे रुकना पड़ा क्योंकि महासमावाद्योंका उसमे हाथ था। 


४. “कलकत्तेके दगेमे आपने सारा दोप हिन्दुओंके मत्ये मढ़ा था। लेकिन मोर 


चाड़ियोंके मएडलने या किसी हिन्दु-सस्थाने आपकी रायके खिलाफ उ् किया था और 
हि्दृश्नोंको जोश दिलानेमे सुसलमानोका काफो दोष था यह साबित करनेके लिएअमाउ भी 
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पेश किये थे। आपने यह वचन दिया था कि आपको यदि अपनी रायमें भूल महू 
होगी तो आप उसे जाहिरा तौरपर स्वीकार कर लेंगे | तो क्या आप अब अपनी पहतेर 
रायको बदलकर उसे जाहिर करेंगे १? 


मुझे अपनी पहली राय बदलनेके लिए अबतक कोई कारण मं 
मिला है । 


५. “आप म्युनिसिपल्टी ( जो आजकल स्व॒राज-दलके हाथोंमे है ) के दिये हुए 
अभिनन्दन-पत्रकों तो स्वीकार करनेके लिए राजी हो गये, लेकिन आपने हिन्दू भा 
अभिननन्‍्दन-पत्रकों क्यों टाल दिया ? आप हिन्दू होकर भी हिन्दू जनताके प्रतिनिधि उत्पाड़े 
प्रति ऐसा अनुचित भेद-भाव क्‍यों रख रहे हँ?? । 


मैंने लखनऊकी हिन्दू-सभाके अभिनन्द्न-पत्रको टाल नहीं द्या है वल्कि मेने 
तो उनसे यह कहा था कि जब मैं छवनऊकी मुलछाकातको आऊँगा तथ मैं उसके 
अभिनन्दन-पत्रको खुशीसे स्वीकार करूँगा। स्थुनिसिपल्टीके स्वराजी सभासद इसके 
बाद मुझे मिले और छखनऊ होकर मैं जा रहा था उस द्रम्यान ही उनके अभि 
नन्‍्दुन-पत्रको स्वोकार करनेके लिए मुझसे आग्रह करने छगे । हिन्दू-सभा भी वेत! 
कर सकती थी । उसमें टाल देनेकी तो कोई बात थी ही नहीं । मैंने तो सिर्फ यही 
ख्याल किया था कि जब लखनऊ से होकर सिर्फ जा ही रहा था उस समय वे मुझे 
अभिनन्दुन-पत्र देना 'नहीं चाहेंगे, खास करके क्योकि जब वे लखनअमे दिल 
सुस्लिमोके तनाजेके बारेमें मुझसे चर्चा करना चाहते थे। सीतापुरमें मैंने हिन्दू-सभा्े 
अभिनन्द्न-पत्रको वढ़ी खुशीसे स्वीकार किया था । 


६ “अमीनावाद पाकके आरती-नमाजके प्रश्नकी तलवार एक सालते ज्यादा 
अरसा हुआ लटक रही है । यदि दोनों दल आपके निर्णयको कुबूछ करनेका वचन ३ 
तो क्या आप उस प्रश्नपर अपना निर्णय जाहिर करनेकी कृपा करेंगे ९”? 

मैंने अपने संयुक्त प्रान्तकी यात्राके वर्णनमें इस मामलेकी चर्चा को दै | 

७. “एक हिन्वूकी हैसियतसे इस मामलेमें आपकी क्या राय है?” 

न के के >सलि हूँ। यदि 
रु मुझे सव बातें सास नहीं हैं इसलिए मैं कोई राय नहीं दे सकता हूं कण ै 
मैंने पहले होसे अपनी राय कायम कर लो होती तो मैं, दोनों दल मेरा 
कुबूछ करनेके लिए राजी भी होते तो भी, उनका पंच वननेके छिए कभी भी रे 
नहीं हो सकता था। 

८ “मोहर॑मके दिनोमे या ऐसे ही दूसरे अवसरोपर मुसलमानोके बाजा वर 
हिन्दू लोग तो कभी विरोध नहीं करते हैं, ते। फिर हिन्दुओके बाजोका मुसलमानीकों कर 
विरोध करना चाहिये ? क्‍या हिन्दुओको हर उपायसे अपने धार्मिक हकोंका रक्षश की 
हक नहीं है ?? 

श्ज्र्‌ 


साम्प्रदायिक सभस्य 


इस प्रइ्नमें दो प्रश्न ऐसे हैँ. जिनफा असल हाल सुझे मालूम नहीं है. । रहा 
तीसरा प्रश्न । हिन्दुओकी अपने धार्मिक हकोंकी दर एक प्रकारसे नहीं, लेकिन प्रत्येक 
सत्ययुक्त और मेरी रायरे अदिसाताक साधनोसे ही उनकी रक्षा करनेका हक है । 

६. “पटनाम दो भंग थी गयी लदतिया आपके सामने लायी गयी थी । एक हिन्दूकी 
हैसियतसे सारे टिन्दुस्तानम लड़के, लद़ाकियाफ्ो भगा ले जानेको जो बदी फैल री दे 
उसके खिलाफ पआ॥आप छिन्दुयाकी कया फरनेकी सलाह देसे ? 

मैंसे गत सप्ताइमे इस नाजुक प्रश्नकी चर्चा को हे । 

१०. "क्या टिख्टुओंणा, मुस्लिमोफ़े खिलाफ कोई आाक्रमणात्मक काय करनेके 
लिए, नहीं लेग्िनि अपने धार्मिक एफकी रक्षा करनेके लिए. ओर उनके लडके लड़कियोंको 
भगा ले जानेकी बद्दी जेसी बदियोंफी दर करनेफे लिए ओर दिन्दू जातिकी शारीरिक, 
सामाजिक, नेतिक ओर भोतिक उन्नतिके लिए उनका अपना संगठन करना ठीक 
नहोगा ९? 

मुझे यह ख्याल नहीं होता है कि कोई सो शख्स इस प्रइनमें जिस प्रकारके 
संगठनकी बात कही गयी है बेसे संगठनका विरोध कर सकता है । मैं तो अवश्य 
उसका विरोध नहीं कर रहा हैँ । ' 

११. “मोलाना शोकतअलीने आपके द्वारा बिहार खिलाफत कान्‍्फरेन्सको एक 
सदेशा भेजा था | बदि लाला लाजपतराय और प० मालवीबजी किसी हिन्दू -सभाको 
आपके द्वारा कोई सदेशा भेजना चाहें तो क्या आपको उसमे कोई आपसि होगी ९” 

:.. मौलाना शोकतअलीने मेरे द्वारा कोई सी सन्देशा बिहार खिलाफत कान्फ- 
रेन्सको नही भेजा है। यदि उन्होने ऐसा किया भी होता तो भी यदि वह सन्देशा 
भापत्तिजनक न होता तो से अवश्य ही उनके सन्देशेको पहुँचा देता । यदि पं० 
मालवीयजी और छाछा छाजपतराय मुमे; ऐसा ही काम सॉंप तो में उसे भी अवश्य 
ही करूँगा | 
हिन्दी-नवजीवन 
२६ अक्टूबर, १६२५ _ 


हमारी दुर्बलता 


हकोम साहब अजमछ खाँ और डा० अन्सारी यूरपकों और उसके साथ 

सीरियाकी भी' लम्बी यात्रा पूरी करके अभी ही छोटे है। उन्होने मुझे नीचे लिखा 
पत्र भेजा है--.. 

“दक्षिण सीरियामे जहाँ कि ड्र्स लोग रहते है ओर जहाँ इन पीडित लोगोके 

हाय फ्रादीसियोंका अर्थात्‌ राष्ट्घघकी आज्ञसे अविकार प्राप्त राज्यका, सशस्त्र विरोध 


श्ष्रे 


गांधीजी 


लेकिन इस मामलेमें दूसरा अच्छा कार्य जो मैं कर सकता हूँ वह उनके पे 
और मेरे उत्तरको प्रकाशित करना है। जबतक किसी नैतिक या भौतिक शक्तिक 
सहायता न हो तबतक ज्रैं यह नहीं सानता कि प्रार्थना करनेसे कुछ भी हार 
होगा | अपनी प्राथनाकोी सफछ करनेके लिए प्रार्थना या भर्जी करनेबाढा जब कुए 
काय करनेका और उसके लिए कुछ त्याग करनेका निम्चय कर लेता है तभी नेति 
शक्ति उत्पन्न होती है। बच्चे भी सहज ही इस सिद्धान्तकों समझ हछेते हैं। वे रोग 
हैं और चिल्लाते हैं और शैतान बच्चे तो अपनी माँको मारनेमें भी नहीं हिंचकिचाते| 
जबतक हम इस सिद्धान्तको समझकर उसपर अमल करनेके लिए तैयार नहीँ हे 
तबतक प्रार्थना करके हम यदि और कुछ नहीं तो महासभाकी ओर अपनी हंपी 
अवर्य ही करावेगे । 


यदि हम चाहेँ तो भी शैतान बच्चोंकी तरह शैतान नहीं हो सकते हैं। ढेकि! 
यदि हम चाहें तो ढुःख अवश्य सहन कर सकते है। में चाहता हूँ कि सीरियापर 
जो जुल्म और डायरशाही चढायी गयी है उसके संबंधमे हमलोग माखवार्सी, 
हिन्दू , सुसलमान, ईसाई, पारसी और एशियानिवासीकी द्ैसियतसे कैसे छाचाए 
है इसका अनुभव करें | हमारी छाचारीका जब हमें निश्चयात्मक ज्ञान होगा तब हम. 
शायद उन जानवरोका अनुकरण करना सीखेंगे जो कि तूफान और वर्षाके समय 
एक जगह इकट्ठे होते हैं और एक दूसरेसे गरमी और हिस्मत पाते हैं। वे उस 
तूफानके देवतासे उसे रोकनेके लिए व्यर्थ प्रार्थना नहीं करते है किन्तु सिफ उसकी 
उपाय ही कर छेते है । ्‌ कर 

और हम हिन्दू सुसछमान तो एक दूसरेसे लड़ते हैं और दिनवदिन दी: 
भेद बढ़ता ही जा रहा है। हसलछोगोने अभी चरखेके रहस्यको नहीं सम्ना है. और 
जो समझते हैं वे न कातनेके लिए कुछ न कुछ बहाने ढूंढ निकालते हैं। हमारे चार 
ओर तूफान है और फिर भी हम एक दूसरेसे हिम्मत और गर्मी ( सहातुभूति ) 
प्राप्त करनेके बजाय तृफानके देवताओसे अपना हाथ रोक लेनेके लिए ब्रार्थना कसी 
और केवल कांपते ही रहना पसंद करते हैं । यदि मै हिन्दू-सुसछमानोमे ऐक्य हे 
स्थापित कर सकता हूं तो कमसे कम मुझे इतनी बुद्धि अवश्य हे कि में दया 
मिक्षा सांगनेके छिए किसी प्रा्थना-पत्रपर द्रतखत भो नहीं करता हूँ । ५; 

और राष्ट्रसंध कया है? सच पूछा जांय तो क्या बह सिफ प्रास्त ह28 
इंगलेण्ड ही नहीं है? क्‍या दूसरी शक्तियोका कुछ भी वजन पड़ता [क्या 
फ्रान्ससे, जिसने समानता, न्याय और भाद-भाव॑के अपने आदशेको त्याग हि 
है, प्राथना करनेसे कुछ भो छाभ होगा ? उसने जरमनीका न्याय नहीं किया / 
रीफोमे और उनमे आठ-भाव नहीं है और सीरियामे वह समालताके सिवनी 
कुचल रही है। यदि हमे इंगडेण्डसे शार्थना करनी दैवो राष्ट्रसंघ वक जाते 
इसे छोई जरूरत बढ़ी है। बह वो टमारे घरके ही प्रास है। गह ते सिर ६४ 
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साम्प्रदायिक समस्या 


कि कुछ दिनोके लिए देहलीमें उत्तर आये शिमछाकी ऊंची पहाड़ियोंपर बैठी रहती 
है। लेकिव उससे प्राथंना करना वैसा हो है जैसा कि आगस्टसके खिलाफ सीनरके 
पास प्रार्थना करना । 


इसलिए हमें संत्यकोी उसके खुले रूपमें देखना चाहिये और राष्ट्रसे अपना 
फर् अदा करनेके लिए प्रार्थना करना सीखना चाहिये। भारतके जरिये ही सीरियाका 
दुःख दूर होगा । यदि हम अपनी बड़ाईकी कीमत नहीं कर सकते हें तो हमें अपना 
छोटापन स्व्रीकार कर लेना चाहिये ओर चुप रहना चाहिये। लेकिन हमे छोटे वननेकी 
' जरूरत नहीं है। हमें एक काम तो अच्छी तरह करना चाहिये यातो अपने भाईसे 
पशुओकी तरह आखिर तक लड़ लेना चाहिये या हमे सनुष्योंकी तरह विश्ञाल सहयोगके 
आधार पर दुनियांको यह सिखाना चाहिये कि अपनेसे जो कमजोर हैं उन्हें चूसना 
अनुपयोगी है, इतना ही नहीं वह पाप है.। ओर ऐसा करोड़ोंका सहयोग केवछ चर्खेंसे 
ही संभव हो सकता है | 
हिन्दी-तवजीवन 
१२ नवम्बर, १६२५ 


हिन्द-मुस॒लिम एक्य दल ह 


हाल ही मे चेगम मुहस्मद जहुद्दीन मकाईने, बंगछोरकी नारी-शारदा-समितिसे 
एक भाषण दिया था। एक भाईने उनके मनोरंजक सापणकी एक प्रति मेरे पास 
भेजनेकी कृपा की है। मै उसका कुछ अंश नोचे देता हूं-- 

“हिन्दू.मुसलिमःऐक्यके लिए. की हुई सेवाके समान पविन्न दूसरी समाज-सेवा नहीं 
है, क्योंकि इससे केवल मारतमाताको ही लाभ नहीं पहुचता है, बल्कि मानब जातिको भी | 
भारतवर्पकी इन दो बढ़ी-बडी कौमोमे अनैक्य और घृणाके बीज बोनेसे बढ़कर दूसरा कोई 
पाप नहीं हो सकता | न्‍ 

“यदि हिन्दुओं ओर मुसलमानोंके ईश्वर अलग-अलग होते तो इन नीचे गिराने- 
वाले अपमान-जनक दरगोंकी बात समझमे मी आती, परन्तु ईश्वर अलग-अलग तो है नहीं । 
दोनों उसी एक ईश्वरकी पूजा करते हैं ओर तो भी उसी ईश्वरके नामसे, मसजिदोके आगे 


वाजा वजानेह्लीसी तुच्छ बातको लेकर अपना कर्त्तव्य भूल जाने और एक दूसरेको मार 
डालनेको तैयार हो जाते हैं। 


और “किसी पहुचे हुए. सूफी फकीरने गाकर इश्वर्से कहा है--हिन्हुओंने कोशिश की 
पे 8 पाया। पारसी,-पवित्र अभिके सामने तुम्हारा'ही शुणानुवाद करता है। 
2008 भी तुम्हे प्रकृतिमें देखा है | कोई भी तुम्हारी हस्तीसे इंकार अबतक नहीं कर सका 
१७ 
श्७७छ 


है |! इसलिए, हिन्दू ओर मुसलमान आज जिस प्रकार लड़ रहे हैं, यह पागलपन कहीं ऐ 
मूखंता जरूर है। यह जान लेना ही होगा कि इस्लाम, सलामत और तरक्कैक़ा पेणाः 
लेकर आया था, लडाईका डक! बजाता हुआ नहीं | खुदाके सभी पैगम्बरों ओर नवियोंड्र 
यह जानता है। यह अकेला ही मजहब है ।जसने “खुदाकी रव्बानियत श्रोर इन्साक्ौ 
अखबवत”'के उसूलोंको असली शकल दी है ओर सारी इन्सानियतको महनजर रखा है 
सब किसीको एक ही जिस्मके अलग-अलग श्जों सम्रका है ओर वतलाया है कि किती दूडे 
अजोंको भी तकलीफ पहुचनेसे सारे जिस्मको बेचैनी हो जाती है | ससारके किसी भी हि 
कोई भी सुसलमान इन पाक उसूलोके खिलाफ यदि कोई काम करे तो इससे हरणएक उसने 
मुसलमानको शर्मिन्दा ह।ना चाहिये और वह शर्मिन्दा होता ही है। 


“तवित्र हिन्वू-शास्त्र भी इन्ही सिद्धान्तोंका प्रतिषादन करते हैं और हिल पा, 
उनके अभ्यास और पालनकी आज्ञा देता है। हिन्दुओं और मुसलमानोंको चाहिये कि वे 
संगठित होयें, किन्तु आत्मरक्ञाके लिए नहीं--यहं बहुत ही तच्छु आदर्श है जो गिरते गिएे, 
आक्रमण, असहनशीलता और उकसानेका रूप धारण कर लेता है-किन्तु उनके ब्रा 
सहधर्मियोंके, वूसरे धर्मवालॉपर आक्रमण तथा श्रत्याचार करके, अपने-अपने धर्मोके उब 
सिद्धान्तोंकी अवहेलनाको रोकनेके लिए. । बस, आजसे हिन्दू-मुसलिम-ऐक्यका पवित्र दंत 
बन जाय ओर उसके सदस्य हिन्दू और मुसलमान-स्त्री पुरुष बनें, जिसमे गढ़वड़ीके पहे 
लक्षणके प्रकट होते ही मुसलमान अपने कुठुम्बी ओर मसजिदोंकी चिन्ता न करें, वि 
अपने सहधर्मियोंके हाथों अपनी जान देकर भी, हिन्दुओंके घरों और मन्दिरोंकी हिफाजतदी 
फिक्र करे और हिन्दू भी मुसलमानोंके घरो और मसजिदोकी रक्ञाके लिए ठीक यही कर। 
हर एक हिन्दुस्तानी माताको यह देखना चाहिये कि उसके बच्चे इस पवित्र कमके लिए 
अपना जीवन उत्सरग कर दे | सभानेत्री महोदयाकों इसका विश्वास था कि वह कठिन 
समस्या हल हो सकेगी और इन नामधारी नेताओं और साम्प्रदायिक हितके रघ्कर्ी पेशा 
बन्द हो जायगा |? 


ये भाव सराहनीय हैं, परन्तु इन महातुभाव महिलाके बताये हुए दृढके 
बनाने छायक वातावरण वो भ्राज कहीं नहीं दिखायी देता है । 


हिन्दी-नवजीवन 
२ सितम्बर, १६२६ 
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घर 6 में (ः 
अकममें कम 
यदि ज़रा भी मुमकिन होता, या सेरी रायमें ऐसा करना उचित छोता तो 


मुझे डा० सैयद महमूद तथा अन्य मित्रोके द्वारा प्रकाशित सावेजनिक अपीलकी 
बात समान लेनेमे सबसे अधिक प्रसन्नता होती । उस अपीलमें दस्तखत करनेवालोका 


- यह सोचना भूल दे कि में किसाराकशी कर बेटा हूं। मैंने तो एक सालके वास्ते उन 


सार्वजनिक कामोके लिए अहमदाबादसे बाहर जाना बन्द किया है जिनमे मेरे बिना 
काम चल सकता है. और वह्‌ साल तो अब खत्म होनेपर आया। इस किनारा- 
कशीकी वजूहात तो मैंने सालके शुरूमें ही पूरे तोरपर वयान कर दी थी। डस वक्त 
मेरी सेहत और आश्रमकी जरूरतने यह छाजिमी कर दिया था कि मैं तकलीफदेह 
सफर और मशक्कततलब मुआमलातसे कुछ फुरसत ढछें। यदि मैंने काउंसिलके कामोमें 


, देखल नहीं दिया, तो वह इसलिए कि कदाचित्‌ मेरी रुचि उस ओर नहीं है। और 
* काउंसिलोके द्वारा हमको स्वराज मिछ सकता है--मेरी ऐसी श्रद्धा है हो नहीं । मैंने 


हिन्दू-मुसलिस झगड़ोमें हाथ डालना इसलिए बन्द कर दिया कि मेरा पक्का यकीन 
है कि ऐसे मौकेपर हाथ डालनेसे नुकसान ही पहुंच सकता है। अब रहे अरएश्यता, 


' राष्ट्रीय शिक्षा-संस्थायें और चरखा। इन तीनोके लिये मे जितना कर सकता हूं 


उतना कर हो रहा हैँ । 

५ इसलिये मैं उन मित्रोसे यह कहनेका साहस करता हूँ कि जो उन्हें मेरा 
अकम प्रतोत हो रहा है, वह वास्तवमे एकाग्र कर्म है। इन मित्रोकी निराशा सुझे 
किस्ती भी रूपसे पसन्द नहीं है । ये हिन्दू-मुसलमानके झगड़े किसी अगम्य रोतिसे 
सखराजके लिये लड़ते ही है। उन दोनोंमेसे हर एक फरीक स्वराज्यकी आमदसे 
भागाह है। इन दोनोमेसे हर एककी यह कोशिश है कि वह स्वराजके आनेके समय 
तक तैयार और लायक निकले । हिन्दू सोचते हैं कि हम मुसलमानोकी बनिस्थत 
जिस्मानी ताकतमे कमजोर हैं और सुसछमान ख्याल करते हे कि हम शिक्षा और 

तिक एऐश्वयमें कम हैं। वे दोनों वही कर रहे हैं जो कि आजतक कमजोर 
छोगोने किया है। यह छड़ाई चाहे जितनो अशुभ क्यो न हो, पनपनेकी निशानी 
है। यह अंग्रेजोके 'वास आफ दी रोजेज” की तरह घरेलू लड़ाई है । उससे एक 
चढ़ा शक्तिशाली राष्ट्र तैयार होगा । खूरेजीसे एक बेहतर दवा सन्‌ १९२० मे बतायी 
बोल लेकिन हम उसे जज्ब न कर सके । लेकिन छाचारी और गैर मर्दानगीसे 

तो खरेजी अच्छी ही है। 
है यहाँ तक कि मोतीछाछजी तथा छाछाजीके बीचमे जो 'भद्दा हन्द्रयुद्ध चछ रहा 
पक भी उसी छड़तका एक खंड है । हिन्दुस्तानकी आजादीके दुश्मनोको इन 
रुकातपर फूले न समाने दो । इसके बहुत कब्छ कि उनका यह खुशियाँ मनाना 
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खत्म हो, ये देश-भक्त फिर एक ही भंडेके, नीचे काम करते हुए दिखायी दंगे। वे 
दोनों सब्मन देशके प्रमी हैं । छाछाजीको जातीय दृष्टिसे काम करनेसे बढ़कर और 
कुछ चारा नहीं दिखायी देता। पंडितजीको इसकी बू तकसे चिद् है। यह को 
कहेगा कि इनमेंसे फछां ठीक कह रहा है ? दोनों प्रवृक्तियोँ प्रचलित वायुमंदरी 
प्रतिध्वनि मात्र हैं। छाछाजी, जो कि राजकीय क्षेत्रमे उतरते ही रबराज शब्द विह्ः 
पर रक्खे हुए आये थे, आज उससे घृणा कैसे कर सकते हैं ! उनका विचार जातीय 
दृष्टि रखकर ही स्व॒राजतक पहुंचनेका है, क्योकि उनकी धारणा है. कि यह हमे 
विकासमे अनिवार्य श्रेणी है। पंडितजीका ख्याल यह है कि यह राष्ट्रीयताके रास 
बन्द करनेवाल्ली चीज है ओर इस कारण वे उसपर तबज्जोह देना नहीं चाहते। 


ठीक इसी भांति जिस भांति कि मनोविचारपर प्रभाव डाठकर उपचार 
करनेवाले, यह देखते हुए कि नीरोगता न कि रुणणता जीवनका नियम है, रोगपर 
ध्यान नहीं देते | राष्ट्रका काम न तो सर अब्दुर रहीम और न हृकीम साहेब अत 
मलखाँ के बिना चल सकता है। 


सर अब्दुर रहीम जिन्होने गोखलेके साथ-साथ जब कि वे इस हि 
कमीशनके सदस्य थे, गुरुतापू नोट लिखा था, अपने देशके दुश्मन नहीं हैँ। यदि 
उसका यह ख्याल है कि हिन्दुओके साथ मुसलमानोंका बराबरी देजपर सा 
किये बिला मुल्क तरक्की नहीं कर सकता, तो उनको कौन दोषी ठहरा सकता है! 
मुमकिन है कि वे गछत तरीके अस्तियार किये हुये हो, लेकिन वे आजादीके सवाई 
जरूर हैं । इसलिये जब कि मैं इन सब प्रकारके-विचारवाछोके लिये अपने मत्तिषका 
स्थान रखता हूं, तब मेरे लिये तो केवछ एक ही मा खुला रह जाता है मैं जातीय 
दृष्टिको एक जरूरी दर्जे की हैसियतसे भी, नहीं मानता या यो कह छें, कि उठा 
श्रेणीसे होकर जानेकी क्षमता मुझमे नहीं है. | इसलिये जबतक यह वृंफ़ानि साफ 
“नहीं हो जाता और जबतक पुन. निर्मोणका काम फिरसे आरंभ नहीं हो जाता, पर 
तक मुझे खामोश ही रहना चाहिए । 


मै काउंसिलके अन्द्रकी जिदोजिहदको भी महफूज फासलेपर रहकर ही दस 
सकता हूं । मैं, उनपर एतकाद रखते हुए जोशाना ढंगसे काउंसिलके कामको कर 
बाछोको इज्जतकी नजरसे देखता हूं। भारतका शिक्षित समाज द्वी भिन्न दढाम फूटा 
हुआ है। में इन दुछोको एक जां छानेकी अपनी अशक्ति स्वीकार करवा है | छत 
तर्जे अमछ मेरा काम करनेका ढंग नहीं है। मेरा तरीका धुर नीचेसे ह0 वियर 
तक पहुंचनेका है । वाहरवालोंको यह वतानेबाली घीोमी चाल माद्म हल 
शिखरसे पंदीकी ओर जा रहे हैं | और यह ढंग बहुत झुश्किक तथा उल्झा हुआ 
है। वे करोड़ों आदमी, जिनकी ओरसे उस अपीलपर हस्ताक्षर करनेवाडोने ढिएतेकी 
दावा किया है, इस दल्वंदीसे विलछुछ उदासीन है । और उनको उसमे कोइ सठ 
भी नहीं है। 
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० उसके लिये तो चरखा ही सब्र कुछ है । एक कहावत है कि ईश्वरका चर्खा 
- धीमे घीमे लेकिन पका चलता है। में ईइवरके उन्हीं छोटे-छोटे चरखोको चलवानेमें 
- * छा हुआ हूं । उन हस्ताक्षर-कर्ताओं तथा अन्य लछोगोंको, जो चाहे, यह बात ध्यानमें 
: रख लेनो चाहिये कि वे चर्खे अनवरत रूपसे घूम रहे हैं। उन चक्रोंकी उपयोगिता 
: द्निपर दित ओर अधिक प्रत्यक्ष रूपसे बढ़ती जा रही है। और जब यह उसके 
-' फल स्वरूप ये दल बन्दियां एक हो जायंगी और हिन्वू-मुसलमान, त्राह्मण-अन्नाह्मण, 
- * अत्याचारी और दलित आपसमें मिल जायेंगे तब वे देखेंगे कि कुछ शान्तिसे काम 
“- फरनेवालोने देशको तैयार कर दिया है--विलायती वस्त्रका बेर मूलक या हिसात्मक 
:-; बहिप्कार करनेके लिये नहीं, बल्कि स्वास्थ्यवधक, अहिसात्मक बैध वहिष्कारके 
डिये। कोमको अपने प्रत्येक सागरिककों कुछ न छुछ शक्तिका तो सबूत 
देना ही चाहिए । और बह शक्ति विदेशी बस्धफा बहिप्कार करनेकी क्षमता 
* है। अपीलपर हस्ताक्षर करनेवाले अपनेको सेरे अनुयायी कहते हैं। मेरी उनसे 
” सलाह है कि वे चरखेको अपना आगे वान बनाये । मेने उस छोटेसे चक्रकों आगे 
वानी अबतक रक्खी है । और बह चर्खी मेरे कानोमें निस्य गरोच जनताके कष्टोका 
गीत सुनाया करता है। अच्छेके लिए हो या चुरेके लिए मैंने अपना सबेरब चरखे- 
पर लगा रक्खा है, क्योंकि मेरे लिए तो वह दरिद्रनारायणकी मूर्ति हे--दरिद्र और 
- इंढितके दरिद्र ओर दलितमें दर्शन देनेवाले नारायणकी मूर्ति हे । 
»“ हिन्दी-नवजीवन 
“६ सितम्बर, १६२६ 


डर 


शहोद श्रद्धानन्द 


५ जिसकी उम्मेद थी वह हो गुजरा | कोई ६ महीने हुए स्वामी श्रद्धानन्दजी 
“' पेत्याग्रहाश्रमसें आकर दो दिन ठहरे थे। बातचीतमें उन्होंने मुझसे कहा था कि 
/ उनके पास जब-तब ऐसे पन्न आया करते थे जिनमे उन्हें मार डालनेकी धमको 
दी जाती थी। किस सुधारकके सिरपर बोलो नहीं बोली गयी है? इसलिये 
४ उनके ऐसे पत्र पानेमे अचस्सेकी कोई बात नहीं थी। उत्तका मारा जाना कुछ 
४ अनोखो बात नहीं है। 

!। स्वामीजी सुधारक थे। कर्मवीर थे, बचन वीर नहीं। जिनमें उनका 
ट "विश्वास था, उसका वे पालन करते थे । उन विद्वासोके लिए उन्हें कष्ट फेलने पड़े। 
ये वीरताके अवतार थे। भयके सासने उन्होने कभी सिर नहीं झुकाया । वे योद्धा ये 
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थामका सामना नहीं करना पड़ता । इसलिए हम शिक्षित और धर्म शिक्षितद्ले 
ही अब्दुछ रशोदकी मनोवृत्तिके लिए दोषी हैं । इसका निरचय करना कि दो बिग 
द्ल्ोंमे किसका कितना दोष है बेकार है। धर्मराज तुछासे दोषोंका, न्याय अन्याय 
ठीक-ठीक बेटवारा कौन कर सकता है ? आत्म,रक्षाके लिए झूठ बोलना या का 
कहना जरूरी नहीं है। ऐसी आशा रखना बहुत बड़ी बात है किन्तु स्वामीजी जिले 
बढ़े थे कि जिससे यह आशा होती है कि उनका खून हमारा पाप धो देगा, हमारे 
दिलोके मेलको साफ कर, मनुष्य जातिके दो बड़े विभागोको एक कर देगा। खा्ी- 
जोके जोवबनका मुझे जो ज्ञान है, उसके विषयमे अगले अंकमें विचार करना पढ़ेगा। 
हिन्दी-नवजीवन 

११ दिसम्बर, १६२६ 


खरी दीका 


नोचे एक पत्र में पाठकोंसे बचा रखना नहीं चाहता । 


“मैने आपका “शहीद श्रद्धानन्द? शीर्षक लेख यथेष्ट आदर और सावधानी 
पढ़ा है । उसपर टीका टिप्पणी करनेके पहले मैंने उसे पॉच वार पढ़ लिया है गिता 
उतावलीसे उसकी आलोचना न करने लगू |” ' । 

“बह लेख वेशक बहुत ही सुन्दर माषामें लिखा गया है। आपकी: लेखन रे 
देखकर मुझे ईष्यां होती है । वह आकर्षक है मगर मेरी समभमें उसका श्राकपण खत 
खाली नहीं है। 

“वह आलोचना में आपको सत्य शील मानकर ही करता हूँ। जयतब 24 
मित्रोसे इस विपयमे मैंने बहस भी की है। उनका कहना है कि सन्तके मेपमें आप न 
चतुर पुरुष हैं ओर स्वदेशके लिए, सत्यका जब कभी त्याग कर सकते हैं । इसके उलदें हे 
मान आया हैँ कि आप सन्त है और अपने उद्देश्यकी ही प्राप्तिके लिए कठिनसे वर्िंत 
अवसरोपर भी सत्यके पालनके लिए राजनीतिमे घुसे हैें। अगर मुझे इसका पता हि 
जाय कि मेरा अनुमान सही है तो मैं बडा आभार मार्नँगा। अगर ठीक हो वो नी 7 
हुई आलोचना कौड़ी कामकी न रहेगी। मेरी सम्मतिमे नीति-बादी मलुष्यकों आपने 77 
लिखा है वेसा लिखनेका पूरा अविकार है । 

“श्राप मुझसे सहमत होगे कि सत्यकों छिपाना भी अस्त्यका ही एक खरा है। 
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“जब आप स्थाहफो स्थाह समझे तब उसे स्थाह न कहना कायरता होगी | सत्य और 
.. निर्भयताका बहुत मिकट सबंध है । 
ई “महात्माजी, क्या झापके दिलमे ऐसा लगती है फ़ि स्वामीजीका खून, एक 
मुसलमान शुडेका श्रमानुपिक, झसभ्य श्रोर ऋर कार्य था जिसके लिये मुसलमान समाजको 
* शर्मिंदा होना चाहिए ? आप इसे ऐसा माननेसे उनकार क्यो करने हैं ? उसकी और उसके 
__ कामकी और इसके लिए जिम्मेदार लोगोकी, उनकी यो हिन्दू नेवाओको मफिर कहते है यानी 
6 उन गरम दिमाग सुसलमान भर्मन्यचारक्तो ओर पगले मोलवियोकी निन्‍्दा करनेके बदले 
: * आप खूनीका बचाव करने गे है शोर मुसलमानोफ़ी ओरसे दर गुजरी पेश करते है। 
आपने डायरका तो बचाव नहीं किया था । क्यो यूरोपियन भाई नहीं हैं 
“आगे आप कहते एूँ कि इस्लामका अर्थ है शान्ति | क्‍या यही सत्य है ? 
कुरानमे इसलामकी जो शिक्षा दी जाती है श्रौर उसके जन्मसे आजतक मुसलमान लोग 
इसका जैसा पालन करते आये, उसका अ्रथ शान्ति कभी नहीं है। ऐसी साफ-साफ गलत 
वात आप क्यो लिखते एं । बौद्ध, इसाई और हिन्दू धर्म भले ही शान्ति सिखलाते हों मगर 
इस्लाम नहीं | क्या श्राप वतलावेंगे कि आप ऐसा क्यो सोचते और लिखते है । 

।. सरकारकी निंदा करते समय तो आपने सवालोंको कभी उलभाया नहीं | 
आयसमाजकी निन्‍दा करते समय भी आपने सबालोको नहीं उलमाया, सिद्ध दोपोंके लिए, 
भी मुसलमानोकी निन्‍दा करते हुए. आप क्यों डरते हैं ? 

“मुझे निश्चय है कि अगर किसी मुसलमान नेताके साथ किसी हिन्दूने ऐसा 
तो काम जिया होता तो ( भगवान्‌ न करे कि ऐसा हो ) आपने खूनी और हिन्दू जातिकी 
” निन्दा करनेमे ऊँछे उठा न रखा होता । आप हिन्दुओंसे मातम मनाने, उपवास करने, 
दैेडताल करने, मतात्माके लिए स्मारक खड़ा करने और कितनी बाते करनेको कहते | 
अपने सगे भाई मुसलमानोंसे आप पक्षुपातका व्यवहार क्‍यों करते हैं ! 
| सत्य वक्ता किसी वस्तुका भय नहीं करता, इस्लामी तलवारका भी खौफ 
' नहीं खाता | मै आशा करता हूँ कि अपने प्रसिद्ध पत्रमे आप इनका जवाब देगे |” 
लेखक साफगो है । उसके पत्रसे उसकी सरगर्मी टपकती है ओर उसका पत्र 
. छोगोके बतेसान भावका च्योतक है। 
अगर मुझे सन्त कहा भी जा सकता हो तौ भी अभी सन्त कहनेमें बहुत देर 
है। मैं सन्त हूँ, ऐसा तो मुझे अपने आप किसी- प्रकार नहीं मालूम होता । मगर 
मुझे मातम होता है कि अनजाने चाहे मे छाखों न करने योग्य काम कर छे या करने 
योग्य करनेसे चूक भले ही जाई: मगर सत्यका सेवक हूँ। पत्र छेखक ने ठीक अनुमान 
किया है कि “सन्तके भेससे मैं नीति-चतुर आदमी नहीं हूँ ।” सगर चूकि सत्य ही 
सबसे बड़ी बुद्धिमत्ता है इसलिए कभी-कभी मेरे काम सबसे बड़ी नोति-चतुराईके 
जकछ मास्स पढ़ते हैं । मगर मुझे आशा है कि सत्य और अहिसाको नीतिके 
सिवाय रा और कोई नीति-चातुय नहीं है। स्वदेश और स्वधर्मके उद्घारके लिए 
१८०५ 


गाधीजी 


भी में सत्य और अहिसाको छोड़ नहीं सकता । इतना कहनेका अथ यह है कि दोनें 
किसीको भी मैं नहीं छोड़ सकता । 

स्वामीजीकीो हत्याके थिपयमें लिखते समय मैंने सत्यझो छिपाया नहीं है ।र 
उस कांडको हबहू बैसा ही समझता हूँ जैसा कि पत्र-लेखकने बयान किया है। गा 
हत्यारेके लिए मुझे बैसी ही दया आतो है जैसी जेनरल डायरके लिए मुद्े आई 
थी। पत्र-छेखक यह न भूल जायें कि जेनरछ डायरके ऊपर मुकदमा चढानेका 
कसी नहीं समर्थन किया । मैं यह दावा जरूर रखता हूँ कि कोई यूरोपियत 
मेरे लिए वैसा ही भाई है जैसा कि कोई हिन्दुस्तानी मुसलमान या हिन्दू। 

हत्यारेके विषयमे मेरे भाव ये हैं कि वह खुद धर्मके नामपर बुरे और भव 
मिंक प्रचारका शिकार है। इसौसे मैने इस ह॒ल्याके लिए अखवारोको'दोषी ठहराग 
है जिन्होने सर्वसाधारणकी बुद्धि बिगाड़ दी है। मौलछवियों और उन सब लोगो, 
जो स्वामीजीके प्रति घृणाकी आग जछानेवाले थे, इस ह॒त्याका मैं दोषी ठहंणता हँ। 

मगर मैं इस्तामको उसी अर्थमे शान्ति-धर्म मानता हैँ. जिसमें इंसाई, बोद् व 
हिन्दू-धमको मानता हूँ। निःसन्देह शान्तिकी मात्रामे अन्दर है मगर उन 
उद्देश्य है शान्ति । में कुरानके वे वाक्य जानता हूँ जो इसके विरुद् पेश किये जा 
सकते हैं मगर वेदोसे भी तों ऐसे ही वाक्य निकालना उतना ही संभव है । अब. 
योंके विरुद्ध वचनोंका और क्या अर्थ छगेगा ? जरूर, उनका इस थुगर्में दूध है 
अर्थ है मगर एक समय उनका भयंकर रूप अवश्य था। हम हिन्दुओका अहूताः 
साथके व्यवहारका और क्या अर्थ है ? चछनी तो भला सूपपर न हँसे ।वात यह है हि 
हम सब किसीका विकास हो रहा है। मैंने अपना मत प्रकट कर दिया है कि इस्हाम 
अनुयायियोकी तलवार और छूरी बात बातपर निकला करती है। मगर हे 
कुरानको शिक्षाकी बदोलत नहीं है | मेरी समझमे उसका कारण है वह स्थिति जिस 
इस्छामका जन्म हुआ था। ईसाई धर्मका इतिहास खून-खराबीसे भरा पे 
मगर इसका कारण ईसाकी ज्रुटि नहीं है, किन्तु यह है. कि ईसाकी उच्च शिक्षाका मिस 
स्थितिसे प्रचार हुआ वह उसे ग्रहण करने योग्य न थी । 

५ ये दोनो, क्रिस्तान धर्म ओर इस्लाम, अभी कलके हो धर्म हैं.। अभी हर 
अथे लगाया ही जा रहा है। मौलछूबवियोके इस हकको कि वे मुहम्मदको शिक्षर्ती 
आखिरी जर्थ लगा सकते है मैं बैसे ही इनकार करता हैँ जैसे कि ईसाको शिक्षा: 
अर्थ छगानेके पादरियोके हकको। दोनोका ही अर्थ छगता है उन छोगोके जीवन 
जो ,उनका पाछन अपने जीवनमे शान्ति और पूरे आत्म-बलिदानसे कर रहे हट 
गुल कुछ धर्म नहीं है और बड़ी बुद्धिमे ही कुछ बड़ी विद्या नहीं दोवी , वाहक धर 
स्थान हृदय दे । हम हिन्दुओ, ईसाइयो, मुसलमानों और दूसरे धर्मवाल कं 
अपने घमका भाष्य अपने हृदयके रक्तसे लिखना होगा, और किसी प्रकार नहीं | 
हिन्दी-नवजीवन 
२० जनवरी, १६२७ 
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महासभाके अध्यक्षने जब मुझे तारसे खबर दी कि महासमितिकी बैठकमें 
हिन्दू-मुस्लिम प्रश्नवाला प्रस्ताव सर्वानुम तिसे मंजूर हो गया है, तब मुझे बहुत भारी 
आनन्द नहीं हुआ तारमें प्रस्तावके मजमूनके बारेमे काफी खबर थी | जब अध्यक्ष 
साहव मुझसे मिलनेके लिए ननन्‍्दी आये ओर पूछने लगे कि 'क्या आप इस प्रस्तावपर 
लिखेगे ?? सैंने जवाब दिया कि 'मैं इसपर ऐसा कुछ भी नहीं लिख सकता जिससे 
कुछ सहायता हो सके ।” इस मुलाकातके कुछ हो दिन बाद, मुझे एक मित्रका सन्देश 
मिला, जिसका भाव यह था--हमारे बीच आज तो दंगे उपद्रव आदि हो रहे हैं, 
उसके लिए आप जिस्मेदार हैं। अगर॒आप ख्वाहमख्वाह हिन्दुओको खिलाफतके 
ससलेमे न घसीटते तो ये दुखद घटनायें नहीं घटतीं । पर अब इनसे देशको 
वचानेकी शक्ति भी केवल आप हीके हाथोमे है ।? े 

इस सन्देशका अनुवाद करते हुए मैंने मूलकी भाषाकी कट्धताकों धहुत सौम्य 
कर दिया है। साल्म होता है. मानो वह मुझे हिन्दू-मुस्लिम एकतासे अपनी अटछ 
श्रद्धा घोषित करनेको बुछा रहा है। मुझे इस बातपर जरा भी अफसोस नहीं हो 
रहा है कि मैंने खिलाफतके आन्दोलनसे भाग लिया । वह तो अपने सुसल्सान 
देशभाइयोके प्रति मेरा कर्तव्य था। यदि हिन्दू अपने भाइयोंकी सुसीबतमें उनकी 
सहायता नहीं करते, तो बह उनकी भारी गलती होती । 

आजकी परिस्थिति चाहे कितनी ही खराव हो, सुसछमानोकी आनेवाछो पुर्तें 
हिन्दुओके इस भाईचारेके सल॒कको कृतज्नताके साथ याद करेंगी। पर भविष्यकी 
वात जाने दीजिए। चूंकि इस बातमे मेरा अटछ विश्वास है कि भलेका फल सदा 
भला ही होता है खिलाफतके वारेमे मैंने जो कुछ किया है उसका मैं तो समर्थन ही 
फरूगा, इसलिए इन मित्रके तानेको मैंने शक्तिपूर्वक सह लिया । 


पर मैं चाहता हूँ कि इन दोनों जातियोमे शान्ति स्थापना करनेमे अपनी 

शक्ति भर सहायता करके उनकी आशाको पूरी कर सकता हैँ क्योकि मेरा तो इस 
एकतामे और उसकी आवश्यकतासे आज भी उत्तना ही अटछ विश्वास है। अगर 
वह मेरे प्राणोसे ग्राप्त होती है तो मैं हिन्दू-मुस्लिम एकताके लिए अपने प्राण भी 
भेमपंण कर देना चाहता हूँ, और मैं आशा करता हूँ कि सुझमे अपने प्राणोको अपण 
कर देनेकी शक्ति भो है। बड़ी खुशीके साथ मैं कमी खतम न होनेवाछा एक उपवास 
अर कर सकता हैँ जैसा कि मैंने दिल्‍लीमें सन्‌ १९२४में करोब-करीब किया; हाँ, इससे 
ओ ओर मुसलमानोका पत्थरका सा दिऊछ पसीजता और पलट सकता | परन्तु 
अभी इस तरहका प्रायश्चित करनेके लिए परमात्माकी ओरसे मुझे कोई संकेत नहीं 
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-सिलछा है। अगर प्रायश्चित एक आत्मशुद्धिका भी काम है, तो उसके पहले 
आत्मशुद्धिका सच्चा प्रयत्न हो जाना जरूरी है। पर स्पष्ट द्वी अभी उस मह 
प्रायश्चितके योग्य मेरी आत्मशुद्धि नहीं हो पायी है। 


अगर आजकलछ पाठक मुझे इन प्रष्ठोंमे इस प्रश्नकोी बार-बार उल्लेख करे 
हुए नहीं पाते हैं, तो इसका कारण यही है कि वह दुःख इतना गहरा चछा गयारे 
कि उसे शब्दोंमे प्रकट नहीं किया जा सकता । इन छज्जाजनक उपद्रवोके करने वे 
चाहे हिन्दू हो या मुसलमान, मेरे नजदीक यह बात कोई महत्व नहीं रखते। 
यह जान लेना काफी है कि हम छोगोमें कुछ छोग एक शान्तिशील परमात्मा 
निन्‍्दा कर रहे हैं, और धर्मके पवित्र नामपर अमानुष कुकर्म कर रहे हैं। में यह भोरी 
जानता हूँ कि न॒ तो खून-खच्चरसे और न बदछा छेनेके ख्यालूसे निर्दोष मनुष्योह 
बध करनेसे धर्मकी रक्षा हो सकती है । धर्मकी रक्षा तो-अगर वह धेमके पक्ष 
लासके योग्य है--तो अनुयायियोकी पवित्रता, नम्रता, और ऊँचेसे ऊँचे दजेको 
निर्भयता द्वारा ही की जा सकती है। बस वही सच, श॒द्धि ओर सच्या पर 
प्रचार है। है 

इसलिए सहासमितिके प्रस्तावका मुझपर कोई असर नहीं हुआ । न्योंड 
मैं जानता हूँ कि हमने अमी अपने हृदयोको नहीं बदला है, और न हमने अंभी 
अपने अन्द्रसे एक दूसरेके प्रति भयको निकाल बाहर किया है । जो समझता 
इन दोनो शर्तोंको पूरा नहीं करता, वह ब्था है। 

दूसरे मेरा ख्याछ है कि एक राष्ट्रके मिन्न-मिन्न अंगोके बीच जो समझौता 
हो, बह पूर्ण तथा स्वेच्छापूबंक हो और स्वेच्छापूर्वक ही उसका पाठन भी हा | 
अगर स्वराज्यके ख्यालसे वह समझौता किया गया है तो उसे अपनी अंतिम मंजूरी 
और अमलके लिए किसी सरकारी कानूनपर निर्भर नहीं रहना चाहिए! 
अगर हमारी अपनी संस्थायें उसे मंजूर कर छे तो वह सम्पूर्ण और चाध्य आह 
चाहिए । इसका अमल भिन्न-भिन्न दछोके नेताओकी प्रतिष्ठापर निर्भर | रहे यदि हट 
हो ओर यदि हमे अहिंसामें भी श्रद्धा न हो तो खुल्लम खुल्ला युद्ध छेड़ ये 
जाय और भली या बुरी तरह उसमे छड़ लिया जाय, और उसका जो नतीजी ह्दोड 
अनुसार ही यह प्रश्न ते हो जाय । पर एक विदेशी सत्ताके पास जा कर यह कहनों 
कि हमारा निर्णय कर दो, या संगीनकी नोकपर शान्ति कायम कर दो, 
योग्यताकी नहीं, कमजोरीकी निशानी है । अगोंका कोई अर 

अगर छड़ाकू छोगोपर हमारा अर्थात्‌ नेता कहे जाने वाले छोगोंका कोई परम ; 
न दो, तो हमारे समझौते मूठे और व्यथे हैं। सच्चे स्वराज्यकी बात ता 
पहले, जनताके दिलमे हमे स्थान और प्रभाव प्राप्त कर लेना जरूरी है। यह नहीं 
लेता जरूरी है कि हम खुद कैसे वरते । उस समझौतेका दिल्लीपर कोई अमर 
हुआ, और हमारे लिये अत्यंत छज्ञाकी वात है कि वहाँ वकरा-ईदपर शान्तिके 
हम नहीं वल्कि सरकार हो रहो। 
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साम्प्रदायिक समस्या 


मेरा 'भहिसा घमं एक महान शक्ति है। उससे कायरता और कमजोरीके 


' लिये जरा भो स्थान नहीं | एक हिसाफा उपासक अहिसाका भक्त वन सकता है, पर 


एक कायरसे तो कभी अहिसक वननेकी आशा ही नहीं की जा सकतो | इसलिए 


मैंने कई मतेबा इत प्रछ्ठोमे लिखा है कि यदि कष्ट-टमहन अर्थात्‌ अहिंसा द्वारा हस 


अपने स्त्रियों और पूजा-स्थानोंकी रक्षा नहीं कर सकते हों तो, ओर यदि हम पुरुष 


: हो तो, कमसे कस हमें सशस्त्र प्रतिकार करके जरूर उनको रक्षा करनो चाहिए। 
* दो लड़ते हुए दलोके चोच शान्ति-स्थापन करनेके लिए तथा हमारी स्लियोंकी रक्षा 


ज्ज्की 


करनेके लिए सरकारसे कददना या उससे ऐसी आशा करना निरी कायरता है और 
बे ९ 

जब तक हम ऐसे कायर बने रहेगे, स्व॒राज्यको आशा करना व्यथ है। सुब्यवस्थित 

सम्माजमे तो सरकार केवल पुलिसका काम करती है. पर हाल ही से दिल्ली और 


: लाहोरमे की गयो तैयारियोकी पुलिसका काम नहीं कहा जा सकता। मतभेद तो 


हमेशा बने हो रहेंगे। पर हसे उत्तकों आपसी पंचायत द्वारा मिटाना सीख लेना 
चाहिए, फिर वे सतसेद धार्मिक हो या अन्य प्रकार के । यदि हम स्वराज्य चाहते 

तो शासकोका सामना हमे मिलकर एकतापूर्वंक करना चाहिए, ओर. संसारको 
द्खि रे चाहिए कि अपने मामलोको सुल्झानेको शक्ति और बुद्धि हमारे 
अंदर है। 


यदि हमारे बीच ऐसे कोई नेता पुरुष न हों जिन्हें हम अपने पंच बना सके 
और जो हमे न्याय ओर पश्षपात शून्य राय दे सकते हो तो, और यदि हम इतने 
उहंड ओर जंगली हो कि पंचके निर्णय सुनने तक न ठहर सकते होया उसे सुन 
नेपर उसका पालन न कर सकते हो तो हमे खूब मनमाना छड़ कर अपने दिमाग 
दुरुस्त कर छेता चाहिए । हाँ, हम चाहे या न चाहें, सरकार शान्ति-रक्षा या अपनी 
रक्षाके ख्यालसे जरूरही हमारी इस लड़ाईमे भी विघ्त करेगी । पर यदि लड़ाकू दुछ 
हिम्मत रक्खेंगे और उससे सहायता न माँगेगे तो वह हसे जरा भी कमजोर नहीं 
कर सकती ओर ऐसे युद्धमे मारकाट करने वाले एक हत्याराका बचाव क्यो किया 
जाय : उसे फॉसीपर छटकने दिया जाय । पूज़ा-स्थानोको तोड़ने बाछे निर्भयता- 
अैक सासने आकर कहें कि हमने यह धर्सके लिए किया है, जो चाहो सजा 
दो। निर्दोष राहगीरोंकी हत्या करने वाले भी अपने आपको पुछिसको सौप दे 
और कहें कि हमने यह सब खुदाके लिये किया है। निःसन्देह वह बड़ा निर्दय 
ओर हृदयहीन सुनायी देता होगा । पर मैंने तो केवछ वह रास्ता बतानेका यत्न 

या है जो हमारे वर्तमान तरीकोसे अधिक सीधा और कमजोर है। 
त्र्टि और यदि हम समय आदमियोकी तरह पंचायतोसे काम नहीं ले सकते, या 
जे कपल हि बन्दूकोकी बिना सहायता समॉँगे शर जंगलो जातिके समान युद्ध 
हि परे कागड़ोका निबटारा नहीं कर सकते, तो सुधारोके रूपसे हसे केवछ 
चौजके मिलनेको आशा करनी चाहिए। और वह है , नोकरशाहीके हाथो 

5. १८९ 
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मिलने वाली दृछाछीका बढ़ा हुआ हिस्सा। दूसरे शब्दोमें, यों कहें कि सा. 
करोड़ों मूक भारतीयोको छटनेमें उसका साथ देनेके बदलेमे हमारी दछालीकोझ्ल 
और बढ़ा देगी । ध्यान रहे. कि हम जो कुछ भी समझौता आपसमें करे, वह ऐा । 
नहीं जो हमें उस खराब स्थितिसे जाकर डाल दे । ः 


हिन्दी-नवजीवन 
१६ जून, १६२७ , ( 


“रंगीला रसूल' प्र 


इस पत्रिकापर जो वादविवाद छिड़ा है उसमें शामिल होनेकी छालपक 
मै आकिल या दूसरे पत्र-प्रेषकोंकी तरफसे प्रेरणा होनेपर भी अबतक रोक सका है| 
मैंने ऐसे पत्र-लेखकोको खानगी तौरपर जवाष देनेका प्रयत्न किया था, परन्तु अओे 
अभी इतने पत्र आने छगे हैं कि उन सबका खानगी तौरपर जवाब देना मेरी शर्तिक 
बाहरकी बात है। आखिरमे बिहाारके एक'सुसछमान प्रोफेसरका पत्र मिला है। 
उन्होने सुझे किसी अखबारकी कतरन भेजी है, जिसमे मुझपर यह भक्षिप केसे 
हुआ एक पत्र छपा है कि साधारण तौरपर हिन्दू नेताओने खामोशी अच्लाए 
करनेकी जो साजिश की है, मैंने भी उसमे शामिछ होना पसंद किया है। प्ेफेक' 
साहब कहते हैं कि मैं इसका खरा जवाब दूँ। मैं खुशीसे इसका जवाब ढूँगा। ई 
आश्ासे कि मेरे पऋ-लेखकोको मेरे झ॒ुद्ध विश्वाससे संतोष हो और वे मेरी खामोशी 
कारण समझ छे । क्योकि मै किसी एक स्थानिक अखवारके सिवा दूसरे अख्तर 
नहीं पढ़ता हूँ, हिन्दू नेवाओकी 'खामोशीकी साजिश'के बारेमें झछ भी नह 
जानता हैँ । 

अभी मैं हिन्दू (मद्रास) को अक्धर पढ़ता हूँ, और मुझे स्मरण कि 
मैंने उसमे 'रंगीछा रसूल'के विरुद्ध एक सख्त लेख पढ़ा था। जहाँ वक इ् 900 
संबंध है, जब वहुतसे मुसलमानोको उसके अम्तित्वकी खबर भी नहीं थी, उस 
एक नकल मुझे मिली थी । मेरे संवाददाताकी सचाईकी परीक्षा करनेके ल्यि 
उसे पढ़ा और १९ वीं जून १९२४ के “यंग इन्डिया'मे उसपर यह टिप्पणी लिखी | 

एक मित्रने मुझे “'रंगीला रसूल” नामकी एक उ्ँ पुस्तिका भेजी है | उस 
लेखकका नाम तो नहीं दिया गया हे पर वह मैनेजर आये पुस्तकालय ८ 
तरफसे प्रकाशित की गयी है। पुस्तकका खुद नाम द्वी दिल दुखानेके लिए का? 
और जो बातें उसमे छिखी गई हैं वे भी वैसी ही हैं। में मिष्ट सभ्य पाठकी 

१९०.» 


साम्प्रदायिक समस्या 


दिल दुखाये बिना उसके कुछ चाकयोका अनुवाद पेश नहीं कर सकता | सैने अपने 
* दिलसे पूछा कि सिवा छोगोके उभाइनेके ऐसी पुस्तक लिखने ओर छापनेका दूसरा 
क्या मतलब छो सकता है ? मुपत्मानोके नवीकी घुरा कहनेसे या गालियों देनेसे 
क्या एक भी मुसलमान अपना मजहब छोड़ देगा ओर उस हिन्दूकी भो जिसका 
यकीन हो पका नहीं है. इससे क्या फायदा हो सकता है ? इसलिए धमे-प्रचारके 
हम ऐसी पुस्तकसे कोई लाभ नहीं। पर इससे जो हानि होती है बह 
साफ है। 


एक दूसरे मित्रने पब्लिक प्रिटिंग प्रेस छाहोरमें छपी एक पत्रिका भेजी है। 
इसका नाम “शैतान” है | उसमे सुसछमानोकी ऐसी बुराई की गयी है कि जिसका 
अनुवाद में यहाँ दे हो नहीं सकता। मुझे ऐसी पत्रिकाओका भी पता है जिसमें 
मुसलमसानोफी तरफसे भी ऐसी ही गाली-गछोज की गयी । किन्तु इससे हिन्दुओं ओर 
आये-समाजियोकी तरफसे प्रकाशित गालियोका समर्थन नहीं हो सकता और न यह 
उसका कोई जवाब ही है । यदि मुझे ऐसी खबर न मिलती कि ऐसी पत्रिकायें या 
पुस्तकें लोग चावसे पढ़ते है तो मे इनपर जरा भी ध्यान न देता। ऐसे साहित्यके 
प्रचारको रोकने या कमसे कम उसके घटानेका उपाय स्थानिक नेताओको ढूढ़ 
निकालना चाहिए और बजाय इसके एक दूसरे धर्मके प्रति सहिप्णुता प्रकट करनेवाला 
शुद्ध साहित्य लोगोस फेलाना चाहिए | ह 
इसपर आयंसमाजियोने विरोध किया और उन्होने आयंसमाजियोके और 
उसके संस्थापक ऋषि द्यानन्द्के खिलाफ लिखी और भी वद्तर पत्रिकाये और 
परचे भेजे। उत्तका यह कहना था कि 'रंगीछा रसूल” और दूसरे ऐसे लेख जिनका ऊपर 
जिक्र हुआ है. ऐसे मुप्तलमानोके पर्चे और लेखोके जवाबमे छिखे गये थे । उसपर 
मैने १० वीं जुलाई १९२४ के 'यंग इंडिया! मे यह दूसरी टिप्पणी लिखी । 
'रंगीछा रसूल! नामक न पढ़ने छायक पुस्तिका तथा शैतान? नामक निन्‍्दनीय 
सस्बन्धमें मैंने जो उद्गार प्रकट किये थे उसके सिछसिलेमे आये-समाजियोकी 
तरफसे ढेरके ढेर पत्र आये है। वे मेरी वातकी सचाईके तो कालय है पर कहते 
” कै मुसलमान पर्चोका भी यही हाल है और पहले उन्‍होंने यह गाली-गलछोौज 
जुरू को तब आये-समाजी उसका वैसा ही जवाब बतौर बदलेके देने छगे । पत्र- 
लेखकोने मेरे पास ऐसे कुछ पर्चे भेजे भी है । उनके कुछ हिस्सोको पढ़नेको व्यथा 
सहन की है। उनके कुछ हिस्सोको भाषा तो दिलिको दहला देती है। उन्हें यहाँ 
उद्धृत करके सैं इन पत्रोको कलछंकित नहीं करता चाहता । एक मुसलमान-छिखित 
सी दयानन्दके एक जीवन-चरितकी प्रति भौ मुझे मिली है । सुझे कहते हुए 
ई:ख होता है कि यह बहुतांशमें उन महान धर्मासुधारकका तोड़ा-मरोड़ा चरित है। 
उनके किये हर कामपर लेखकने जहर उगला है। एक पत्न-लेखक इस बातकी बढ़ी 
पुरी तरह शिकायत करते हैं कि मेरे छेखोने मुसलमाव लेखकों और वक्ताओका 
१९१ - 


गाधीजी 


होसला ना चढ़ा दिया है कि वे अब आरय-समाज ओर समाजियोंसे और भी ध्यातू 
गाछो-छोज करने छगे है। एकने हाल हो की हुईं छाहौरकी एक सभाझ् हाह 
लिखकर भेजा है जिससें आयसमाजपर ऐसी ऐसी याहियोंकी वृष्टि को गई हि 
जिनको लिखते हुए छेखनी कांपती है। यह कहनेकी कोई आवश्यकता नहीं कि ऐसी 
कार्‌वाइ्योके साथ मेरी कुछ हमदर्दी नहीं हो सकती । मैंने जो कुछ अपनी रा 
आय-समाजके बारेमें प्रकाशित की है, उसके होते हुए भी में आय-समाजके संस्थापक: 
कं एक नम्र प्रशंसक होनेका दावा रखता हूँ। उन्होने कितनी ही कुप्रथायें हु 
दिखाई हैं जो हिंदू-समाजको भ्रष्ट कर रही थीं । उन्होने संस्कृत विद्या पढने 


सिखायी और कितने ही निराश होनेवाले युवकोमें नई आशाका संचार किया | और 
न मै उनकी राष्ट्रीय सेवासे वेखबर हूँ । आय-समाजने राष्ट्रीय सेवाके लिए कितने ही 
सच्चे और स्वाथत्यागी कार्यकर्ता दिये है । उसने हिन्दुओंमें स्त्री-कशिक्षाका जितगा 
प्रचार किया है उतना नहासमाजको छोड़कर शायद ही किसी हिन्दू संस्थाने दिया 
हो | कुछ अनजान लोगोने यहाँ तक कह डाला है कि मैंने श्रद्धानन्दजी के विषयों 
वे बातें इसलिए छिखी है कि ये मेरी बातोंकी आलोचना किया करते हैं । परलु' 
“उनका यह दोषारोपण मुझे उनके धुरुकुलमें किये मार्य-दर्शक कार्यको फिरसे सीकर 


एः 


करते हुए नहीं रोक सकता । ऐसी हाल्तमें मे जहाँ एक ओर समाज, सत्यार्थ प्रकाश, 


भी शब्द वापस लेना नहीं चाहता, वहां दूसरी ओर फ़िर मैं दुहराता हूँ कि मैं 
बिछकुछ मरित्र-भावसे वह आलोचना की है और इस अभिलाषासे की है कि समाज 
उन अटियोसे मुक्त होकर जिनकी ओर मैंने उसका ध्यान दिलाया है, अधिक सेवा 
कर सके। मैं चाहता हूँ कि वह समयके साथ कदम बढ़ाते हुए चले, खण्डन-मण्डन 
इस्तिको छोड़ दे और अपनी रायपर कायम रहते हुए दूसरे संग्रदायवालोंके साथ 
उसी सहिष्णुताका परिचय दे जिसका दावा वह खुद अपने लिए करता है (मैं 
चाहता हूँ कि वह अपने कार्यकर्ताओं पर निगाह रक्खे और तमाम कछंक ढायानें 
चाले लेखो-पत्रो आदिको बन्द कर दे । यह कोई जवाब नहीं है कि मुसलमानोने 


तकको छोड़ देनेको नहीं“कह्दा है | पर में उनसे और मुसल्मानोसे भी यह _ प्रार्थना 
जरूर करूँगा कि वे अपने झुद्धिके वर्तमान स्यालपर फिरसे जरूर विचार करें। 
“ने असछमान लेखको और बक्ताओसे जिनके निस्व॒त मेरे पास खत आगे 
हैं, मैं यह कहना चाहता हैँ कि अपने प्रतिपक्षीको मनचाही गाडियों देकर वे न ते 
अपनी नेऊनामीको बढ़ाते हैं और न अपने मजहवकी। आर्य-समाज और समा- 
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साम्पदायिक समत्या 


: जियोंकों गालियाँ देकर वे न तो अपना फायदा कर सकते हैं और न इस्छासकी खिद्मत 


! कर सकते हैं। 


जम 


इस प्रकार मेने मुसछूमानोंके क्रोषफा अनुमान पहलेसे ही कर लिया था| 
परन्तु इस आन्दोलनसे हमारा ओर उनका मेल यहाँ तक है । इस आन्दोलनने 
जो रूप धारण किया है उसको सें पसंद नहीं कर सकता हैं। में उसे जरूरतसे बहुत 
ज्यादा ओर- उभाइनेवाला मानता हूँ । जस्टिस दिलोपसिंह पर आश्षेप करनेकी कोई 
जरूरत न थी | यह अनुचित ओर पागरूपन था। यह नहीं कि न्‍्यायखातेपर सेर- 


' “कारका असर न पड़ता हो, परन्तु उसपर छोगोके आक्षिप, अपमान और भयका भी 
. अप्तर होता हो तो फिर वह न्‍्यायका काम करने योग्य नहीं है। जहाँ तक न्याया- 


धीशकोी प्रामाणिकतासे संबंध था, इससे किसी भी मुसलमानको संतोप होना चाहिए 


' था कि उन्होंने पत्रिकाकी काफी निनन्‍्दा को थी । परन्तु उन्होने कानूनकी उस दफाका 


जो अथ किया उसके कारण उनपर ऐसे सख्त आशक्षिप नहीं होने चाहिए थे । दूसरे 
न्यायाधीशोने उसका दूसरा अथे किया है. यह कहना यहा कोई सुसंगत बात नहीं है । 
इससे पहले भी न्‍्यायाधीशोने प्रामाणिकताके साथ एक ही दफाके जुदे-जुदे अर्थ किये 
माहूम हुए हैं| इस दफाको मजबूत करनेका आन्दोछन अछमन्‍्दीका कास हो सकता 
है। परन्तु मुझे इसमें शक है। इस दफाको अधिक शक्तिशाही वनानेसे उसका 
उपयोग अपने ही खिलाफ होगा और पहलेकी तरह ब्रिटिश अधिकारको हृढ़ करनेमे 
उप्तका इस्तेमाल होगा । परन्तु हिन्दू मुसलमान ऐसे लेखोंको जाव्ता फोजदारीमे छाना 
चाहते हो तो इन्हें ऐसा आन्दोलन करनेका अधिक्रार है। 


सरकारसे रक्षा पानेके संबंधमे मेरे विचार बड़े सख्त हें। ऐसा समय था 
कि जब हम कुछ विशेष जानते थे ओर ऐसे मामछोमें अद्यालतोसे रक्षा पानेको 
तिस्कारको दृष्टिसे देखते थे । 'रंगीछा रसूल” जैसे मुस्लिम-विरोधो छेखोंको बन्द 
फरना हिन्दुओका कास है और हिन्दू-विरोधो छेखोको बन्द करना मुसलूमानोंका। 
नेताओका तो कोचड़ उछालने वाले इन छोगोपर कुछ भो प्रभाव नहीं रहा है या 
उन्हें उनके साथ सहानुभूति है। कुछ मी हो सरकारसे रक्षा पाकर हम एक दूस्रेके 
प्रति सहिष्णु नहीं बन सकते हैं। दूसरेके धर्मको तिरस्कारकी दृष्टिसे देखने वाला 
शर्त कानून अधिक व्यापक और सख्त होनेपर दूसरेके धर्मपर बुरे आक्षेप करनेके 
लिए या क्रोध भड़काने लायक छेख लिखनेके लिए, कानूनके पंजेसे बचकर मार्ग 
ूँढ़ेगा । और मै यह भी देखता हूँ कि आजकल हम बुद्धिमान राष्ट्रवादीकोी तरह 
या धार्मिक सनुष्यकी तरह काम नहीं कर रहे हैं। हम छोग तो धर्मके बहाने एक 
दूसरेपर पागलछोको तरह बैर लेना चाहते हैं। ; 
भेरेको पत्र लिखने वालोको--हिन्दुओको और मुसलमानोंको--दोनोंको यह्‌ 
समझना चाहिए कि आजकर वर्तमान वायुमण्डल्से मैं बह रहा हूं। मै यह पूरी 
फ हर हूँ कि हिन्दू हो या मुसलमान, इन लड़ने वाछोपर मेरा कुछ भी प्रभाव 
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नहीं पड़ता है। में यह स्वीकार करता हूँ कि इसके लिए मेरा बताया उपाय समयद्े 
अनुकूल नहीं है। इसलिए खामोश रह कर ही मैं देशकी उत्तम सेवा कर सकता हूँ। 
सच्ची हिन्दूःमुसलिम एकताकी आवश्यकता और उसके संभव होनेमें मुझे जितना 
अटल विश्वाध्त है उतना ही अटछ विश्वास मुझे अपने बताये इसके उपायमें है। 
इसलिए गोकि इसमे मेरी छाचारी तो स्पष्ट है परन्तु मे निराश कतई नहीं हैँ। 
क्योंकि मैं यह सानता हूँ कि चुपचाप प्राथना करना अक्पर प्रकट कामे 
अधिक परिणामजनक होता है, मे हमेशा इस श्रद्धाके साथ प्राथेना किया करता हूँ 
कि शुद्ध हृदयकी प्राथना कभी निष्परिणाम नहीं होती ! में अपनी शक्ति भर यह 
प्रयक्ष करता हैँ कि में प्राथेताका ऐसा शुद्ध साधन बनूँ कि मेरी प्रार्थना स्वीकार हो। ' 


हिन्दी-नवजीवन 
२२ सितम्बर, १६.२७ 


[ | हक 
हिन्द.सुसलिम ऐक्य । 
३. 

हालमें जब मै दिल्ली गया था डॉक्टर अंसोरीने मुझसे कहा कि 'मैंने कलकपतम 
विश्वस्त आदमसियोके मुँहसे सुचा था कि आपको हिन्दू-मुसलिम ऐक्यमे न तो विश्वातत 
रहा है और न दिलचस्पी ही | और आप अली बिरादरान जैसे मुसलमान 
अलग ही अछग बचे फिरते है ।” इसलिए डॉक्टर अंसारीने सुश्नाथा कि मैं दिल्लीकी 
किसी सार्वजनिक सभासे अपना विश्वास जाहिर करूँ । मै इस सलाहको और नहीं 
तो इसीलिए नहीं मान सका कि हकोम साहेब अजमलखों और स्वामी श्रद्धातन्दकी 
दिल्ली आज गुंडोको दिल्ली हो रही है जहाँ सेरे छिये ठहरना भी मोह है, भाषा 
की तो कोई बात नहीं । खैर मैंने डॉक्टर अंसारीसे वायदा किया कि जितनी जल 
हो सकेगी मैं अपनी स्थिति साफ करनेकी कोशिश करूँगा । अब मैं वह करता हू ! 

हिन्दू-मुसलिम एत्तदहाद और दूसरे सभी समाजोकी एकतामें मेरा विश्वरत 
पहले ही जैसा दृढ़ है। हा, उसे सफल करनेका मेरा तरीका बदल गया | 
पहले मे सभाएँ करने, प्रस्ताव करनेसे शामिल्ठ होता था, और इस तरह एकता कै 
चाहता था । अब इन बातोमे मेरा विश्वास नहीं रद्द गया है। उनके लिए इमारे ग्् 
वातावरण नहीं है। अविश्वास, शक, डर और असहायपनेसे भरी हुई ह॒वारम, 530 
समझसे इन सरीकोसे एकता होनेके बदले, उसमे बाधा पड़ती है। में 5 28 
परमात्मासे प्रार्थना और ऐसे व्यक्तिगत दोस्ताना का्मॉपर भरोसा रखता हैं। * 
लिए एकता पेदा करनेके ईलए की गयी सभाओमे जानेकी मुझे कोई ख्वार्दिश न 
रही है। तो भी इसके मानी यह नहीं हैं कि मैं ऐसे प्रयज्ञोकों बुरा समझती ६! 
इसके उलटे, जिन्हें वैसी समाओमें विउ्वास है, वे उन्हें, जरूर करे। में इनकी 
पूरी सफछतो चार्द्गा । 
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दोनों हो जातियोंकी मनोध्ृत्तिसे मेरा मेल नहीं बैठता। अपने खयालछसे 
दोनों हो कह सकते हैँ कि सेरा तरीका असफल रहा है। मे जानता हूँ,फ़ि जिनकी 
रायकी कुछ कीमत है, उन छोगोके बोच में अत्यन्त ही लघुसंख्यक दलमें हूँ। इन 
सभाओं बगेरहसें जासिल् होकर से कोई उपयोगी सेवा तो कर नहीं सकता। और 
चूंकि सघी एकताको स्थापित देखनेके सिचाय मेरा दूसरा स्वार्थ नहीं है, इसलिए 
जहाँ में हाजिर होकर सेवा नहीं कर सकता, वहां मे न जाना ही सेवा 
समझता हूँ । 

मेरे लिए तो सत्य और अहिसाको छोड़कर ओर किसी जरिये आशा नहीं है। 
मैं जानता हूँ कि जब सब्र कुछ असफल होगा, तब वे सफल होगे । इसलिए चाहे 
में एक ही लघुसंख्यामे हो जाऊं या मेरी ओर बहुमत हो मगर मे तो वही रास्ता 
चलेगा जो मुझे जान पढ़ता है. कि ईउ्बर दिखलाते हैं। महज सामयिक नीतिके 
तौरपर आज अहिसा किसी कामकी नही है । यह वैसी नीतिके तौरपर तभी कार- 
गर हो सकती है जब कि हमारे बीच इसके विरुद्ध चढनेवाली शक्तियाँ न होगी । 
भगर जब कि हमसे उनका सुकाबिला पड़ता है जो हिसासे खास हाछतोमे काम 
लेना अपना ध्येय मानते हैं तो कामचलाऊ नीतिके तोरपर अहिसाका सहारा दूट 
जाता है। अहिंसासे पूरे विश्वासीके विश्वार्की कसौटोका समय तभी जाता है । 
इसलिए में और मेरे विश्वास दोनोकी ही आज कसौटी हो रही है । और अगर 
हम सफल होते मालूम न पड़े तो आछोचक मेरे ध्येयको दोप देनेके बदले मुझे दोष 
देवे। में'जानता हूँ कि कभो-कभी सै अपने ध्येयके विरुद्ध छड़नेकी छाचार हो जाता 
हूँ। अवतक मै अपनेको ऐसा नहीं बना सका हूँ कि हिसाका विचारभी न कर सकूँ। 
मगर परमात्माको दी हुई सारी शक्ति लगाकर से प्रयत्न कर रहा हूँ । 

अब शायद पाठक समझ गये होगे कि मै पहले जैसा अछी बिराद्रानके साथ 
क्यो नहीं रहता । अब भी मै उनकी सुठीमे हूँ । वे अब भी सुझे सगे भाइयो जैसे 
प्रिय हैँ। भुसलमानोके गाढ़े दिलपर उनका साथ देनेके लिए मुझे अफसोस 'नहीं 

। अगर फिर अवसर आया तो मैं वही करूँगा । अगर्चे हम दोनोका 
उद्दश्य एक ही है मगर रास्ते एक नहीं हैं। वे तो मुझे शिमले ओर कलछकत्तेकी सभा- 
ओमें छे जाते । कोह्ाटके दंगेके वाद्से घटनाओको समझनेसे हम छोग एक राय नहीं 
हो सके हैं । मगर बह दोस्ती ही किस कामकी जो इसीपर निर्भर हो कि हर बातमे 
हमारी रायें मिलती रहें । सश्ची दोस्तो ऐसी होनी चाहिए जो सच्चे मतभेद्को, चाहे 
चह कैसा ही तीत्र क्यो न हो, बरदाइत करे। मैं मानता हूँ कि हमारे मतभेद सच्चे 
ओर इसछिए जो मेरे और अछी विरादरान तथा दूसरे मुसलमान मिन्रोके वीच 

जिनका न्ञाम पाठक सद्दज ही बूझ सकते हैं, .जिन्हें दोस्तीके टूटने या उसमे 


कमीका शक था, जान जॉय कि वह पहले जैसी अब भो पक्की बनी हुई है। 
हिन्दी-नवजी बन 
प्‌ दिसम्बर, १६२७ 
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राष्ट्रीय महासभा-एकता 


डॉक्टर अंसारीके भाषणकी विशेषता थी, एकताके लिए उनकी बह 
० इच्छा । वे जानते थे कि एकता स्थापित करनेकी उनसे आशा की जाती थी। और 
अगर यह काम किसी सिर्फ एक आदसीके बूतेकी बात थी तो वह आदमी अब 
डॉक्टर अंसारी ही थे। राष्ट्रका दिया हुआ सर्वश्रेष्ठ सम्मान उन्होंने इसहिए 
स्वीकार किया कि उन्हें राष्ट्रमे, इस कार्यमे और अपने आपमे विश्वास था। उन 
इस महत्वाकांक्षाकी पूर्तिके छिए उठा तो अवश्य ही कुछ नहीं रक्खा था । भागने 
भी उनका साथ दिया। श्रीयुत श्रीनिवास ऐयंगरने भी उस समय अपनी साहसिकतापे 
उन्हें सहायता पहुंचायी । शिमलेकी आंशिक विफलताके बाद कोई सभापति सन 
जैसा काम करनेका साहस नहीं कर सकता था । मगर श्रीनिवास ऐयंगर तो पी 
हटनेवाले आदमी नहीं हैं । उन्होने अछी विराद्रान, डॉक्टर अंसारी और मौलान 
अबुल कछाम आजादको अपनी ओर कर लिया और अपने स्वाभाविक जोरो शोर 
अपना प्रस्ताव स्वीकार करा ही लिया । उन्होने कोई एक ही हठ नहीं पकड़ 
था। जब आखिर उनके प्रस्तावका बाजों और गो-कुशीवाछा भाग उन्हें, दिखलाव 
गया, जिसके कारण प्रायः सारीकी सारी ही बात बिगड़ी जा रही थी, और उन 
उसके बदलेमें दूसरी बात सुझायी गयी, तो उन्होने सच्चे मनसे, कर खुलासगी' 
और उदारताके साथ वह दोष स्वीकार कर लिया और कहा कि इस संशर मं 
प्रस्ताव बहुत अधिक अच्छा हो जाता है। मुसलूमानोने भो अवसरको संभाल प 
शुरूमे उन्हे कुछ हिचकिचाहकट शझिझक तो थी ही, भंगर अन्तमे उन्होने भी वि 
किसी उजञ्धके इस सुधारको मान लिया। जहाँतक हो सके छोगोकी संर्धी' 
इच्छाको माननेकी पूरी नियतसे ही माल्वीयजी आये थे । वे यह वात जानते * 
और सब कोई समझते थे कि अगर वे चाहें. तो एकताका रास्ता बन्द हो सकता दै 
मगर उन्होने यह नहीं किया । चेशक कई संशोधन जो वे जरूरी समझते थे उर 
पेश किये, सगर अगर उनके संशोधन अस्वीकृत होते तौ भी वे मूल अल्ताव 
विरोध करनेवाले नहीं थे । शायद्‌ पंडित मालवीजीयसे पुराना दूसरा कोई कॉम्र 
वादी नहीं है। महासभाके प्रति उनकी भक्ति अतुलनीय है । उतका देश-अम ऊँचे 
ऊँचे प्रकारका है। मगर अवतक मेरे मुसलमान मित्र वरावर दी सास्प्राद्गरिकत 
वनाम राष्ट्रीयताके सम्बन्धमे उनके सदुद्वेश्योमे मेरे विश्वासकी कीमत घटाया कं 
थे। जहाँ कहीं हिन्दू-सुसलिम प्रश्नपर मेरा उनका मतैक्य नहीं हुआ है, तब मी ? 
उन्हें शककी निगाहसे नहीं देख सका हूँ । इसलिए मेरे लिए यह वहते बडी सु्शीक 
वात थी कि अछो भाइयोने एकताके प्रस्तावपर उनके उस मद्दान भापिग 
स्वीकार किया । 
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जबतक हिन्दू और मुसलमान नेता एक दूसरेकी नीयतों, भाषणों और 
कामोमे अविश्वास करते हैं, तब्रतक सम्पूर्ण प्रस्तावोके स्वीकृत होनेपर भी सच्ची 
एकता नहीं हो सकती | आइये दस आज्ञा करे कि महासभामे जो विश्वास पेदा 
हुआ, वह फायस रहेगा और एक दूसरेसे फेलकर बढ़ता जायगा। मालवीयजीके 
भाषणकी खुशीसे सोलाना मुहम्मदअभलीने कहा कि अब मुसलमान लाड विण्टर- 


" टनसे लघु-संस्याओकी हिफाजतको प्रार्थनोी नहीं करना चाहते क्योकि यह काम 


्ट 


१ 


“ भालवीयजो ज्यादा अच्छी तरह कर सकते हैं । अगर कोई एक हिन्दू अकेले ही 


हु 


मुसलमानोको हिन्दुओकी ओरसे एसी रक्षाका वचन दे सकता है तो वह केवल 


, मालवीयज्ी हो हैं। मालवीयजी यह कहकर दिखा सके या नहीं मगर मोलाना साहेब 


और दूसरे मुसलमान और दूसरी लघु-संख्याएँ हमेशेके लिए यह्‌ खयाल छोड़ 


: देवें कि कोई तीसरा हमारी रक्षा करेगा या करनेकी उससे उमेद रखनी चाहिए। 


अगर बहुसंख्याएँ यह रक्षण न देवें तो उनसे यह जन्नन छीनना इसकी 


. बनिस्व॒त कहीं अच्छा होगा कि कोई तीसरा बुलाया जाय जो दोनोको कमजोर करे, 


्ज 


धर 


जलील करे, और राष्ट्रको गुलाम वनाये रकखे | इसलिए मेरे लिए तो सहासभाका 
थी ८5 (ः 
सबसे बड़ा काम था हार्दिक भावताका यह पारंवत्तन। 
जहाँ तक अधिकांश हिन्दुओसे मतलब है. सिफे वाजा और गायके सवाल- 


' से उनका संबंध है। इस प्रस्तावका मूल रूप तो बिलकुल हो बुरा था। अंतमे 


का फओ कफ... 3 
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न 
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विषय-समितिसे स्वीकृति होकर चह्‌ जिस रूपसे निकला, उसके बारेमे सिफे इतना ही 
कहा जा सकता है कि वह निर्दोप है, और हमारे राष्ट्रीय विकासकी इस स्थितिमे 
उसका सबसे अच्छा वही रूप स्वीकृत हो सकता था। कमसे कम में तो उसपर 
खुशियाँ नहीं मना सकता हूं। मैं तो उसे सिफे कामचलछाऊ प्रस्तावके ही रूपमे 
रहने दे सकता हूँ, सगर तौसी उससे बहुत कुछ हो सकता है। अगर महासभाकी 
अपील हिन्दुओ और मुसलमानोके दिलसे घर कर सके और दोनो सम्प्रदाय एक 
दूसरेके भावोकी उसी प्रकार रक्षा करे जैसे कि वे अपने दावे पेश करते हैं, तो 
शान्ति तुरन्त हो सकती है, स्वराज सहज ही मिल सकता है। 
राष्ट्रके सामने ओंग्रेजी साम्राज्यको ताकतकी जो शेखी बड़ी उद्धततासे छाडे 
बरकेनहेड वघार रहे हैं उसका सबसे अच्छा और गौरवपूर्ण जबाब यद्दी होगा 
कि हम परस्पर सिरफुड्रौवछकी वेबक्रूफी समझकर उसे छोड़ देवें । 
थोे इसलिए महासभाकी अपोलको जॉच करनेसे लाभ होगा । में जानता हूँ कि 
गायोके बारेसे हिन्दुओके भावोकी रक्षा करनेके लिए क्‍या करना होगा । 
जबतक मुसलमान स्वेच्छापूर्वक खुराक या बकरीद दोनोके ही लिए गो- 
वध बिलकुछ हो बंद नहीं कर देते, यह होनेकी नहीं है। अगर कोई जालिम 
पा गायको कसाईके हाथसे बचाये रहे तो इससे हिल्दू धर्मको संतोष 
गा। 
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हिन्दुस्तानमे हिन्दू धरम को इस्छाम इससे अच्छा उपहार नहीं दे सकता ९ 
वह गो-वध इस तरह स्वेच्छापूवक बंद कर देवे । और में इस्ठामसे इतना अप 
परिचित हूँ कि मे यह दावा करता हूँ कि इस्लाम गो-बधको अनिवाय नहीं वात 
मगर अपने अन्लुयायियोंको इसलिए छाचार जरूर करता है कि वे अपने पढ़ोसियों 
के भावोंका जहाँ तक संभव होवे, सम्मान करें। 

मेरे लिए मस्जिदोके आगे वाजेका सवार गो-कुशीके वरावर महतण 
नहीं है। सगर इसका भी महत्व इतना बढ़ गया है कि उसकी उपेक्षा करनी वेब 
कूफी होगो । यह तो सुसलूमानोके कहनेकी बात है कि उनके भावोकी रक्षाके ढिए 
क्या करना चाहिये। और अगर मस्जिदोके आगे बाजे वजाना कतई बंद करने 
ही मुसलमानोके सावोकी रक्षा हो सकेगी तो बिना एक क्षण भी सोचे हुए ऐसा! 
करना हिन्दुओंका कत्तेव्य है। अगर हमसे हार्दिक एकता चाहिये तो हममेसे 
एकको यशथेष्ट स्वार्थ-त्याग करनेको तैयार रहना चाहिये। अगर यह अत्यंत इष्ट पह 
होना है. तो डॉक्टर अंसारीको शान्ति-दल भेजने होगे जो इस संदेशका प्रचार कर 
और जनतासे भी इसे स्वीकार करावें | 


क्या हमारे पास इंस संदेशका प्रचार करनेके छिए काफी इमानदार, मिलती 
और इच्छुक प्रचारक हैं ? आइए, हम आशा करे कि हैं। 
हिन्दी-नवजीवन । | 
५ जनवरी, १६२८ 


हमारा कत्तेव्य 


गोधरामे जो करुणा-जनक दुघेटना हो गयी, और जिसके कारण भाई ४ 
पोत्तम दास शाहने वीरतापूर्बेक मृत्युकी सेंट की, उसके बारेमे 'नवजीवन में मे 
एक टिप्पणी छिखी थी । उसका शोधेक दिया था 'गोधरामे हिन्दू-मुसलमानोके वी 
लड़ाई” । यह कितने एक हिन्दू भाइयोको नरुचा |उसमेसे कितनोने क्रोध भरे 7 
लिखे और शीषेक सुधारनेकी कहा। मैं उसका शीर्षक नहीं सुधार सका। एड 
मरण हो या अनेकका, दो पक्ष आमने सामने लड़ें या एक मारे और दूसरा मरे 
सगर तो भी अगर यह सब लड़ाईके ही कारण हुआ हो तो यह लड़ाइमें ही आवेगा 
क्या गोधरामें और क्या दूसरे स्थानोमे, किन्तु आज हिन्दू-मुसलमानोके वीच लड़ाई ६ 
चलती है। सौभाग्यसे अवतक गॉव उससे अछूते रहे है। और छुछ ही शहदरोंको छो' 

१९८ 


हा 


साम्प्रदायिक समस्या 


कर बाकी सभी छोटे बड़े शहरोसे, एक था दूसरे रूपमें लड़ाई ही चाल रही है । 


अपने पास आये पत्रोमेसे भी में यही देसता हैँ कि गोधरामे जो छुछ हुआ, वह 


- लड़ाईका ही परिणाम है--इसे फोई इनकार करता हुआ नहीं जान पढ़ता है । 


इसलिए अगर महज लेखके नामकी फिरयाद करके लेखक श्ञान्‍्त रहते तो 
में यहाँ कुछ भी न लिखता, ओर उन फिरयाद करने चालोको अल्ग-अछग जवाब 


, देकर शान्त हो जाता। 


किन्तु दूसरे पत्र जो भाये हैं, उनमें मुझपर दूसरे द्वी कारणसे क्रोध फूट 


निकला है। किसी स्वयंसेवफने एक हरूम्बा पत्र लिखा हे, जिसका सारांश यह 


--“आप लिखते हैं कि मैंने हिन्दू-मुसलमानोंकी लड़ाईके विपयमे मीन लिया है। 


जब आपसे हमसे खिलाफतम मदद दिलवायी थी, तब मौन क्‍यों नहीं लिया था ? 


आपने अह्साकी वात करते समय क्यों न सीन लिया ? अब जब दोनो लड़ रहे 
तब आप मौन घारण कर चेंठे हैं। यह कहाँका न्याय है ? इसमे अहिसा कहाँ 


, भायों ? दो घटनाओकी ओर आपका ध्यान खाँचता हूँ । 


| 


एक हिन्दू ज्यापारीने मुझसे कहा- 

“मेरी दूफानसे आकर मुसलमान चावलके बोरे ले जाते है। वे दाम नहीं देते' 
और मुझसे मागना भी पार नहीं लगता। क्याकि अगर मागू तो वे मेरी बखार ही लूटेंगे | 
इसलिए मुझे दर महीने दससे पद्रह ब्रोग्तक मुक्त देने पड़ते हैँ और एक बोरेमे ५ मन 
चावल होता है |? 

दूसरे कहते हैं- 

“हमारे मुहल्लोंम मुसलमान आकर हमारे देखते हुए ही हमारी स्वियोका अप- 
मान करते हैं। और हम एक शब्द नहीं बोल सकते | अगर हम कुछ बोलें तो अपना 
भोग पावे । इस बारेमें हम कुछ फिरवाद भी नहीं कर सकते । 

“अब आप ऐसी घटनाओमें क्या सलाह देंगे ? अहिसा-धर्म किस प्रकार 
चलावेंगे ! इसका भी जवाब मौन खाते ही लिखियेगा क्या ९? 

इस प्रकारके प्रश्ोके जवाब सवजीवनमे दिये जा चुके हैं। मगर तौ भी वे 
फिर पूछे दो जाते हैं, इसलिए उत्तका जवाब देना उचित है। * 
बे अहिंसा कुछ डरपोकका, निवेलका धर्म नहीं है। वह तो बहादुर और जानपर 
खेलनेवालेका धर्म है। तलवारसे लड़ते हुए जो सरता है, चह अवश्य वहादुर है, 
किन्तु जो मारे विन्ा घैयपू्वक खड़ा-खड़ा मरता है, वह अधिक बहादुर है। इस- 
लिए जो सारके डरके चावलके वोरे दे देता है, बह डरपोक है, कायर है, अहिसक 
नहीं है, चह अहिंसाके तत्त्वको नही जानता है। 
५ भारके डरसे जो अपनी र्त्रियोका अपमान सहन करता है, वह्‌ मर्द न रहकर 
नम बनता है। वह न है पति बनने, या पिता बनने या भाई बननेके छायक। 
आदमियोंको फिर्याद करनेका अधिकार नहीं दे । जहाँ तामद बसते हें वहाँ 
पद्मोश तो होंगे ही । ह 
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ऐसी घटनाएं हिन्दू-मुसलमानोंके झगड़ेसे परे हैं। जहाँ मूर्ख होंगे, वहाँ 
भी होगे ही । उसी तरह जहाँ नामदे होंगे, वहाँ गुण्डे भी होगे ही । पीछे पे मे 
ही हिन्दू हों चाहे या मुसलमान । क्षगड़ा शुरू होनेके पहलछे भी ऐसो घटनाएं हुआ 
ही करती थीं | इसलिए वहापर प्रइन यह नहीं है कि अमुक जातिसे केसे बदला चुका 
जाय अथवा उसे कैसे भछा बनाया जाय । किन्तु सवाल यह है कि जो नामदे हों वे के 
सर्द बनाये जायें । जो चतुर है, स्याने हैं, वे अगर हिन्दू-मुसलमान लड़ाईके मूह रही ह॑ 
दोनो जातियोकी निबेछताको देख जायें तो हम इन झगड़ोका हल तुरत ही निकाल सकने 
हैं। दोनोको बछवान बनना है, दोनोको चतुर बनना है। दोनो अथवा झ 
समझकर होशियार बने तो यह हुआ अहिसाका मार्ग, दोनों हारकर होशियार वी 
तो यह हिसाका मांगे होगा । मनुष्य-समाजमें यानी स्वतंत्रताको पूजनेवाले साझा 
कायरको स्थान नहीं है । स्वराज कायरके लिए नहीं है । 
इसलिए ये घटनाएं लिखकर अहिंसाकी निन्‍दा करनी, था मुझपर रोप करा 
मेरी दृष्टिमे व्यर्थ है। १९२९ के सालमे वेतियाके अनुभवके बादसे ही मै कहताएं 
कि जो मरकर अपनी या अपनोंकी रक्षा नहीं कर सकता, उसे मारकर अपनी या 
अपने संगीको रक्षा करनेका अधिकार है, यह उसका धरम है। जिसमे इतनी श्ि 
न हो, वह नपुंसक है। उसे कुट्ुंबका मालिक या पालक होनेका अधिकार नहीं है | 
उसे अरण्यका सेवन करना चाहिये अथवा वह हमेशे छाचारकी स्थितिमें रहेग, 
उसे रोज चींटीके समान पेटके बलूपर रेंगनेके लिए तैयारीमें रहना चाहिए।., 
मेरे पास एक मात्र अहिंसाका ही मार्ग है। मुमके हिसाका मार्ग रुचतां 
नहीं है । उसे सिखानेकी शक्ति में नहीं पैदा करना चाहता। आज जो वातावरा 
फैछा हुआ है उसमे अहिसाके प्रचारको स्थान नहीं है | इसलिए मैं चाद छड़ाइयोरि 
बारेमे मौन धारण कर बैठा रहा हूँ । अपनी ऐसी छाचारीका अ्रदशेन मुझे भरिय न 
हो सकता | मगर ईश्वरका यह कायदा नहीं है कि हमेशे हमे जो अप्रिय हो, वह 
न होने देवे, और प्रिय हो वही होने देवे | फिर ईश्वर निराधारका ही बेली है, 
“निबलके बल राम, हि 
जब लगि अपनो बरत्यो, नेक सरयो नहि काम, 
निबल होय बलराम पुकारयो आयो आधे नाम । हि 
यह सब जानता हूँ इसलिए अपनी छाचारीको सहन कर रहा हूं; और कफ 
रखता हूँ कि मुझे किसी दिन इंश्बर ऐसा मार्ग बतलावेगा कि जिसे ग्रहण * ! 
छोगोको बता सकूंगा | यह्‌ विश्वास मै जरा भो नहीं खो बैठा £ कि हिल्दय 
मानको किसी न किसी दिन एक होना ही है। यह हम कैसे जाने किये व 
कैसे मित्र बनेंगे । सविष्यकी सरदारीका इजारा, इइवरने अपने ही हाथोमे रहा 
हमे उसने विश्वास रूपी नौका दो है। उसमें हम बैठ तो सहज ही शकी 
पार कर जायेंगे । 
हदिन्दी-नवजीवन 
११ अक्टूबर, १६२८ 


हिन्दू-मुस्लिम प्रश्न 


इसके अलावा हिन्दू-मुस्लिम प्रइनपर एक युवफ हृदय ने जो लिखा, उसमेंसे 
तीचेके फिकरे उतारता हूँ-- 
प्यद्ू समझ बर फ़ि हिन्दू मुसलगानोके बीच एकता करानेके आपके प्रयञ् 
नि्फल जाते हैँ, श्राप उस सबधम जो लगभग मौन घारण कर बैठे हैं, वह मुझे ठीक 
नहीं लगता है। भले ही इस सबंधम शाप सानका सेवन करें। किन्तु क्या झ्रापका यह 
फज नहीं है कि जहां-उद्दा वफान होते हो, वहांक़ी पूरी इृफ्रीकृत मेंगाकर, विचार करके 
दोपीकों दोपी कहिए। भले ही आप कोई सक्रिय भाग न लेवे, मगर दोनों पत्नोकी बाते 
निषक्षतासे सुननेफे बाद ग्यापकी निगाहमें लो कुसरवार ठहरे उसे स्पष्ट शब्दोमे 
कहना क्‍या देशके हितको नुकसान करने वाला है? गोधरा तथा यसूरतमे जो झगड़े हुए 
हैं, उनके बारेमें जो दग आपने अ्रख्तियार किया 'था वह सचमुच ही योग्य नहीं है। 
कानेफो क.ना कहनेकी जो शूरवीरता आप श्रोर जगह दिखलाते हैं वह “इस प्रसगपर कहाँ 
चली जाती है ? हरि | हरि ! मुझे सचमुच दी श्रापफे ढगपर आश्रय होता है । अतमे इस 
सवधमे आपसे मेरी यद्द नम्न प्राथना है कि आप हिन्दुओंकों ग्रगर वे आपकी व्याख्या वाली 
श्रहिंसाका पालन न कर सके तो, उन्हें जो लोग निष्कारण हैरान करते हों, उनका विरोध 
कंरनेकी संल्ाह देवे ओर जो मुसलमान भाई हिन्दुओको दुश्मनके रूपमे देखते हों उनके 
प्रति तिरस्कारकी भावना सख्त ओर स्पष्ट शब्दोंमे प्रकट कीजिए |”? 
इस विपयको वाबत भी में अपनी स्थिति बतछा गया हूँ। मेरी उमेद है 
कि इसमे ऐसी कोई बात नहीं है कि मे किसीके डरसे अपनो राय नहीं प्रकट करता 
हूँ। किन्तु जहां मेरा लिखना प्रस्तुत न हो, या राय कायम करने छायक काफी मसाछा 
मेरे पास न हो अथवा जहाँ मेरा क्षेत्र न हो वहाँ में सौनको अपना धर्म मानता 
हूँ। हिन्दू-मुस्छिम प्रश्नके बारेसे मेरी दवा अभी दो पक्षमेसे एक भी छुबूछ करनेको 
तैयार नहीं है। इसलिए मेरा कहना अप्रस्तुत हो जाता है और यह प्रश्न हाल्में 
तो मेरे क्षेत्रके चाहर गया हुआ गिना जायगा। . - 


-५.. ये बात रही हुए और होने वाले हुल्लड़ोके बारेमे सम्मति दर्शानेकी | जबकि 
ने इस प्रश्नको अपने क्षेत्रके बाहुर गिना, तब मुझे उसके बारेमे सम्मति देनेकी 
जरूरत भी नहीं रह जाती है और जबतक मे दोनों पक्षोका जो कुछ कहना हो, 
अप डलकी न कर रु, तवतक मेरा राय देने बैठना अयोग्य, अव्नियीं गिना 
जायगा | इसमें अन्याय सी हो जा सकता है। जिस प्रश्नको में सुल्झाँ'न सकूँ, 
उसके वारेमें अपने आप ही पूछताछ करते भी क्यो जाऊँ ! जी 


पा इसके ऊपरसे कोई यह न साने कि मैंने एस प्रइनके संबंधों हमेशाके 
र०१ 


लिए अपने हाथ धो लिये हैं। मै तो एक कुशल वैद्यके समान, जिसे अपनी दवापर 
श्रद्धा है. अपने समयकी राह देख रहा हूं। मेरा दृढ़ विश्वास है कि इस भसाथ 
जैसे जान पड़ने वाले रोगोके लिए मेरी ही दवा रामबाण है और उसका उयोग एक 
या दोनो ही पक्षोंको करना पड़ेगा । 


इस बीच जिन्हें छड़ना होगा, वे मेरे कहे बिना भी लड़ लेंगे। उसमें किसीके 
प्रोत्साहनकी आवश्यकता नहीं रहती है। मैं यह तो नहीं चाहता कि कोई अपनी 
निर्बेलतासे लछड़े और नामर्दी दिखलावे। नामर्दीमिसे अहिसाकी वीरता नहीं पैदा 
हो सकती। हिसा अहिसा दोनोमें बहादुरीकी आवश्यकता तो हैहदी |अहिंसा वोरताकी 
पराकाष्टा है। 


हिन्दी-नवजीवन 
६ सितम्बर, १६२८ 


श्री जिनासे बातचीत 


बम्बईमें श्री जिनासे मेरो जो बातचीत हुई है, उसे लेकर ह॒वामें कि 
बाँधनेकी कोई जरूरत नहीं देखता हूँ। पश्चिमी देशोकी सफल और उन्बढ यात्रा 
बाद श्रीमती सरोजिनो देवी जबसे स्वदेश आयी हैं, हिन्दू-सुस्लिम ऐक्यकी से 
बनानेके लिए वह बराबर प्रयत्न कर रही हैं, उपाय सोच रही हैं। इसी इरादेसे वह 
एक दूसरेको मुलाकातके लिए भी कोशिश कर रही थीं। चू कि आते ही वह 
ठहरी थीं, सहज ही श्री जिनासे मिलकर उन्होने अपने कामका श्रीगणेश कर दिये 
2722, मुझसे कह कि मैं बस्तई जाकर शीघ्र ही श्री जिनासे और अर 
भाइयोसे किसी दिन मिल छेँ। इसी कारण मैं बम्बई गया था। पहुँल॑ श्री जिना बे 
मिछा और बादमे अछ्ीी भाइयोसे । हमारी बातचीत मित्रोका वार्ताछाप थी | कर 
वार्तालापोका एक दूसरेसे कोई सम्बन्ध न था । वास्तवमें वे मित्रोंकी आपसमें का 
चीत ही थी । अतणएव उन्हें कोई खास महत्व देनेकी जरूरत नहीं होनी चाहिए 
मुझे कोई प्रतिनिधिका अधिकार प्राप्त नहीं है, और न मैं किसी प्रतिनिधिकी के 
* यतसे गया ही था। हाँ इतना जरूर है कि मैं स्वभावतः ही शान्ति और 
तमास सार्गोकी छानबीन कर डालना चाहता हूँ । और यही वजह है कि भी 
छोगोका भारतमे थोड़ा भी प्रभाव है, उनकी मनोदशाका परिचय बारतीकापा से 
संधि खोता नहीं । अतएव जनताके लिए तो यही अच्छा है कि वह ईने .. रिः 
परिचय या विषयकों लेकर बंढी-बढ़ी आशाएं न बाँघे | अगर इनका कोई 


श्ण्र 


साम्प्रदायिक समस्या 


णाम निकछा ही तो जनता भी अवश्य उसे जानेगी। इस दर्सयांन जिनका प्रार्थनामें 
विश्वास है, वे मेरे साथ मिलकर प्रार्थना करें कि इस देशकी हिन्दू-सुसलमान और 
दूसरी सब जातियोंमे शीघ्र ही एकता या सन्धि हो जाय | और जो लोग मेरे समान 
खुद भी हमारी उन्नतिके लिए--हमारी ही नहीं बल्कि सारी दुनियाको प्रगतिके लिए 
भी-ऐसी एकताको अनिवार्य समझते हैं वे उसे पानेको जीतोढ़ मेहनत करें । 
सचाईके साथ किया गया प्रत्येक छोटासे छोटा प्रयत्न हमें एकताके निकट पहुँचाएगा । 


हिन्दी-सवजी वन 
१५ अगस्त, १६२६ 


थोड़े सवाल-जवाब 


सत्याग्रह शुरू करनेकी बातें चल रही हैं, इस बारेमे कुछ मित्रो और टीका- 
कारोके पूछे हुए सामग्रिक प्रश्नोंका जवाब देना आवश्यक है । ६ 
प्र०--आप इतने अ्रधीर तो नहीं न हो गये एँ कि सरकारको अपने इरादों ओर 
योजनाओंकी इत्तिला किये बिना, और उसे आपको सन्त॒ुष्ट करने या गिरफ्तार करनेका मौका 
दिये बिना ही आय सत्याग्रह छेड देंगे! 
उ०--जो लोग मेरे पिछले कामोसे वाकिफ हैं उन्हें जानना चाहिए कि चोरीसे 
या अधीर होकर कोई काम करना में सत्याग्रहके विरुद्ध मानता हूँ । एक भो सच्चा 
कदम आगे बढ़ानेसे पहले में वाइसरायको अपने इरादेकी इक्तिका जरूर करूँगा। 
अपने विरोधी या नामधारी दुश्मनोसे सत्याग्रही कोई बात छिपा नहीं रखता । 
प्र---क्या लाहौरमे आपने यह नहीं कद्दा था कि सविनय कानून भगके छिए 
खासकर बड़े पैमानेपर कर न देनेकी लड़ाई लड़नेके लिए देश तैयार नही हे १ 
उ०--मुझे यद्द तो आज भी विश्वास नहीं है”कि देश तैयार है। लेकिन पहले 
जो बात में साफ तौरसे नहीं देख पाता था वही आज मुझे दियेके समान स्पष्ट प्रतीत 
हो रही है और वह यह है कि हम यह नहीं कह सकते कि अहिसाका जो वातावरण 
आज नहीं है, वह कछ बन जायगा; इसके विपरीत हम देख रहे हैं कि आजकल 
देशमे हिंसक वातावरण बढ़ रहा है और अगर अहिंसावादी चुपचाप बैठे रहें तो शायद्‌ 
यह बढ़ता दी रहेगा, क्योकि देशके नौजवान अधीर हो उठे हैं । मुझे विश्वास है 
चू कि सन्‌ १९२१ में महासभाने सत्याग्रह करनेका निश्चय किया था, इसलिए 
इनमेसे बहुतेरे ज्ञोगोने अपने हिसात्मक कार्यक्रमको मुल्तवी कर दिया था। जैसे-जैसे 
मैं यह कहता हूँ कि देश सविनय कानून भंग करनेके लिए तैयार नहीं है, वैसे हो वैसे 
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नौजवान अधिक चंचल या अस्थिर चित्त बनते गये हैं । अतएव अब में यह महसूप् 
करता हूं कि अगर अहिसामे हिसाको दवा देनेकी शक्ति है--ओर मुझे विश्वास है 
कि है--तो हिंसाकी धघकती हुई ज्वालाओंके बीच भी अहिसाका चमत्कार सफ 
होना चाहिए | लेकिन इस संत्रंधमें एक कठिनाई यह थी कि चू कि कांग्रेस सारे 
हिन्दुस्तानकी प्रतिनिधि सभा होनेका दावा करती है, इसलिए, क्या महासभा 
बादियोंके और क्या औरोके, हरएक हिसाकाण्डकी जिम्मेदारी अपने सिर लिए विना 
कांग्रेस सविनय कानून भंग नहीं कर सकती । अब इस भद्र अवज्ञाकी जिम्मेदारी 
अपने सिर लेकर मैंने इस सयोदाके बंधनका तोड़ खोज मिकाला है। क्योकि में हे 
किसीका प्रतिनिधि नहीं हूँ, अतएव जिन्हें स्वयं अपने साथ लड़ाईमें शामिल्ल कहा; 
उन्हींके लिए जिम्मेदार भी रहूँगा | इसलिए फिलहाल तो जो छोग आश्रमके नियमों 
पालन कर रहे हैं और कुछ समय पहलेसे तदनुसार वरत रहे हैं, उन्दींको में अपने 
शासिल करना चाहता हूँ । यह सच है कि लड़ाईके द्रम्यान देशमें मार-काट शुह 
हो जानेपर, अप्रत्यक्ष रीतिसे क्यों न हो, मगर उसकी जिम्मेदारी मेरे ही पिए 
रहेगी । लेकिन ऐसी जिम्मेदारी तो हमेशा हो रहेगी। बैसे तो आज मैं ब्रिटिश 
सरकारके साथ, जितना कम और अनिच्छासे ही क्यो न हो, जो सहयोग कर रहा 
हूँ उसके फलस्वरूप जनतापर होनेवाले शासकोके अत्याचारका में जितना भागीदार 
हूं उससे कुछ ही अधिक जिम्मेवार सुमे; दूमरोके हिसाकाण्डके लिए समझा जो 
चाहिए। मस्छन, आज मैं प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूपसे कर देकर सरकारके साथ सह 
योग कर रहा हैँ । मैं नमक खाता हूं और ' इतने द्वीसे जानबूक कर सरकारके सा 
सहयोग कर लेता, हूं । | हे 
. एक दूसरी बात जो मुझे पहलेकी अपेक्षा आज स्पष्टतम प्रतीत होती है) यह 
है: ब्रिटिश साम्राज्यका पोषण करनेके लिए इस देशमे जिस वरह राई 
जाता है वह हिंसाकी महामूर्ति है। यह राज्य तो जान बुझकर हिंसाकी ही बुनिया 
पर खड़ा किया गया है, और दूसरी ओर हमारे अधीर देशभक्त हिसाके 
फेस गये हैं। वे नहीं जानते कि उनकी भद्दी और निष्फछ खूनखराबीसे वे 
राज्यकी सद्दायता कर रहे हैं और जिसका नाश करना चाहते हैं. उसीको जड़ मई 
बना रहे हैं। अब जब कि हिंसाके सम्पूणावत्तार इस राज्यको मेरी अहिंसा सहन कर 
' रही है तो उन्र अज्ञान, अधीर युवकोंकी हिसाको क्यो न सह लेगी १ आज में यह 
: स्पष्ट ही अनुभव कर हूं कि मेरी अहिसाके प्रयोग ब्रिटिश कुराज्यके खिलाफ 
काम कर रहे हैं और उनसे इस कुराज्यकी नींव कुछ दृदतक जरूर ही हिली है। ठी* 
इसी तरह यदि आज मैं अपनी सारी हिम्मत इकट्ठा करके अहिसाका प्रयोग है 
अर्थात्‌ सबविनय कानून भंग छेड़ दूँ. तो उत्तावले देशभक्तोकी राज्य विरोधिनी हिंसा रे 
भी मेरी अहिंसा डिगा देगी । छड़ाईका सारा नियंत्रण-सार अपने द्वाथोमें लेकर 
इस दूसरे प्रकारकी हिंसाके जोखमंको बहुत ह्वी कम किये देता हूं | इंतना कह्‌ ये 
-पर भी टाइस्स भाव इण्डिया' ने मेरे इरादोका जो वर्णन किया ढै, रे विचार 
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उसमें सत्य है। में जो कदम बढ़ाया चाहता हैँ उसे वह 'जुआखोरका आखिरी 
दाव' कहता है--भलछे कहे । मेने अपनी जिन्दगी भर एक जुआ ही खेला है। सत्यकी 
: खोजके मेरे अकथ प्रयन्नोप और अपनी श्रद्धाके अनुसार निःथंक होकर अद्दिसा 
संबंधी प्रयोग करते रहनेसे मैने चाहे जैसे भयंकर सत्तरेका सामना करनेस कसर 
नहीं रक्ो है। यह करते हुए अगर मैंने कोई गलती फी है, तो हरएक देश और 
हरएक युगके सुप्रसिद्ध शास्त्रियोने जो गछती की थी बैसी ही गलती मुझसे भी हुई 
होगी। उन्होंने अपले जीवनके साथ कोई कग चाजियोँ नहीं दी हैँ । 
प्रः--लेकिन आपको तो इिन्दू-मुस्लिंग एकतामे बढ़ा भारी विश्वास था न, 
अब वह क्या हुआ ? वरगैर एस एकतताफ़े आपके पृष्ण स्वराजका भी बया होगा ? 
उ०--इस एकताके बारेमें मेरी श्रद्धा जैसी पहले थी वैसी ही आज भो दै। में 
ऐवा स्व॒राज्य नही चाहता, जिसमे एक छोटीसे छोटों कोमके साथ भो अन्याय हो 
तो फिर ताकतवर मुसलमानों ओर उन्‍्हींको बराबरोके सिक्खोंके साथ अन्याय करने- 
वाले स्वराज्यको में क्यो चाहने लगा ? छाहोरकी महासभासे एकताका जो प्रस्ताव 
पास हुआ है वह इससे पहले महासभाने इस दिशामे जितने सी प्रयत्न किये थे, उन 
सबका निचोढ़ है। लाहरके प्रस्तावकी मनन्‍्शा है कि महासभा कौमो सवालोंको 
कोमी ढंगसे हछ नहीं करेगी, लेकित अगर ऐसे सवालोको हल करना उसके लिए 
छ/जिसी ही हो पड़ेगा तो बह किसी ऐसे ही फैसलेका विचार करेगी, जिससे 
न्यायकी इच्छुक कौमको न सिफ्फ न्याय मिले बल्कि वह सनन्‍्तुष्ट भी हो। यह 
धारणा है कि जो संग्राम में छेड़नेवाछा हूँ उससे देशकी सारो जनतामे स्वतंत्र होनेकी 
शक्ति पैदा होगी । जबतक सब दल एक नहीं होगे, स्वतंत्रताका साक्षात्कार भी 
नहीं होगा । सत्यागहका कौमी सवारूसे कोई सरोकार हो नहीं सकता । फिर भी यह 
इछोछ करना कि जबतक कौमी सबाहूका निपटारा न हो जाय सत्याग्रह शुरू नहीं 
था जाना चाहिए, तेलीके चैलको भूल-भुडैयाका-सा है--यह कहना ठीक नहीं कि 
जवतक कोमी सवालका निपटारा म हो सत्याग्रह न छेड़ा जायगा। यह सम्भव है कि 
अत्थाअह शुरू न हो तवतक यह सवार भी हल न हो सके | मुझे आशा है कि अगर 
महासभाने कौमी सवालूका प्रस्ताव शुद्ध नीयतसे किया है. और अगर वह इस बारेमे 
हक व क, रही तो वह एक ताकतवर सध्यस्थ या बिचवई साबित होगी और 
ते कमजोर कौमके दितकी भो भली-भाँति रक्षा कर सकेगी । ऐसी मदासभाके 
को सच्चे सेवक होंगे, सत्ता या _अधिकारके छोलुप नद्दी | पूर्ण स्वराज्य 
छोटी कौमोफे के तक वे सरकारी ओहदो यो सरकारकी कृपा पॉनेके छिए छोटी- 
.  + साथ स्पर्धा नहीं करेगे। खुशनसीबी कहिये कि धारासभाओसे 
कस न फोई ताल्छुक नहीं रह गया है। इन्ही धारासभाओंने कौमी 
श करनेमें अधिकसे अधिक भाग छिया है । हो, यद एक दुःखद्‌ बात 
आज सहासभाके सदस्योंमें ज्यादातर हिन्दू दी है । छेकिन अगर भहा- 
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सभाके हिन्दू कौमी या जातीय दृष्टिसे विचार करना छोड़ देंगे, और दूसरी कौमोड़े 
जो सहूलियतें बराबरीसे नहीं मिलती हैं, उनसे आप भी सुंह मोड़ ढेंगेतो उन 
इस काससे दूसरो कोमोका अविश्वास फौरन ही मिट जायगा और अच्छेसे मे 
मुसलमान, सिख, पारसी, इसाह, यहूदी, और अपने आपको भारतीय माननेवाऐ 
दूसरे सब उनके साथ हो जायेंगे । पर महासभा इस आदशतक किसी दिन पहुँचे 
या न पहुंचे, मेरा मार्ग तो सदाकी भाँति साफ ही है। सब कोमोकी एकता मेरे 
लिए कोई नयी. चीज, नया प्रेम नहीं है। में समझने लगा तभीसे मैंने इस एकता 
अपने प्राणसे भी बढ़कर माना है ओर तदनुसार द्वी में बरतता आया हूँ। सन्‌ (८८१ 
में एक युवककी हैसियतसे जब मैं विछायत गया था तब भी कौमी. एकताके बारें 
मेरो श्रद्धा आज ही की भाँति जागृत थी । १८९३ मे जब में दक्षिण अफ्रीका गया 
तो वहाँ भी मैने इस एकताको ही केन्द्र बनाकर अपने जीवनका एक-एक कदम भोग 
बढ़ाया था । इस तरहका बद्धमूल प्रेम सारे संसारका राज्य मिलनेपर भी छोड़ 
नहीं जा सकता । उलठे मुझे तो विश्वास है कि आगामी संसारके कारण जन 
साधारणका ध्यान कौमी सबाढूसे हटकर हरएक धर्म और हरएक पंथके भा 
वासियोके सामूहिक कल्याणके प्रइ्नकी ओर आकर्षित होगा, वहीं जाकर ठहरेगा। 

प्र०--तो क्या आप ब्रिटिश जनताका विरोध करने वाली, उससे वैर वापने वाह 
एक शक्ति खड़ी करने जा रहे हैं ? 


उ०--क्रभी नहीं । इस छोक या परछोकको किसी भी चीजके मुकाबले प 
अहिसा ज्यादा प्यारी है। सत्यके प्रति भो मेरे हृदयमे इतना ही प्रम अवश्य है 
क्योकि मेरे मनमें तो सत्य और अहिसा दोनों एक ही अथ्थके सूचक है| रे 
अहिंसाके सत्यके निकट पहुँचना या स्त्यका दर्शन करना अशक्य है। यदि मे' 
जीवनमें भिन्न-भिन्न धर्मोके बीच कोई भेद नहीं है, तो भिन्न-भिन्न विचार/मा्गों पर 
अथवा जातियोके बीच भी कोई भेद नहीं है। में यह मानता हूँ कि हर वर 
विभिन्नता होते हुए भी मनुष्य आखिर मनुष्य ही है। इस लड़ाईके छेड़नेमें 
प्रतिका प्रेम मेरे लिए जितना प्रेरक कारण है उतना ही प्रेरक कारण अंग्रजाईँ परतिती 
प्रेम भी है। मैं रवयं कष्ट सहकर उनका हृदय-परिवतेन करना चाहता ई 
नाश नहीं चाहता | । 

प्र०--लेकिन क्या आप यह नही सोचते कि हमारे इस स्थूल जगतमे श्राप 
स्वप्त कभी रुच्चे सिद्ध नहीं होगे १ " रहे आते 
उ०--अगर ऐसा ही हो तो भले हो। मै जानता हैँ कि मुझपर हे ते 

लगाये जाते हैं। भूतकाढूमें मेरे स्वप्न सच्चे सिद्ध हुए हैं, उपयोगी हो १६० 
फिर यह आखिरी स्वप्न द्वी व्यर्थ क्यो होगा ? यदि व्यथ ही हुआ तो नुकसान मरे 
मेरा और मेरे प्रभावमे आने वाछोका ही होगा। लेकिन अगर सरकारको मे न्‍ 
सपनेका बुरा नतीजा साफ दिखायो पड़ता हो तो वह जब चाहे तब मेरे शरीर: 
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अपना अधिफार जमा सकती है। अगर मेरे सत्याग्रह छेड़्नेकी धमकीके कारण 


. किसो अंग्रेजको जान आजफी भपेक्षा अधिक खतरेमें पड़ती हो तो कश्मीरसे कन्या- 


कुमारी और फराचोसे डिबरूगढ़के बीच होने वाली तमाम खून-खराबीफो दबा देनेके 
लिए प्रिटिश सरकारका राजदण्ड फाफी लम्बा और समथ है। 


एक बात और | तमाम राजनीतिज्ष और समाचारपत्नोके सम्पादक मुझसे 
अपील” करनेके बजाय सरकारसे अपील” करें और वह्द जो अत्याचार आज सदियों 
से इस देशपर करतो आ रही है उन्हें दूर करनेके लिए उसे समझाचे, तो सत्याग्रह 
संग्रामको छेड़नेकी आवश्यकता भी न रह जाय | इन अन्यायों या भत्याचारोमेसे 
कुछका जिक्र तो मे इन पन्नोंमे एक हृद तक कर चुका हैँ। 


हिन्दी-नवजीवन 
२७ फरवरी, १६३० 


द हिन्दू-मुस्लिम एकता 


.. फौमी सवालके बारेमें मेरे रुबको लेकर आजकल तरह-तरहकी गछतफहमियाँ 
फैछायी जा रहो हैं। अतएव यहाँ किसी तरहकी दलील न करके मैं जितने स्पष्ट शब्दोमे 
अपनी स्थितिको व्यक्त कर सकता हैँ, करूँगा । 


१--पिछले चाछीस वर्षोसे इस वारेमे में जो विचार रखता आया हूँ, आज 
भी कायम हैं । 


५ मैं मानता हूँ कि और-और बातोंकी तरह हो, जिन्हें मैं बराबर दोहराता 
रहा हूँ, कौमी एकताके बिना ही स्वराज्य कायम नहीं हो सकता । 


३--वरतमान आन्दोलनकी संशा स्वराज्य या स्वतंत्रता स्थापित करना नहीं 
है, बल्कि लोगोंमें स्व॒राज्य पानेको शक्ति उत्पन्न करना है । 
४--जब यह शक्ति पैदा हो जायगो और पूर्ण स्वराज्य कायम करनेका मौका 
आदेगा, तब मुसलमानों और दूसरी जातिके भाश्योको राजी करना ही 
होगा। मगर वे राजी न हुए तो ओपससे हो लड़ाई शुरू हो जायगी | लेकिन मैं तो 
रस आशा पर जी रहा हूँ कि अगर हम यह ताकत पैदा करनेमे कामयाब हुए तो 
हमारी आपसी फूट और एक दूसरेका अविश्वास काफूर हो जायगा । 
५--नेहरू विधानके रद हो जानेसे, कौमी सवाल्‍के निपटारेकी बात भी 
के रद हो गयो है। छाहौर महासभा बाले भ्रस्तावमें यह बात स्पष्ट दो कही 
यी है कि चूंकि सिखों और मुसलमानोको नेहरू विधानके अनुसार कौमी सवाछके 
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हलसे संतोष नहीं हुआ है, इसलिए सब्र दलोंको सन्तुष्ट करनेके लिए इस सवाहूपर 
फिरसे विचार करना होगा | 


६--मेरा जाना हुआ एक अहिसात्मक उपाय तो यह है कि हिन्दू अह्प- 
मतवाली जातियोंको जितना वे चाहें ले छेने दें । मुझे तो अल्पमतवालोके हाथमें 
देशके शासनको सोंपते हुए भी हिंचकिचाहट न होगो | युद्ध कोई कल्पना-जगतकी 
बात नहीं है। मेरे विचारसे यह्‌ उपाय सत्र तरहके खतरोसे खाढी है। क्योंकि 
स्वतंत्र राज्यमें तो शासनकी सच्चो शक्ति छोगोके हाथमें रहेगी। इस शक्तिका परिचय 
आजकल मिल रहा है । अगर जनता अपनी शक्तिका अनुभव करके समयके साथ 
सार्वजनिक हितके छिए उसका उपयोग करे तो महान्‌ शक्तिशाछो राज्य भी उसके 
सामने सवंधा निरुपाय बन सकता है। गुजरातम आज छोग सफलछताके निकट तक 
पहुंच चुके हैं, लेकिन शर्ते इसमे यही है कि आज वे जिस संगठन और शक्तिका 
परिचय दे रहे हैं. वह सच्ची और स्वयंस्फृत होनी चाहिए। यदि अन्धविश्वासके 
कारण वे यह सब कर रहे हैं तो सफछता नहीं मिलेगी । पाठक यह याद रकखे कि 
देशके शासनमें उसकी आबादीके मुकाबिलेमें बहुत ही थोड़े छोग जिम्मेवारी और 
हुकूमतकी जगहाँपर काम किया करते हैं। सारी दुनियाका यही अनुभव रहो है 
कि सच्ची ताकत और सम्पत्ति तो उन्हीं लोगोके हाथोमे होती है जो शासनकी 
बागडोर थामे नहीं होते । हम छोग अपने देशमे हुकूमतके पीछे पागल बने 
हैं, क्योंकि हमारे देशवासी अज्ञान हैं और सहज ही ठगे तथा चूसे जा सकते है | 
वर्तमान शासनकी नस-नसमे सड़न-पैदा हो गयो है। अहिसात्मक शक्तिसे प्राप्त 
स्वतंत्रता.निद्िचत ही इस तरहकी बुराइयोको प्रायः मिटा देगी। अतएव ऊपर 
कौमो झगड़ोको सुल्झानेका जो तरीका बताया है, वह अत्यन्त व्यावहारिक है पर 
बात तो यह है कि आजकी अपनो मनोद्शासे हम अपने रातद्निके अनुभवों 
विरासतमे मिले ज्ञानके विरुद्ध किप्ती अन्य बातका विचार ही नहीं कर सकते । 
तथापि इससे अधिक स्पष्ट और क्या द्वो सकता है कि स्वतंत्र भारत हमारे वर्तमान 
अनुभवोकी परिधिसे परेकी ही कोई चीज होगी ? आलोचक चाहें तो कह 
हैं कि अहिंसा और उसके द्वारा प्राप्त भारतकी स्वतंत्रता मात्र मेरे कल्पना-जगतकी 
ही चीजें हैं । इसका मैं यही जवाब दिया चाहता हूँ कि अगर इस लड़ाइके अन्त 
भो भारतवर्ष गुलाम बनता ही रहा अथवा यदि नाम॒धारी स्वतंत्रताको लोगोने 
हिंसासे प्राप्त किया तो इंश्वरकी कृपासे उस समय तक मै जिन्दा नहीं बचूं गा 
यह कबूछ करता हैँ कि दृथियार-बल्से प्राप्त की गयी स्वतंत्रतामे अत्यमतवालोकी 
अपनी रक्षा आप ही करनी पड़ेगी । परन्तु इसके लिए तो उन्हें इस सरकारबी 
से विशेष परिश्रम नहीं करना होगा। क्योकि सरकार तो एक जातिकों 
जातियोसे भिड़ाकर ही अपना उल्लू सीधा करती है। मेरे आल्ोचकोको कठिनाई 
यही है कि पे या तो भेरे सिद्धान्तोकी उपेक्षा करते हैं या उनसे उन्हें शद्धा नहीं 
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लेकिन मे तो अविचलित ही हूँ, क्योकि अब श्रधिक समय तक वे उसकी उपेक्षा या 
अविश्वास नहीं कर सकेंगे । 

७--जिसे छोग मेरो असंगत कहते ' 8, चह उन छोगोके लिए जो अ्िसाके 
रहस्यको ठीक-दोक समझते हैं, असंगति नहीं है, फिर भले ही उनका यह समीचीन _ 
तक या बुद्धि सम्मत द्वी क्‍यों न हो । . 

८--पत्याग्रह ढवारा समक-करको सिटाने, शराब और मादक द्वव्योके व्यवहार- 
को वन्द्‌ करने तथा खादीके जरिये विदेशी कपड़ोका बहिष्कार करनेमे किसी प्रकारके 
शककी गुंजाइश नहीं दो सकती । अतएव में निःशंक होकर सबको इस छड़ाईसें 
हाथ वटानेके लिए निमन्त्रित करता हूँ। जो इस आन्दीलनमे भाग नहीं छेते वे 
किप्ती भी विचारगम्य स्थितिमें बुराइका विरोध करनेकी ताकतकों अपनेसे पैदा 
करनेकी सन्धिसे हाथ धोते हैं। 


९--एक अदिंसाकों छोड़कर और बिना किसी विशेष शतके में यह संग्राम 
छेड़ चुका हूँ। इसका सीधा-सादा और सहज कारण यद्द था कि अन्यथा इस लड़ाइंसे 
अद्िंसाकी ही दुगति दोनेकी बहुत सम्भावना थी। में अपनी ताकत भर इस तरहकी 
आपात्तको चुपचाप बैठे सहन नहीं कर सकता था। मैंने तत्काल ही अनुभव किया 
कि अगर अहिंसा एक जबरदस्त शक्ति है तो उसमे हिंसापर विजय पानेमें और उसमें 
से गुजर कर अपना रास्ता ढूढ़ लेनेकी ताकत होनी चाहिए । 
हिन्दी-नवजीवन 
, २४ अप्रैल, १६३० 
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अकाशकका वक्‍तव्य 


धांधीजी' ग्रन्थभालाका यह भाठवों प्रकाशन ग्रन्थमालाके ग्यारहवें खंडका 
प्रथम भाग है। साम्प्रदायिक समस्यापर पूज्य बापूकी लेखनीसे जो अमूल्य विचार- 
धारा मानव जगतको प्राप्त हुई है उसका यह प्रथम संग्रह हे । आशा है कि और दो 
भागोमे सास्प्रदायिक समस्या संबंधी लेख समाप्त होगे। इस भागके संकछून तथा 
संपादनमें श्री विद्यारण्य शर्मासे बड़ी सहायता मिली है। हम इनके आभारी है । 


काशीके प्रसिद्ध कांग्रेस कार्यकर्ता तथा गांधीभक्त श्री रामसूरत मिश्र, श्री ऋष्ण- 
देव उपाध्याय, स्वर्गीय श्री वेजनाथ केडिया, स्वर्गीय श्री कन्हैयालालजी शास्त्री वथा 
कामोईकल पुप्तकाल्यके संग्रहोसे हमे बड़ी सहायता मिली है। हम उनके भी 
आभारी हैं । ह 
इस भागके प्रकाशनकी अनुमति देकर श्री जीवनजी डाह्माभाई देसाई, व्यवस्था- 
पक ट्रस्टी, 'नवजीचन ट्रस्ट,” अहमदाबादने जो कृपा की है उसके लिए हम कतक्ञ हैं | 
..... गांधीजी” अन्थमालछामें अबतक भारतीय नेताओको अ्रद्धांजलियाँ दो भाग, 
“पियोकी श्रद्धांजलियाँ एक भांग तथा बापूके अहिसा संबंधी लेखोका संग्रह चार 
भाग इस भकार सात भाग प्रकाशित हो चुके है। हमने यह क्रम रखा है कि जिस 
लडकी सामग्री एकत्र होकर प्रकाशनके लिए तैयार हो जाती है वह खंड प्रकाशित कर 
दिया जाता है, इस कारण खंडोके विज्ञापित ऋ्रममे व्यक्तिक्रम तो पढ़ता है किन्तु 
' जैडीकी क्रमसंख्या वहो रहतो है जो पहलेसे ही निश्चित हो चुकी है। क्रमशः सब 
संड प्रकाशित किये जायेंगे। 

: हमें हपे है कि अन्थमाछामे अबतकके प्रकाशित भागोका प्रथम संस्करण बिलकुल 
प्राप्त होगया है अब सब भागोका ह्वितीय संशोधित संस्करण प्रकाशित हो रहा है । 
भारतीय नेताओकी श्रद्धांजलियॉका प्रथम साग पुनः मुद्रित हो चुका है। अन्य 
भागोंका पुनः संस्करण तैयार हो रहा है। इस आशातीत प्रचारसे हमे जो बल 
प्ताह तथा साहस प्राप्त हो रहा हे उससे पूर्ण विश्वास हैं कि हम गांधी-साहित्यके' 
नसार तथा प्रचारके शुभ अनुष्ठानमें सफल होगे | 
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अन्थमाछाके इस भागमें हस पाठकोके सम्मुख गांधीजीके साम्प्रदायिक 
समस्या सम्बन्धी छेखोंका उपस्थित करना प्रारम्भ कर रहे हैं। गांधीजीने मानव 
जोीवनका हर पक्ष अहिसाकी कसोटीपर कसा है। अहिसाके द्वारा जीवनकों सभो 
समस्याओंका सुल्झाव उन्होंने किया है। इन लेखोंमें उन्होने देशवासियोमें व्याप॥ 
साम्प्रदायिक तनातनीपर इसी दृष्टिसे विचारकर समाधान अस्तुत किया है। देशभरके 
खो-पुरुष, संग्रदायभेदका बिना विचोर किये, अपनी दिक्षतें पूज्य बापूके सम्मुख 
उपस्थित करते थे तथा वे उनका समाधान यथंगईंडिया, नवजीवन, हरिजन सेवक 
आदि पत्रो द्वारा बरावर किया करते थे 


महात्माजीकी अहिसाः सम्बन्धी भावनाओकी तरह ही साम्प्रदायिक 
समस्‍्याके सुलझाव सम्बन्धो उनके साव देखनेमे अव्यावहारिक और आदशरुप 
समझे जाते थे। छोग कहते- थे कि पढ़ने और सुननेमे वह भले ढगते हैं किन्तु दिन 
प्रतिदिनकी घटनाओपर जब उसका उपयोग करना पड़ता था तब छोगोकी उसका 
प्रयोग कठिन तथा असम्भव सा छगता था । किन्तु बात ऐसी नहीं है। वापूके इन 
लेखोके पढ़ने तथा ध्यानपूर्वक मनन करनेसे स्पष्ट ज्ञात होता है कि मानव जीवनकी 
हर समस्यापर विचारकर ससाधान निकालनेके लिए अहिसाकी भावना परमावश्यक 
है तथा इस भावनाके पनपनेके लिए विशेष मनःस्थितिकी आवश्यकता है और जब 
वह मनःस्थिति उत्पन्न हो जातो है तब सभी केठिनाइयोका सामना मलुष्य कर , 
सकता हे तथा उनपर विजय पाकर मानव समाजको अधिक सौम्य तथा सभ्य जनों 
सकता है । 


देशमें व्याप्त साम्प्रदायिक हेपका समाधान भी इसी तत्वपर उन्होंने सुझाया 
है-| अहिसात्मक मनःस्थितिमे मनुष्य-मनुष्यके बीच व्याप्त साम्प्रदायिक विष्वेप' 
मानव किस प्रकार दूर कर सकता है यह इन लेखो द्वारा ज्ञात हो सकता है। अनेक 
बार अनेकोने इस समस्याके सुल्झानेमें अहिंसात्मक पद्धतिमें उत्पन्न अपनी-अपनी 
कठिनोइयोका उल्लेख किया है तथा ऐसी हालतमे गोधीजीने उन्तका मार्गअदशन 
किया है। उत्तका कहना है कि जबतक मनुष्य साम्प्रदायिक भावनाओको ढ्ेपके मार्गंसे 
प्रेमके मार्गपर नहीं छाता तब तक उसका सच्चा कल्याण नहीं हो सकता। ईंतें 
मार्ग परिवर्तेनमे अनेक कठिनाइयोका सामना घैर्यके साथ करना पड़ता है तथा के 
सहन और त्यागक पश्चात वह अवश्य विजयी हो सकता है। उच्च भावनाओं! की 
लेकर सच्चे तथा शुद्ध प्रमपूर्ण कार्य व विचारपद्धति द्वारा समस्याओके हल कर 
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ही मनुष्य अपना सच्चा धर्म पाछन कर सकता है। इसी विचार धाराका प्रतिपादन 
उन्होने साम्प्रदायिक समरयाक्र समाधानके लिए भी किया है। 


देशवासियोमे जो साग्प्रदायिक मनोमालिन्य फेला था उसे दूर करनेका जो सल- 

यन्न उन्होंने किया उदे उन्हें भी अनेक प्रकारकी विन्न बाधाओंका सामना करना 
पढ़ा था लेकिन वे अपने सागसे कदापि बिचलित नहों हुए। साम्प्रदायिक सापदंड 
द्वारा देशका विभाजन शो जाने पर तथा तज्ननित भयंकर मारकाट तथा भगवड़ने 
भी उन्हें अपने पथसे चिंचलित नहीं किया। देशका इतिहास बताता है कि इस 
समस्याके हल करनेका एकमात्र मार्ग पूज्य महात्माजीका दिखाया मांगे हो है. तथा 
उनका सिद्धान्त व्यावहारिक तथा उपादेय है। यदि मानव समाज अपनो संस्क्ृतिको 
नष्ट होनेसे बचाना चाहता है तो उसका सार्ग छाठी, छरा, तलबार, गंड़ासा, तोष 
बंदूक, आदि नहीं हे | बल्कि प्रमपूर्ण मन'स्थिति उत्पन्न कर मनुष्य अन्य सनुष्यक साथ 
भनुष्यताका व्यवहार कर ही कर अपनी संस्क्ृतिकों केवबछ बचा ही नहीं सकता 
अपितु समृद्ध भी कर सकता है | इसीसे मनुप्यताका कल्याण है.। हमे पूर्ण आशा तथा 
विश्वास है कि इस ग्रन्थमालाके ये खंड देश तथा संसारके कल्याणमे सहायक होगे । 
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हिन्द-मुस्लिम मेल 


एकतामें असीस बल है। इस कहावतको चरितार्थ करनेके लिये अनेक तरहको 
किस्से तथा कहानियाँ पुस्तकोमं लिखी मिलती हैं । पर हिन्दू-सुसलिम एकताने इसे 
प्रयक्ष प्रमाण द्वारा चरिता्थे कर दिया । यदि हमलोग अल्ग-अल्ग रहना चाहते है, 
तो हमारा पतन अवश्यंभावी है। जबतक भारतके हिन्दून्मुसठमान एक दूसरेका 
गछय काटनेके लिये तैयार बेठे रहेंगे तवतक कोई भी विदेशी शक्ति उन्‍हें अपना 
दास बनाकर अपने आधीन कर सकती है.। हिन्दू-सुसछमान मेलका यह अभिप्राय 
नही है कि केवछ भारतीय हिन्दू तथा मुसलमानोमे परस्पर मेल हो जाय बल्कि 
भारतकी उन समग्र ज़ातियोसे परस्पर भ्राद-भावकी स्थापना हो जाय जो भारतको 
भपना घर समझती है ओर अनन्तकालसे उससे रहती आ रही हैं। इस एकताकी 
स्थापनाके लिये धार्मिक भेद-भावका विचार कोई विप्न-बाधा नही पहुँचा सकता । 


इस वातको में अच्छी तरह समझता हूँ कि इस तरहकी मेलकी नीवकों हम- 
लोगोने इतना दृढ़ नहीं कर दिया है कि वह हर तरहके भारको वर्दोइत कर सके। 
मेलका यह पौधा अभी उगा है। इसको डालियोँ वहुतही नम तथा मुलायम है। 
इसको देख-रेखके लिये इसकी नितान्‍्त आवश्यकता है। जिस समय नेछोरमसे इसका 
प्रमाण मेरे सामने उपस्थित हुआ उस समय मुझे; यह बात सूझी | मैंने उस समय 
देखा कि हिन्दू और मुसलमानोका परस्पर संवन्ध संतोपजनक नही है। अभी दो 
पष भो नहीं बीते है कि एक साधारणसी बातपर दोनों छड़ पड़े थे । कुछ हिन्दू वाजा 
बजाते हुये जा रहे थे । मार्गमे मस्जिद पड़ गई। उन्होंने बाजा वजाना बन्द नहीं 
किया। यह मुसलमानोंको असह्य था। बस, इसीको लेकर झगड़ा उठ खड़ा हुआ। 
हमलोगोको उचित है. कि इस तरहकी साधारण-साधारण बातोको विकट धार्मिक 
अश्तोंमे न मिला लें। इसलिये यह आवश्यक नहीं है कि हिन्दू सदा बाजा बजाते ही 
चर | इसके लिये यह कहनेकी आवश्यकता नहीं कि पुरानी नजीरोसे श्रगट हो 
जायगा कि इस तरह यहाँ सदासे बाजा बजते चले आये है । मसजिदके समीपसे 
जाते हुये वे बाजा बजाना बन्द कर दे सकते है। सुसछमानोके धार्मिक विश्वासके . 
अनुसार मसजिदके चारों तरफ हर वक्त पूरी शान्ति रहनी चाहिये। इस शान्तिके 
सबको प्रयास करना चाहिये। जो बात हिन्दूके लिये आवश्यक नहीं है बही 
उक सुसल्मानके छिये आवश्यक हो सकती है और जो बातें हिन्दू धर्मके अनुसार 
आवश्यक नहीं हैं उत्तका त्याग कर देना-यदि ऐसा करनेकी प्रेरणा सुसलछमानोकी 
औरसे हो--अत्येक हिन्दूका धर्म है। जरा-जरासी बातपर छड़ मरना अव्वछ नम्वरको 
वेवकूफोमें शामिल है। जिस सेल और एकताकी हमछोग आकांक्षा करते है वह तभी 
'प्त हो सकती है जब हमछोग एक दूसरेके प्रति उदारता तथा सह्भाव रखनेकी चेष्ट 


गाधीजी 


करेगे। गौ माता हिन्दुओंको प्राणोंसे भी प्यारी है। इसलिये मुसल्मानोंको उचित 
है. कि वे इस विपयमे हिन्दू भाइयोकी मयौदा रखें। प्रार्थनाके समय भुसत्मानोंके 
लिये अटछ शान्तिकी आवश्यकता है, इसलिये हिन्दुओको उचित है कि वे मुसलमानों 
इस भावको रक्षा करे । यही पूर्णताकी कसौटी है। पर हिन्दू और मुसलमानों 
बदमाशोकी कमी नहीं है. जो साधारणसी बातोके छियें भी झगड़ जानेको तैयार 
रहेंगे । इस तरहके झगड़ोके निपटाराके लिये हमे ऐसो पंचायते बैठा देनी चाहिये 
जिनमें इस तरहके झगड़ोपर विचार हो और उनके निर्णयको सबमान्य समझा जाय । 
इन पंचायतोंकी मर्यादाको स्वीकार करानेके लिये जनताका ध्यान उनकी तरफ भाक्ष्ट 
करना चाहिये जिसमे उनकी उपयोगितापर किसी तरहका विवाद न उठ खड़ा हो। 


में यह भी जानता हूँ कि अभी तक एक दूसरेका परस्पर विश्वास नहीं जम 
सका है। कितने हिन्दू है जो मुपछमानोंकी विपतपर सन्देह प्रगट करते हैं कि खराब्यमे 
मुसलमानोको प्रधानता हो जायगी, मुसछमानोका राज्य कायम हो जायगा। उनकी 
धारणा है कि बृटिशका प्रभाव भारतसे उठ जाते ही यहाँके मुसलमान अन्य मुसलमान 
राज्योको सहायतासे भारतमे पुनः एकबार मुसलमानी राज्य स्थापित कर छेंगे। उधर 
मुसलमानोके दिरमें यह चोर पैठा है कि हिन्दुओंकी संख्या हमसे कहीं अधिक है और 
इसका परिणाम यह होगा कि वे छोग हमे कुचल डालेंगे। इस तरहके भावोने दोनोंका 
दिल दुरबछ बना डाला है। यदि और कुछ नहीं तो एक साथ रहनेको अभिलाषाही उन्हें 
शान्त और परस्पर विश्वासयुक्त रहने देनेके लिये प्रेरित करती । दोनों धर्मोमेंसे ऐसी 
कोई बात नहीं है जिससे दोनो अछग-अछग होकर रहें । वह जमाना बीत गया जब 
किसीपर बढछात्कार करके उसे जबदंस्ती मुसछमोन बर्ना छिया जाता था। 
गौका प्रश्न अछग कर दीजिये; सुसलमानोके साथ हिन्दुओके बैमनस्थका कोई कारण 
नहीं रह जाता | मुसछमान घमके अनुसार गोबध आवश्यक नहीं है। मुख्य वाह 
यह है. कि आज तक हमछोगोने इस बातकी कभी चेष्टा नहीं की कि हमलोग आपपा 
मिलकर समझौता कर ले और इस तरहके भेद्मावकी मिटाकर मेलसे रहना सीरे, 
और एक ही माठ-भूमिके पुत्र बनकर प्रेम तथा सद्भावसे रहें। इस समय हम दोनो 
हाथमे एक अपूर्व सुअवसर आ उपस्थित हुआ है। खिलाफतको प्रश्न फिर नहीं उपर 
होगा | यदि हमारे हिन्दू भाई सुसछमानोका सद्भाव भ्राप्त करना चाहते हैं. तो उनके 
लिये यह्‌ सबसे उपयुक्त अवंसर प्राप्त हुआ है। उन्हें उचित है कि इस्छामके 
मुसलछमानोके साथ वे कट मरे । * ः 
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यह कहनेकी आवश्यकता नहीं कि असदहयोगकी सफलता शान्ति तथा भहिसापर 


. जितनी निर्भर करतो है, हिन्दू-मुसलिम एकतापर भी उतनी ही निर्भर करतो है। 


. इस संग्रामको चलानेके लिये दोनोपर भीपण बोझ छादा जायगा ओर यदि इस 
. भारको दोनोने संभाल लिया तो विजय उसके सामने नाचती फिरेगी । 


इसकी पहली परीक्षा आगरेमे हुई (जिस समय गोबधका प्रश्न लेकर दंगा 


: होगया था )। अपनी-अपनी रक्षा तथा न्यायके लिये जब दोनो दल अधिकारियोके 
4 पास गये, उन्होने उपहास करके कहा कि शौकत अलीके पास जाओ, गान्धीकी खोजो | 


भाग्यवश उस समयके लिये उपयुक्त आदमी सिछ्ठ गया। हकीस अजमलछखों कट्टर 


: भुुसलमान है। साथ ही हिन्दुओंका भी उनपर अटल विश्वास रहता है। अपने साथियोके 
ः साथ फौरन आगरा पहुंचे । समझौता करा दिया । इस समय दोनों दल पू्बबत्‌ मित्र 
: ” बन गये हैं। इसी तरहको दूसरो दुर्घटना दिल्‍लीके पास हुई। वहाँ भी हकीमजीके 
- अभाचने शान्ति स्थापित की । यदि हकीमजी वहाँ ठीक समय पर न पहुँच गये होते तो 


अनर्थ मच गया होता। पर अकेले हकीमजीके लिये कब सम्भव है कि शान्तिका झण्डा 


» ढिये सव जगह इस तरहके झगड़े मिटानेके लिये ठीक समय पर पहुँच सकें। और 
. नें ही सब जगह पहुँच सकता हूँ, न मौलाना शौकत अली ही पहुँच सकते है । 
* पर तो भी विच्छेद कराने के लिये जितने भी प्रयज्ञ किये जांय सबको विफल कर 
. दौलों दलोँमें पुणे एकताकी स्थापना होनी चाहिये | 


. किक > 


आगरेसे अधिकारियोसे सहायताके लिये प्रार्थना क्यो की गई ? यदि हमलछोग 
असहयोग आन्दोलनको थोड़ा भी सफल बनाना चाहते हैं तो पहली आवश्यकता इस 


, ातको है कि परस्पर कलहके निपटारेके छिये हमे सरकारकी सहायताका.ध्यान छोड़ 


देना चाहिये | यदि हमलोग अपने परस्पर झगड़ेके निपटारेके लिये बृटिश सरकारकी 


' हायताकी अपेक्षा करते हैं, या किसी अभियुक्तको दण्ड देनेके छिये उसके पास 


जानेकी आवश्यकता समझते हैं तो हमारे असहयोगका सारा कार्यक्रम व्यर्थ, और 
नष्फछ समझिये | प्रत्येक गॉव या नगरमे कमसे कम एक हिन्दू और मुसलमान तो 
ऐसा अवश्य ही होना चाहिये जो दोनो दलोंको छड़नेसे रोक सके और वे यदि 
हे भी जॉय तो उनका निपटारा भी कर सकें। कभी-कभी तो सगे भाई ही लड़ पड़ते 

। प्रारम्भिक अचस्थासे कहींन्‍्कहीं इस तरहका प्रयज् कर सकते हैं । हमे खेदके 
अथ छिखना पढ़ता है कि हमलोगोने--जिन्हें सावजनिक काम करनेका अभिमान 

. 'जनताकों सानसिक स्थिति समझने तथा उन्पर अपना प्रभाव डालनेका बहुत ही 
“मे प्रयास किया है। उनमेसे जो बद्मिजाज या झगड़ाल हैं, उन्तका तो हमछोगोने 
ज्याछ ही नहीं किया है। जब तक हसलोग जनसाधारण पर अपना पूरा प्रभाव 

डरे 
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नहीं डाल लेते ओर जब तक हमलछोग उद्दंडोंकी अपने वशमें नहीं कर छेते तबतक 
इस तरहकी बद्मिजाजीकी घटनायें कभी-कभी अवश्य हुआ करेगी। पर ऐसी शोक ' 
जनक घटनाओके उपस्थित हो जानेपर हमें सरकारका मुंह ताकना छोड़ देना 
चाहिये । हमलोगोकी इस समय क्या करना चाहिये यह हकीमजीने दो स्थढोंपर 
प्रंद्यक्ष करके दिखला दिया है। 


| १ ) 

जिस एकताके लिये हम छोग चेष्टा कर रहे हैं वह एकता वनावटी एकता नहीं 
होनी चाहिये। बल्कि हिन्दू ओर मुसलूमानोंका दिछ एकमे मिल जाना चाहिये। 
उन्हें यह बात अच्छी तरहसे समझ लेनी चाहिये कि जब तक हिन्दू और मुसद्माव 
एक भन्थिमें सदाके लिये वध नहीं जाते, एक रस्सीमे बट नहीं जाते, तवतक जिस 
स्व॒राज्यका सुख-स्वप्त देखा जा रहा है वह प्रत्यक्ष दृष्टिगोचर नहीं हो सकता। 
बल सन्धि या मेलसे यह काम नहीं सिद्ध हो सकता। जबतक दोनो एक 
दूसेरेसे छड़ते रहेंगे यह संभव नहीं है। यह मेल दो बरावरी हैसियतवालोंका 
मेल होना चाहिये जिसमें दोनों वरावरी हैसियतसे मिलते हैं और एक दूसरेकी 
धार्मिक भावोंकी मर्यादा स्वीकार करते हैं और उसका समुचित आदर करते है। 


6 थदि कुरान धर्मे कोई ऐसी बात होती जिसके कारण मुसलमान लोग 
हिन्दुओंको अपना सहज बैरी समझते या हिन्दुओके ध्रमशाखमे कोई बात ५ 
जिंसके कारण हिन्दू छोग मुसछमानोकों अपना जानी दुश्मन मानते तो में इस वरह 
मेलको सर्वेथा असंभव समझता और इस ओरसे सर्वेथा निराश हो जाता । 


यदि हमलोगोंको यही धारणा है कि हमछोग अतीत काछसे आपसमें लड़ते आये 
हैं, एक दूसरेके लिये शत्रु ही बने रहे हैं, अवसर पानेपर एक दूसरेका गढा काटनेके हा] 
लिये सदा तैयार रहे हैं; इसीलिये भविष्यमें भी यदि ब्रिटेन हमछोगोंकों अप 
शक्तिशाली बाहुओं।द्वारा फासले पर रखनेका यत्न न करता रहेगा तो हम हे 
आपसमे, कट मरेगे, तो हमे यही कहना पड़ेगा कि हमछोगोने अपने इतिहासका हि 
तरेहसे, मनन नहीं किया है। हिन्दू-धरमशास्र तथा. सुसछमान धमका हमने . 
तक मनन किया है उससे हम इसी परिणाम पर पहुँचे हे कि हिन्दू-धर्मशालम कं 
कोई-बात नहीं, जिसके आधार पर हम इस तरहकी, धारणा कर छे। यह वे झ 
कोई स्वीकार कर सकते हैं कि स्वार्थी पुरोहितों या धर्माध्यक्षोने समय-समय पर रा 
उमर कर एक दूसरेको लड़नेके लिये विवश,किया है। यह भी कक किया 
सकता है कि ईसाई राजाओक़ी तरह मुसलमान बादशाहोने भी इस्ढाम धरम _ प्रवास ले 
लिये तलवारकी सहायता लो थी अर्थात्‌ उन्होने बछपूवंक मुसलमान वानी 4285 
किया था। पर अब वह समय नहीं रहा । -यद्यपि वर्तमान युगके सिरपर 
तरहकी बुराइयोका टीका छगा है तो भो वह:इस. समय धर्म प्रचारम ईसे 2 
बलात्कार स्वीकार करनेके लिये तैयार नहीं है; जैसे वह बलात्कार दासताकों पर्स 
नहीं चाहता । वर्तमान युगके विकासवादके फेस्मे पड़कर ईसाई तथा इस्ठाम 4 

था 


साम्प्रदायिक समस्प्रा 


अनेक भ्रमात्मक बातें दूर हो गई। इस युगसे एक भी ऐसा मुसलमान नहीं दिखाई 
देता जो धर्म प्रचारके हेतु किसो तरहकी ज्यादती या बलात्कारका समर्थन करता 
हो। इस समय जिन वातोका प्रभाव मनुष्य-हदय पर पड़ सकता है उसके मुकाबिलें 
तलवारका प्रभाव कुछ नहीं है । [प 


यद्यपि पश्चिमीय जातियों रक्त-पात, धोखेबाजो, दगाब्राजी आदिके प्रयोगसें, 
अब भी प्रवीण हैं. ओर उसका धड़ाघड़ प्रयोग करती है तो भी समस्त सानव 
समाज धीरे-धीरे उन्नतिके पथ पर आगे बढ़ता जा रहा है। भारत यदि आज हिन्दू- 
मुस्लिम एकताका प्रश्न हल करके अहिंसात्मक असहयोग द्वारा आत्म-त्यागके सहारे 
अपनी स्वतंत्रता स्थापित कर लेगा तो वह संसारको एक नया मार्ग दिखला देगा 
जिसकी सहायतासे लोग वरतेमान युगके पंकजसे बाहर निकलेंगे । रे 
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कुछ दिन होते हैं. कि मिस्टर कान्डलरने मुझसे पूछा था कि कया आप” 
हिन्दू.मुस्लिस एकताको चोहते हैं. और आप यदि इसके लिये आतुर हो तो क्‍या 
आप उनके साथ खान-पान और व्याह्‌ शादीका सस्वन्ध भी चला सकते है ? इसी 
अभ्षको दूसरे ढंगसे कुछ और मित्रोने मुझसे पूछा है। उनका ग्रइन है कि कया हिन्दून 
मुस्लिम एकताके लिये सहभोज और वैवाहिक सम्बन्ध भी आवश्यक होगा ? यह 
अभ करनेके बाद उन्होंने छिखा है. यदि वास्तवमे हिन्दू-मुस्लिम एकताके लिये सहभोजः 
और जसवर्ण विवाह भी आवश्यक है तो यह एकता हर तरहसे असम्भव है।ः 
फैयाकि करोड़ों सनातन धर्मावलम्बी हिन्दू इसके लिये तैयार नहीं हो सकते । वे छोर्गः 
सहभोजके लिये भो तैयार नहीं हो सकते, असवर्ण विवाहका तो प्रश्न विचारके 
एक्स बाहर है । ह 


मेरा विचार उन छोगोके साथ- है जो जाति-पांतिके विभागको अनुचित या. 
हानिकारक नहीं मानते हैं। वर्ण व्यवस्थाका नाम बड़े ही उदार सिद्धान्तोके अल 
सार गा गया था और इससे राष्ट्रीय उन्नतिमें बढ़ी सहायता मिलती थी। जिन 
है बे कहना है कि राष्ट्रीय विकासके लिये सहभोज ओर असवर्ण विवाह आवश्यक 
हे अमसें हैं और पाश्चात्यके संसर्गसे उनके हृदयमे इसे तरहके भाव उदय हुये' 
नर जीवनकी शुद्धताके लिये अन्य स्वरूथ्य-सम्बन्धी जितनो चातें आवश्यक हैं,” 
जनकी शुद्धता भी उतनी ही आवश्यक है और यदि मानव समाजने सोजन पर 

ण्‌ 


>> 
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इतना जोर न डाल दिया होता तो आज हमछोग जीवनकी अन्य बातोंकी तरह 
भोजनको भो एकतामे ही करते होते | हिन्दुओंका सदाचार कमसे कम यही शिक्षा 
देता है ओर आज भी हजारों हिन्दू ऐसे पाये जांयगे जो अपना भोजन किसोढ़े 
सामने करना पसन्द नहीं करेंगे । मुझे ऐसे अनेक पुरुष तथा श्रियोंके नाम याद हैं 
जो भोजन एकद्म एकान्तमे करते थे पर जिन्हें किसीसे किसी प्रकारका धृणा या राग- 
हष नहीं था, वल्कि वे पूर्ण मैत्रीके साथ रहते थे । 


विवाहका सवाल और भी ठेढ़ा है पर मेरा तो यह कहना है कि यदि एक भाई 

और बहिन परस्पर पूर्ण मेलके साथ रह सकते हैं तो हमें इसमे कोई भी आपत्ति नहीं 
दिखाई देती कि मेरी पुत्री मुसठमानको अपना भाई समझकर और उसी तरह किसी 
मुसलमानको पुत्री मुझे अपना भाई समझकर पूण मेलके साथ न रहें। धर्म और 
विवाहके सम्बन्धमें मेरे विचार बड़े ही कट्टर हैं। खान-पान या विवाह आदिके 
सम्बन्धमे अपने मतपर जितना अधिक अधिकार रख सकेंगे धार्मिक दृष्टिसे हम 
उतने ही ऊँचे रहेंगे। यदि आज यह सम्भावना हो जाय कि प्रत्येक नवयुवकको 
मेरी छड़कीके साथ बिवाह करनेका पूरा अधिकार है या मुझे संसारकी सभी जातियों 
के साथ सहभोजमें खाना पड़ेगा तो मैं यहींसे त्ञिराश हो «जाऊंगा कि इस संसासं 
पुनः एकता स्थापित नहीं हो सकती.। मैं इस बातको दावेके साथ कह सकता है कि 
मैं संसारकी सभी जातियों और प्राणियोंके साथ मेलसे रहता हूं। आज तक 
किसी मुसलछमानसे क्रोध तक नहीं किया है। फिर भी वर्षोसे मैंने इनके साथ सिवा 
फल आदिके और कुछ नहीं खाया है। जिस बतनमें मेरे लड़केते गा किया है 
और जिस गिलासमे पानो पिया है वह जबतक माँजा न जाय मैं प्रयोगमें नहीं ढा 
सकता । पर इस तरहके व्यवहारसे मैंने आज तक न तो किसी मुसलमानका जी 
दुखाया न किसी ईसाईका जी दुखाया है और न इसके लिये मेरा लड़का ही कभी 
मुझसे असन्‍्तुष्ट हुआ है। इसके अतिरिक्त सहभोज या असवण विवाहसे कलह, वेर 
ओर विरोधको रुकावट होते नहीं दिखाई दी है। भारतवषका इतिहास इस के. 
प्रमाणोंसे भरा है। कौरवों और पाण्डबोको ही ले छीजिये। दोनों चचेरे भ 
थे। खान-पान और ब्याह-शादी सब एक था । तो भी वे एक दूसरेकां गछी काटनेको 
उतारू हो गये। यही बात वर्तमान समय संसारमे भी देखनेको आ रही हे 
अंग्रेज और जमन एक ही खूनके हैं । एक ही वंशका रक्त एक दोनोंकी दोनो हि 
रहा है, वैवाहिक सम्बन्ध भी बहुत ही नजदीक रहा है। पर तिसपर भी पे 
दूसरेका गछा काटनेके लिये तैयार हो गये और वह वैमनस्य आज भी उसी 
वर्तमान है। 'दार 

इससे यह भाव निकला कि एकताके लिये विवाह या सहभोज आवश्यक रा 
' नहीं है। यद्यपि इसका प्रतिरूप अवश्य है। पर यदि हम व्यर्थका दवा जप 
एक दूसरे पर देने छगें तो वह मार्गका कंटक सहजमे हो सकता है, जैसे अ हुदयगम 
हिन्दू-मुस्किम एकताके लिये हो रहा है। यदि हम छोग इस धारणाको हंई' 
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कर छेते हैं कि हिन्दू-सुस्लिम एकता तबतक स्थापित नहीं हो सकती जबतक हिन्दू 
मुसल्मानोमे खान-पान, ज्याह-शादी भी न प्रचलित हो जाय तो हम छोग अपने 
बीचमे एक वनावटी बांध खड़ा कर देते हैं जो शायद जन्म-जन्मान्तरमें भी नही तोड़ा 
जा सकता ओर यदि आज मुसलमान नवयुवकोके हृदयमे यह भाव आ जाय कि 
हिन्दू लड़कियोके साथ बेबाहिक सम्बन्ध स्थापित करना जायज है तो इस बढ़ती 
हिन्दू-मुस॒लिम एकतामे घोर बाधा पड़नेकी संभावना है। यदि इस तरहकी निमूल 
आशंका भी हिन्दुओके हृद्यसे उत्पन्न हो गई तो वे मुसलमानोंको अपने घरमे घुसने 
तक न देंगे, सम्मानके साथ बेठाना तो दूर रहा जैसा कि अब शनेः शनेः 
होने छगा है। मेरी समभमे प्रत्येक हिन्दू और मुसलमान नवयुवकको यह बात 
रा समझ लेनी चाहिये कि जहाँ तक संबंध है उसके अधिकार बहुत ही 
यंत्रित है। हे 


मेरी समझसे वैवाहिक और खान-पानका सम्बन्ध स्थापित कर लेने पर न 
तो मुसलमान ही अपना धर्म बचा सकेगे और न हिन्दू ही । पर सच्चा मेल वही होगा 
जिसमें एकता और-सद्दावकी पूर्ण स्थापनाके साथ ही साथ अपनी-अपनी धार्मिक 
मर्यादा पर भी उतना ही रुयाल हो क्योंकि हम छोग इस बातकी चेष्टा कर रहे हैं कि 
कट्टरसे कट्ठर हिन्दू और मुसलमान भी परस्पर मेलसे रहें और पुराने वैर-भावको 
भूल जाँय | 


इतना कहनेके बाद यह प्रश्न उठता है कि हिन्दू-मुस्लिम एकताका मम क्‍या 
है और उसकी स्थापना किस प्रकार हो सकती है ? इसका उत्तर बहुत द्वी सहज है। 
इसका आधार है--एक आदश, एक ध्येय और एक भाव । इसकी उन्नतिका मूल्य 
“उस एक आदशको लेकर पूर्ण मेलके साथ-साथ चलना, सहनशीलताका भाव ग्रगठट 
करना और एक दूसरेके दुःख-सुखमे साथो वने रहना और यथासाध्य सहायता 
करना । इस समय हमारे सामने एक आदर्श उपस्थित है| हम सभी चाहते है कि यह 
देश खतंत्र हो जाय और अपना शासन आपसे आप करने छंगे। विर्षात्त भी हम- 
लोगोंके ऊपर घहरातो है। इस समय हम देख रहे है. कि खिछाफतके साथ अन्याय 
ब्रिटेनने मुसलमानोके हृदयो पर मर्माघात किया है। हमछोग जानते है कि 
खिलाफतकी मांग न्यायपूर्ण है तो इसके लिये हमे दत्तचित्तते मुसछमानोके साथ 
. हो जाना चाहिये। मुसलमान की सच्ची मैत्री प्राप्त करनेके लिये इससे उत्तम कोई भी 
तरोका नहीं हो सकता | इस उपायसे आप मुसल्मानोंके सद्भावको जितना खरीद 
उतना हजारो बारका सहभोज ओर विवाह काम नहीं कैर सकता | 


यदि कम सहनशोलता प्रत्येक जातिके लिये प्रत्येक अवस्थामें छाभदायक होती है। 

बे "| सुसलमान्ोंकी उपासनाके कायदे-कानून तथा तरीकेको नापसन्द करें; 

+] 3 रस्म-रिवाज तथा चाल-चलनके ढंगसे घृणा करें, तथा उसो तरह मुसलमान भो 

'न्ठुओंकी भूर्तिपरजाको घृणाकी दृष्टिसे देखे अथवा उनके रस्म“रिवाजको नापसन्द 
| 


गाधीजी 


करे तो फिर दोनोमे मेल नहीं हो सकता और हमलोग शान्तिसे नहीं रह सकते 
जो कुछ हम बरदाइत करते है उसे ही बर्दाइत करनेमें किसी तरहकी असुविधा हहँ 
है। बरदाइत तो उसे करना चाहिये । जो विरोधी बातें हैं, जैसे मैं शरावसे परहेत 
करता हूँ और सदा यही भाव रखता हूँ कि छोग इससे अछग हो जॉय पर यदि कोई 
हिन्दू-मुसलमान या ईसाई इसे पोता है तो में उससे घृणा नहीं करता | उसी तरह में 
भो उन लोगोसे आशा करता हैँ वे भो मेरे परहेजपनेकी मर्यादा रखेंगे। आजतक 
हिन्दू-मुसलमानोके कलहका प्रधान कारण यही रहा है कि दोनोमैसे एकमें भी सहन 
का के रही ओर दोनों अपना-अपना मन एक-दूसरेपर जबरदस्ती छाद देना 
चाहते थे । 


येग-इंडिया 
२५० फरवरी, १६२१ 


हिन्दुओं सावधान ! 


बिहार असहयोगके लिये सबसे उत्तम भूमि है | बिहारका हिन्दू-सुर्हि 
ऐक्य आदश है। इसलिये यह देख कर खेद हुआ कि उस ऐक्यपर आधात पहुंचनेकी 
आशंका है। जितने उदार प्रकृतिके हिन्दू-मुस्ठिम नेता मुझसे मिले, सभोने एक 
स्वस्से मुझसे कहा कि हिन्दू-सुसछमानोमे मतभेदकी आशंका उठ गई है। इससे 
हम छोग बड़े ही चिन्तित है और उसे रोकनेके लिये हर तरहकी चेष्टाये कर रहे है। 
छोगोने मुझसे कहा कि चन्द हिन्दुओने यह अफवाह फैला दी है कि मैंने हिन्दूं और 
मुसलमान दोनोंको मांसके प्रयोगसे रोक दिया है और मांस खाना निषेध कर दिया 
है | इसका परिणाम यह हुआ है कि कुछ अतिशय कट्टर शाकाहारियोंने लोगोंके घ्रोः 
से जबरदस्ती मछछी और मांस निकाछकर फेंक दिया। मैं जानता हूँ कि अनेक 
स्थानों पर मेरे नामपर अन्याय किया जा रहा है। पर यह घटना मुझे विचित्र प्रतीत 
हुई। छोग जानते है कि में कट्टर निरामिषभोजी सुधारक हूँ | पर सब कप बातको 
नहीं सम#ते कि अहिंसाका साव सबके लिये बराबर है और इसलिये मैं मांसाहारियीः 
से भी बिना किसी असदूभावसे मिलता जुढुता रहता हूँ। न तो गौरक्षाके लिये 
किसी मनुष्यका बध कर सकता हूँ और न किसी मलुष्यकी रक्षाके लिये गोबध कर 
सकता हैँ, चाहे दोनोंका महत्व कितना हो प्रबल क्यों न हो । मैं यही पर यह # 
देना चाहता हूँ कि निरामिषभोजी होना हमारे असहयोग कार्यक्रमका अह नहीं 
और नसैने इस प्रकारकी मंत्रणा दी है। जिन छोगोने मेरे नाम पर इस तरह 
कार्यवाई की है मैं उन्हें जानता भी नहीं। मै पक्का विश्वास दिला देना चाहता है 
यदि हमने कहीसे भी हिंसाका भाव प्रगट किया और शान्ति भन्न हुई तो हक 
सारा डद्दश्य विफल हो जायगा। हिन्दुओको यह कभी भी उचित नहीं है कि वे मुसत 
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मानोंको मांस--गो-सांस तक--खानेसे रोके | इसी प्रकार निरामिपभोजी हिन्दुओंको 
भी मांस-सछली खानेबाले हिन्दुओं पर किसी तरहका दबाव नहीं डालना चाहिये। 
मैं तलवारके बलपर भारतको परहेजी नहीं बनाना चाहता। हिंसासे राष्ट्रका सदा- 
चारिक हास सबसे अधिक हुआ है.। हम लोगोके हृदयमे भयने सबसे प्रवल स्थान 
जमा लिया है। यदि असहयोगी छोगोको अपने दुलमे छानेके लिये बल प्रयोग करेगे 
तो इससे वढ़कर दूसरी कोई भी भूल वे नहीं कर सकते। इस तरह वे नोकरशाहीके 
हाथके खिलोने बन जायेगे। असहयोगके प्रचारमे लछेश-मात्र भी बलात्कार मार्गमे 
भीपण बाधा उपस्थित कर देगी । 


गोरक्षाका प्रश्न वड़ा विकट प्रश्न है। इसका महत्व हिन्दुओकी दृष्टिमं सबसे 
अधिक है। गो-माताके लिये मेरे हृदयमे जो सम्मान है उसमे जरा भी कमो नहीं 
आ सकतो। जब तक हिन्दुओमें गो-रक्षाकी योग्यत्ता नहीं हो जाती, वे अपने कतेव्य 
का पालन नहीं कर सकते । इस थोग्यताको प्राप्त करतेका दो सागे है--आत्मबरू - 
ओर पशुबरू। ओर गो-रक्षाके लिये बल प्रयोग करना हिन्दू-शासत्षको शैतानके हाथमे 
सौंप देना है और गो-रक्षाके मूल कारणकोी कलुपित तथा निन्‍्द्नीय बना देना है। 
किसी मुसलमानने लिखा है--“गो-मांसका प्रयोग इस्छाम धर्मके अनुसार अभी 
केवछ जायज समझा जाता है, पर जिस दिन हिन्दू छोग इसके लिये बल प्रयोग 
करना आरंभ कर देगे उसो दिनसे यह मुसछमानोका परम धामिक कतेव्य हो 
जायगा ।” केवल आत्मात्यागसे ही हिन्दू लोग गोमाताकी रक्षा कर सकते हैं । मेरी 
समझसमें गोरक्षाके लिये हिन्दूओके हाथमे एक ही उपाय है और वह यह है कि इन्हें 
इस संकट या आपत्तिके समय मुसलमानोका साथ देना चाहिये और उनको सहायता 
कर उनका सदूभाव प्राप्त करना चाहिये । इतना करके उन्हें इस विश्वास पर चुप- 
चाप बैठ रहना चाहिये कि इसका बदला सुसलमान भाई अवश्य मर्यादाके साथ 
चुकाबेंगे अर्थात्‌ अपने हिन्दू-भाइयोंकी इज्जत और सर्यादाका ख्याल रखकर वे गौकी 
रक्षा अवश्य करेगे। इसके लिये हिन्दुओंको सबसे पहले मुसलमानोके प्रति हिसाका 
भाव छोड़ देना चाहिये। आत्म-त्याग और विश्वास आत्म-बलके गुण हैं। हमने 
सुना है कि बड़े-बड़े मेलोमें यदि मुसलमानके हाथसें गाय या बछड़े या बकरियाँ 
देखी जाती हैं तो छोग उन्हें बछात्‌ उनसे छीन लेते हैं। जो हिन्दु इस तरहका 
आचरण करते हैं वे हिन्दू और गोबंश दोनोके शत्रु हैं। गोबंशके रक्षाका सबसे उत्तम 

बढ़कर उपाय खिलछाफतकी रक्षा करना है। इसलिये मुझे पूर्ण आशा है कि 
प्रत्येक हिंदू हिसा या जोर-जुल्मका जरा भी -भाव नहीं दिखावेगा और न किसी 
संपलमानपर हाथ छोड़कर अपने हाथको कलंकित करेगा चाहे वह गोरक्षाके लिये 
हो, अन्य जीवकी रक्षाके छिये हो अथवा किसी अन्य प्रयोजनसे हो ! 


यंग-इंडिया ह 
१६ मई, १६२१ 
हि ९ 


हिन्द-मुस्लिम मेल 


यह बात अब सबपर प्रगट हो गई है कि जबतक हिन्दू तथा मुसल्मानोंगें 
मैत्री नही स्थापित हो जाती, देश उन्नतिके पथपर अग्नसर नहीं हो सकता। यह भी 
सबको विदित है कि जिस सिमेन्टसे ये दोनो जोड़े गये हैं. वह सूखकर कड़ी नहीं 
हो गई है, वह अभी सर है और उखड़ सकती है.। परस्पर अविश्वास अबतक बना 
है। राष्ट्रके नेताओको यह बात भली-भांति बिद्त हो>गई है कि जबतक दोनोंका 
परस्पर विश्वास दृढ़ नहीं हो जाता, तथा साथ काम करनेके लिये दोनो तेयार नहीं हो 
जाते, भारत उन्नतिके पथपर अग्रसर नहीं हो सकता ओर न सच्ची उन्नतिही कर सकता 
है। जनताकी परिस्थितिमे परिवर्तन अवश्य हो गया है, पर स्थायी सुधार अभो 
तक आशाजनक नहीं हुआ है। अमो तक मुसलमान जन-साधारण खराब्यकी 
आवश्यकता पर वही प्रधानता देनेको तैयार नहीं है जो हिन्दु देते है। सावेजनिक 
सभाओंको ही ले छीजिये, मुसलमानोंकी संख्या, उतनी देखने में नहीं आती जितनी 
हिन्दुओको रहती है.। यह्‌ काम जबद॑रती या दबाव डाछ कर नहीं कराया जी 
सकता। पर अभी इसमें विलम्ब नहीं हुआ है। सुसल्मानॉमें राजनैतिक स्पर्धा उठानेके 
लिये जितने समयकी आवश्यकता है उतना समय अभी तक नहीं बीता है। इस 
थोड़ेसे समयमें जो कुछ हुआ है. उसका अनुमान करके हताझ होनेका कोई कार 
नहीं है। इसके थोड़े ही दिन पहले सुसलमानु जनता कॉर्म्रेसके नाम तकको नहीं जानती 
थी, उसके प्रति सबेथा उदासीन थी--उसकी कार्यवाहीमें भाग छेता तो इसको बाह 
थी। पर आज वही मुसलमान जनता सैकड़ों ओर हजारोंकी संख्यामें कम्रसरी 
. सदस्य बन रही है। इसे साधारण बात नहीं कह सकते । 


पर इतनेसे ही काम नहीं चछ सकता । इस कामको सफल बनानेका की 
हिन्दुओं पर है। जहाँ कहीं वे मुसलमानोंको उदासीन देखें उन्हें प्रोत्साहन देकर मैदान 
ले आवें। हिन्दुओके सुँहसे बहुधा इस बातकी शिकायत सुननेमें आती 
मुसछमान जनता न तो कांग्रेस संगठनमे भाग लेती है और न तिछक स्वराज/ है. 
लिये चन्दा देने तथा बटोरनेमे उत्साह दिखाती है। पर कया इसके लिये उन्हे 
उत्साहित किया गया है ? क्या उन्हें अभी भी शामिल होनेके लिये बुलाया गया 
प्रत्येक जिलेमें, नगरमें तथा गाँवमे हिन्दू जनताका यह धमम होना चाहिये 
मुसलछमान जनताके पास जाती और उन्हें मैदानमे आनेके लिये प्रोत्साहित करती ! 
जबतक हस छोगोमें ऊंच-नीच, बड़े-छोटेका भाव बना रहेंगा तबतक हम 
सब्ची समता कभी भी स्थापित नहीं हो सकती । जहाँ दो बराबरीके मलुष्य मा 
रहें हैं वहाँ संरक्षता या इस तरहके प्रश्रको हम छोगोंने अपने मनमें यही सम किक 
है कि इनसे मैत्री करके इस प्रश्नको हूल करना असंभव है । 

५१० 
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साम्प्रदायिक समस्या 


पर इस समय वे संकटमें हैं। हसछोग उनकी सहायताके लिये उनका साथ दे 
रहे है। यह काम हमलोग जानबूझकर कर रहे हैं | पर इसके लिये हमें इनसे 
किसी बदलेकी आकांक्षा नहीं रखनी चाहिये | यदि हमने किसी प्रतिदानके भावसे 
प्रेरित होकर उनको सहायता की तो फिर उस सहायताका कोई मूल्य नहीं रह जाता । 
मैत्री लेन-देनके व्यवहारसे नहीं चल सकती | मेन्नीमे किसी भेद-भावका विचार नहीं 
रहता। सेवा एक तरहका धर्म है ओर धर्म एक तरहका ऋण है, और उस ऋणका 
प्रतिशोध ने करना पाप ओर महापाप है। यदि हमलोग वास्तवमे मुसछमानोके साथ 
मैत्री स्थापित करना चाहते है तो हमे उनकी सहायता अवश्य करनी चाहिये, इसे 
हमे वतलानेकी आवश्यकता नहीं है। इस सारको हम उनके ही मत्थे छोड़ देते है । 
हमलोग जो सहायता दे रहे है उसके बदलेसे हमे किसी तरहके उपकारकी सांग उनके 
सामने रखनेकी आवश्यकता नहीं है । इस तरहका उपकार तो खरीदा हुआ उपकार 
समझा जायगा ओर मुसलमान लोग इसे लेना स्वीकार न करे तो, उन्हें किसी तरहका 
दोष नहीं देना चाहिये। इन कारणोसे मुझे पूरी आशा है कि विहार तथा अन्य 
प्रान्तके हिन्दू सावधान हो जायगे और अव्वल दर्जेको सहनशीलता प्रगट करने की 
चेष्टा करेगे। चाहे इस वकरीदके अवसरपर मुसलमान छोग कुछ भी क्यो न करे, 
हमे उन्हें पूरी स्वतंत्रता दे देनी चाहिये कि वे क्या करते हैं । 


हमलोग मुसलूमानोपर जितना दबाव डालनेकी चेष्टा करेंगे उतना ही अधिक 

गोबध बढ़ता जायगा । इसलिये इस संवन्धमे हसे यही उचित है कि हस 

कुछ न वोले और सारो वात मुसछमानोकी सय्योदा और कतेव्य-ज्ञानपर छोड़ दे। 

यदि पूर्ण संयमके साथ इस कामको निष्पन्न करले तो हम गो-रक्षाके लिये आवश्यकता- 
अधिक प्रयास कर चुकेंगे । 


गो-रक्षाका उपाय मसुसछमानोके साथ लड़ने या उन्हें मार डालनेमें नहीं हो 

पकता | इसके लिये मेरी समझमें एक ही वात दिखाई देता है और वह यह है कि 
हम छोग खिलाफतके साथ न्याय करानेके लिये मुसलमानोके साथ प्राण देनेके छिये 
तैयार हो जायें और यदि आवश्यकता आ पड़े तो मर मिटे, पर गो-रक्षाका नाम न 
८, उसको चर्चा तक न करें। गो-रक्षा भी एक तरहकी आत्म-गुद्धि है। इसे एक तरह- 
की तपस्या समझनी चाहिये । जिस समय हम बिना प्रयोजनके प्राण देनेकों तैयार 
हो जाते हैं और उस बलिदानसे किसी तरहकी आकांक्षा नही रखते उस समय हमारी 
# पनाको चर्चा ईश्वर तक पहुंचतो है और उसका सिंहासन हिल उठता है। 
न ई उसकी रक्षाके लिये तुरंत तैयार हो जाता है। यही धर्मका मर्म है 
5 एक मनुष्य भी इस योजनाके अनुसार काम करता है तो उसका फलछ 
था भप्त होता है। एक बात और है कि मैं इस बातको पूर्ण दृढ़ता तथा साहसके 
नहीं है सकता हूँ कि हिन्दू धर्म-शाझ्रके सर्यादाके अनुसार यह कहीसे भी सिद्ध 
होता कि हम केवल मात्र गो-रक्षाके छिये किसी मलुष्यका प्राण ले लें । इस तरह- 

शश ः 


गाधीजी 


के आचरणको हिन्दू धर्मके अनुसार है नहीं कह सकते | इस समय प्रश्न यह उपस्थित 
है कि कितने हिन्दू, मुसलमानोंका साथ देनेको तैयार हैं ! कौन छोग बित्ता किप्त 
बदलेके ख्याछसे मुसछमानोंकी धार्मिक रक्षाके लिये अपना सर्वस्व अपंण कर देनेके 
लिये तैयार हैं. ? यदि हिन्दुओकी ओरसे इस भ्रश्नका उत्तर धार्मिक उत्साहके साथ 
निकला तो इससे हम केवल सुसलमानोंकी स्थायी मैत्री ही नहीं प्राप्त कर लेगे, बल्कि 
हम गो-रक्षाके ग्रभको सदाके लिये हछ कर छेगे | पर हमे इन मुंसलमान भाइयोके 
बड़े-से-बड़े नेताओसे सी कोई खास आशा नहीं करनी चाहिये | वे हमारी सहायता 
मात्र कर सकते है | जो छोग प्ररम्परासे गो-बध करते आ रहे हैं और ऐसा करे 
समय जिन्होने हिन्दुओंके चित्तको प्रवृत्ति पर जरा भी ध्यान नहीं दिया है, उनके हृदय- 
के भाव इस तरह एकाएक नहीं पछट सकते, पर ईश्वरकी प्रेरणा अपरः्पार है। एक 
क्षणमे न जाने वह क्या से क्‍या कर सकता है, वह क्षणसरमे उनकी चित्तको वृत्ति 
बदल सकता है और उससे दयाका भाव भर सकता है। यदि प्रार्थनाके साथ ही 
साथ तपस्या भो की जाय तो उसका महत्व बहुत अधिक बढ़ जाता है। ईश्वर केवल 
उसी तरहकी प्रार्थनाको सुनता है। 


अब मैं अपने मुसलमान भाइयोंसे दो शब्द कहना चाहता हूँ। यदि उह्् 
और 5उद्धत प्रकृतिका कोई जिद्दी हिन्दू कोई काम कर दे तो उन्हें उससे उत्त जित नहीं 
होना चाहिये । उत्तेजित किये जाने पर जो आत्म-संयम नहीं खोता, अन्तिम विजय 
उसीकी होती है। उन छोगोको यह बात अच्छी तरह समझ लेनी चाहिये कि जिन 
हिन्दुओमें जरा भी विचार है वे इस समय मुसलमानोके साथ किसी छाभके भावसे 
प्रेरित होकर नहीं गये हैं । प्रत्येक हिन्दूका यह विश्वास है कि मुसलमानोकी मांग 
न्यायोचित है, खिलाफतके साथ अन्याय किया गया है और इस तरहके न्यायोचित 
काममे मुसलमानोकी सहायता करना भारतकी सेवा करना है, क्योंकि दोनो एक हद 
भूमिसे पेदा हुये हैं, एक ही जलवायुमे रहते हैं, एक ही भारत-माताका पयपान करते 
हैं और अन्न खाते है । 


यंग-इंडिया | हर 
रप् जुलाई १६२१ 


सा 


+ 
शी 
| 


राज-भक्तिमें दस्तन्दाजी 


कुछ समय पहले वम्ब्रईके छाट साहबने लछोगोंको चेतावनी दी थी कि अब 
हमको गम्भीरतासे काम लेनो है. ओर हम अधिक समय तक जिस तजके भाषण 
किये जा रहे है उन्हें गंवारा नहीं कर सकते | अब अली-भाइयोके सम्बन्धसे जो प्रेस- 
नोट उन्होंने जाहिर किया है, उसमें उन्होंने अपनी गम्भीरताके मतलबको साफ किया 
है। अछीभाइयों पर यह जुर्म छगाये जानेवाछा है कि उन्होंने फौजके सिपाहियो 
की राजभक्तिको डिगानेका प्रयक्ष किया है और राजद्रोही भाषण किये हैं। लेकिन 
कहना पड़ेगा कि मुझे यह्‌ ख्याछ तक नहीं होता था कि वस्बईके छाट साहव इस 
विपयमे इतनी बुरी तरहसे अज्ञान होगे । इससे यह साफ जाहिर होता है कि उन्होने 
इस वात पर ध्यान ही नहों रखा कि इन पिछले बारह महीनोमें हिन्दुस्तानके अन्दर 
क्या-क्या घटनाएं हुईं। मालूम होता है. कि उन्हें पता तक नहीं है कि राष्ट्रीय महासभाने 
साछ सित्तस्बरमे हो फौजी सिपाहियोंकी राजभक्तिमे हाथ डाल दिया है 
र सेन्ट्रढ खिलाफत कमेटीने तो उससे भी पहले तथा खुद मैंने तो इन सबके पहुले 
इस विपय पर अपनी आवाज उठाई ! क्योकि यह सुझानेका श्रेय या निन्‍्दाका पात्र 
ते में ही हूँ कि हिन्दुस्तानको यह पूरा हक है कि बह सिपाहियोसे, तथा सरकारके 
हर एक तौकरसे, फिर चाहे वह किसी जगह पर क्‍यों न काम करता हो, यह कहे कि 
इस सरकारने जो जो अत्याचार किये हैं उनके प्रापके भागी तुम भी हो । करॉचीमे जो 
खिलाफत कान्फ्ेन्स हुईं थी उसने तो सिफ कांग्रेसकी इसी आवाजकी प्रतिध्वनि, : 
श्लामके भाषामें की थी । इस्छामके सम्वन्धमे मुसलमानोंके धर्म-गुरु ही कुछ कहनेके 
धिकारी हैं। लेकिन हिन्दू-धर्म और राष्ट्रीय-घर्मकी तरफसले यह कहनेमें मुझे तनिक 
सकोच नहीं होता कि जिस सरकांरने हिन्दुस्तानके मुसछमानोके साथ दृगावाजी 
की है और जो पंजाबके अमाजुपिक अत्याचारोकी अपराधिनी है उसके यहाँ सिपाही 
“नकर नोकरी करना महापाप है। यह बात मैं कितनी ही जगह खुद सिपाहियोकी 
भौजूदगीमें कह चुका हूँ और अगर आज तक मैंने हरएक सिपाहीसे अछग अलग यह 
अप नहीं कही है तो इसका सबब यह नहीं है कि हम ऐसा चाहते नहीं हैं बल्कि यह 
पारित उनको जीविका चढानेका सामाथ्ये अभी नहीं आया है। लेकिन मै 
सिपाहियोंसे यह कहते हुये कभी नहीं हिचका हैँ कि यदि तुम कांग्रेस या खिलाफतके 
भरोसे न ग्हकर, खुद ही अपनी गुजरका जरिया पैदा कर सकते हो तो तुम तुरंत 
इस्तीफा दे दो। और मैं वादा करता हूँ कि ज्यो ही चरखा हरएक घरसे स्थायी हो 
_थगा ओर ज्योंही हिन्दुस्तानी यह महसूस करने छगेंगे कि बुनाईके द्वारा कोई भी 
.। किसी भी दिन अपनी गुजर बामिजाज और इज्जतके साथ कर सकता है, 
। प्यों ही से हरएक हिन्दुस्तानी सिपाहीसे अछग-अंछग यह कहते हुये जरा भी आगा- 
पीछा न कृछंगा कि तुम अपनी नौकरी छोड़ दो, जुछाहेका काम करने छूगो, फिर 
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गाधीजी 


ऐसा करनेके लिये मुझे गोली भो मार दी जाय तो मुझे परवाह नहीं। क्योंकि क्या 
हिन्दुस्तानको पराधोन रखनेमे इन सिपाहियोका प्रयोग नहीं किया गया है? क्या जाहि 
यांवाछा बागके बेगुनाह छोगोके ह॒त्याकाण्डके लिये उनका उपयोग नहीं किया गया 
है ? क्‍या चांदपुरमे उस खौफनाक रातमे बेकसूर मर्दों, औरतों और बच्चोंको घरसे 
बाहर निकालनेमे उनका उपयोग नहीं किया गया ? क्या मेसोपोंतामियाके मानी-धनी 
अरबोको अपने अधीन करनेके लिये इन सिपाहियोंका उपयोग नहीं किया गया है! 
क्या मिश्रवालोको पद्दलित करनेसे इनका उपयोग नहीं किया गया है ! ऐप्ली 
हालतमे कोई भी हिन्दुस्तानी जिसमें मनुष्यताका कुछ भी तेज है और कोई भी मुसल 
मान जिसे अपने मजह॒बका कुछ भी फक्र है किसी तरह वही बात महसूस किये विना 
नहीं रह सकता जो कि अली भाइयोने की है ? इन फौजके सिपाहियोका उपयोग किस्तो 
शुरबीरकी तरह, जिसका धर्म यही है कि दीन दुबछ छोगोकी आजादी और इञ्ञतकी 
रक्षा करे, करनेके बजाय ज्यादातर भड़ेत जल्लादोकी तरह किया गया है। छाट साहबने 
हमलछोगोंको कहकर कि अगर गोरे सोल्जर और सिपाही न होते तो मलबारमें क्या 
हो जाता, हमारी अधमसे अधम वृत्तिका सहारा ढूँढ़ा है । मैं छाट साहबको वतला 
देना चाहता हूँ कि मछाबारके हिन्दू और मुसलमान दोनो मिलकर मोपलाभोंको 
शान्त कर दिये होते । अगर खिछाफतका सवाल द्रपेश न होता तो मुमकिन होता 
कि समोपछाका उत्पात बिल्कुल हुआ ही न होता और इससे भी गये गुजरे अगर 
मान लें कि मुसठमान और मोपछा आपसमे मिल जाते तो हिन्दू-धर्म अहिसाके हो 
सिद्धान्तका अवरूम्बन करके हरएक मुसलछमानको अपना दोस्त बना लेता या हिलूओं- 
के शौयंकी परीक्षा और आजमाइश हो जातो। हिन्दू और मुसलमानके भेदको 
उत्तेजना देकर बम्बईके छाटने खुद अपना और अपने कार्यका ( फिर वह चाहे जो 
हो ) बड़ा बिगाड़ कर लिया है और अपने उस नोटके द्वारा हिन्हुओको अबुमान 
करने का मौका देकर उन्तका बड़ा अपमान किया है कि हम बेकस ओर बेबस प्राणी 
हैं । हममें न तो अपने बाल-बच्चोको, न अपने देशकी या अपने धमकी रक्षा 
शक्ति है और न उनपर मर-मिटनेकी ही जुरंत है। परन्तु अगर छाट साहबका 
यह्‌ ख्याल सही है तो हिन्दू छोग जितनो ही जल्दी मरःमिट्टें, इन्सानियतके 
उतना ही बेहतर होगा । लेकिन इस जगह मै छाट साहबको यह्‌ याद दिलाना चाहती 
हूँ कि यह कहना कि आज अ'ग्रेजी राज्यमे हिन्दुस्तानी इतने पोरुषहीन € *' हा 
छुटेरोसे--फिर वह चाहे मोपछा मुसछमान हों और चाहे आराके क्रोधोत्मच हिंद 
हो--अपनी रक्षा नही कर सकते । यह तो अंग्रेजी राज्य पर बढ़ेसे बढ़ा कैंट 
लगाना है। ह ह हक 
हों, छाट साहबने अलो भाइयोंका जो उल्लेख किया है वह उनके राजभर्ति, 
दस्तन्दाजोी करनेके उल्लेखसे तो कम अक्षम्य है, क्योकि वे यह वात जरूर जानते हो 
कि राजद्रोह तो कांग्रेसका रूप ही हो गया है इस कानून द्वारा संस्थापित सरकीरे 
प्रति अप्रीति पैदा करनेका त्रत तो प्रत्येक असहयोगियोने धारण कर दिया | 
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असहयोग आन्दोलन तो एक धार्मिक ओर पूण आन्दोलन है ओर वह इस सरकारका 
उच्छेद करनेके उद्देश्यसे ही, बहुत विचारके उपरान्त उठाया गया है। इसलिये यह 
कानूतकी रूहसे, ताजीरात-हिन्दको भापामें जरूरही राजद्रोहात्मक है। लेकिन यह, 
आविष्कार कोई नया नहीं है। छाड चेम्सफोड इस बातको जानते थे, छाडे रीडिग भी 
जानते हैं। अब यह ख्यालमे नहीं आ सकता कि बम्बईकी सरकार इस वातको 
नहीं जानती हो । यह बात आपसमे तय हो चुकी थी कि जबतक यह आभान्दोछन 
हिंसाका अवबल्म्बन न करेगा तबतक इसमें किसी तरहका खलल नहीं डाछा जायगा । 
पर इसपर यह कहा जा सकता है कि सरकारको यह अखितियार है कि जब 
वह देखे कि अब तो यह आन्दोलन वाकई अपने तर्ज-अमलकी हस्तीको ही डांवॉडोल 
करने लगा है तब वह अपनी नोति बदल दे । मे उसके अधिकारको नामंजूर नहीं 
करता। एतराज तो छाट साहबके उस नोटपर है। उसका सजमून इस तरहसे 
छिखा गया है कि जिससे अनजान लोग यह ख्याल करें कि सिपाहियोको राजभक्तिसे 
हटांतना और राजद्रोह करना मानों कोई नये जुम हैं. जो अछी भाइयोने इस वक्त 
हैं और मानो यह पहला ही सौका है जो छाट साहबका ध्यान इस ओर गया है | 
जो हो, अब तो यह साफ जाहिर है कि कांग्रेस और खिलाफतके कार्यकर्त्ताओ- 
का क्या कतेव्य है। हमे दयाकी भीख नहीं सांगनी है। हम सरकारसे इसकी 
उम्मीद भी नहीं करते | हमने कभो येह प्रार्थना तक नहीं की कि जबतक हम अहिसाका 
अवलूम्बत कर रहे हैं तवतक हम जेलसे मुक्त रहें। अगर हम राजद्रोहके छिये 
भी जेल भेजे गये तो अब किसी तरहकी शिकायत न करेगे। इसोलिये अब हमारा 
अल्म-सस्मान और आत्मत्रत यह चाहता है कि हम शान्त, स्थिर और अहिसाके 
बन्द रहू। हमे तो अपने उसी निश्चित राहपर चलना है। हमे उसी बातको 
देजारों जगहोसे दुहराना चाहिये जो अछी भाइयोने सिपाहियोके संबन्धमे 
कहा है और हसे खुल्लभ-छुल्ला परन्तु तरतीबके साथ इस सरकारके प्रति अप्रीतिका 
चार करना चाहिये। यह तबतक करते रहना चाहिये जबतक कि सरकार हमे 
गिरफ्तार न कर छे। परन्तु यह काम हमे क्रोधित होकर "जैसाको तैसा” की रीतिसे 
नहीं बल्कि अपना धर्म समझकर करना चाहिये। हमे अली भाइयोको तरह खादी 
अनता चाहिये और 'स्वदेशी? के मंत्रका प्रचार करना चाहिये, सुसलमानोंको स्मर्ना 
हि है 04300 30% चन्दा जमा करना हि | हमे , खवराजको प्राप्तिके 
है पंजाबके अत्याचारोके निपटाराके लिये, अछी भाइयोकी 
“रह हिन्दू'मुसछमानकी एकताके लिये और अहिसाके मंत्रेका प्रचार करना चाहिये | 
न हे जोखोंका समय आ पहुँचा है। परन्तु जिस रोगीमें पार कर जानेका 
५... है उसके लिये तो यह अच्छा ही अवसर है। अगर खतरेंको सामने देखते 
|. एक ओर तो हम चट्मानकी तरह मजबूत रहें. और दूसरी तरफ अधिक आत्म- 
रखें तो हम निश्चय ही इसी साल अपने संजिले-मक्तसूदको पहुँच जॉयगे | 
यंग-इंडिया 
** सितस्वर, १६२१ १५ 


हिन्दू मुसलिम मेल बनावरटी 


साडने रिव्यू” के बत्तेमान अंकमें हिन्दू-मुस्लिम मेलपर एक नोट निकहा है। 
इसका उत्तर देना आवश्यक है। चुर सम्पादकने “बनावटी” शीर्षक देकर हिखा है 
कि यह भेल या एकता केबल ऊपरी या दिखौबा है, इसकी तहमें कुछ नहीं है। 
मेरी समझमें ऐसी बात नही है। यह मेल बनावटी या दिखोआ न॒होकर स्थायी 
_ भहण कर रहा है। यह बात अबश्य है और सेने पिछले लेखोमे यह वात 
स्वीकार भी की है कि यह मेल अभी नया है, पक नहीं गया है, इसीलिये इसको 


सुमे यह बात खेदके साथ लिखनी पड़ती है कि अभीतक हमलोगोंकि चित्तमें 

से आत्माभिमान या पक्षपात दूर नहीं हो गया है। परस्पर एक दूसरेको आशंकाकी 

दृष्टिसे देखते हैं। आ्राचीन समयमे' जो-जो अत्याचार किये गये हैं। उनकी 

डुभ सरूति अभी भी दूंर नहीं हुई है। आज भी हमलोग निर्वाचन आदिसें 

परवाह नहीं करते, केवल धार्मिक धारणा या विश्वासके सहारे ही चढते हैं । 

उन बातोंपर विचार करना है। जब दोनों दल इस बातकों जान॑ते हैं और इन 

कारणोके रहते भी जब परस्परमे मेल करनेकी चेष्टा कर रहे हैं. तो मेलको दिखौवों 
या जनावटो कहना तो उचित नहीं प्रतोत होता । 


उह कहना भी उचित नहीं है और साथ ही सच भी नहीं है कि गा 
कम्रेटीने गो-हत्या रोकनेके लिये जो अपील की है उसपर मुसलमानोने गा री 
दिया है। सबसे बढ़कर हपकी बात तो यह होनो चाहिय कि खिलाफत कमेटीके है 
/.) स्वयं सुसलमान हैं-गो-हत्या बन्द करनेकी चेष्टा कर रहे हैं | इसके 5 
ाडन रिव्यू'के सम्पादकको में इस बातका विश्वास दिलाना चाहता हूँ कि खिलाफ 
कमेटीकी अपीलकां बहुत हो अच्छा प्रभाव पड़ा है। क्‍या यह साधारण बात ह 
कि गो-रक्षाका समस्त भार मुसछमानोने अपने ऊपर छे छिया है। क्या वह गाय 
रण था जिस समय मियां छोटानी और खत्री अपने मुसलमान 225 है 
लेकर हिन्दुओके हाथों सौंप रहे थे ? क्या उस दृश्यको देखकर हृदय उमंग 
भर जाता था ? हे 

यह बात मैं स्वीकार करता हूं कि मैं और मुहम्मदअली दोनो इस वातको सद 


५ ॥+९ प्र 
चेष्टा करते हैं. कि किसी तरह एक दूसरेकोी धार्मिक आघात नहीं पहुंचा " दोगोको ह ह 
यदि न्‍्यायसे काम लिया जाय, सच्ची बात कही जाय तो इसके लिये हम ल 
श्द 
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तोचा भी नहीं दिखा सकता । हम लोगोके छिये मेल-बनावटो नहों है, दिखाबा नहीं 
है, वल्कि इसका महत्व हम लछोगोकी दृष्टि इतता अधिक हे कि इसको चरितार्थ 
करनेके लिये हमछोग अपना प्राणतक निछावर कर सकते है। में इतना संतोपके 
साथ लिख सकता हूं कि हमारे दोरेसे एक बार भो यह अवसर उपस्थित नहीं हुआ 


५ है जब हमलोगोके मनमें किसो तरहका क्षोभ या रोप उत्पन्न हुआ हो या एक 


दूसरेकी कार्यवाईसे हम दुःखो हुये हों। सम्पादक महोदयने अपने निम्नलिखित 


- वाक्यका वज्ञ-प्रहार बहुतही बुरी तरह किया। इसके सर्माघातसे हृदय विदीणण हो 


गया है। उन्होने लिखा है;--दोनों भाषणोके पढ़नेसे स्पष्ट हो जाता है. कि एककी 
चेष्टामे तो सुदूर खिलाफतके साथ न्याय कराने तथा तुर्कोंको उनके विजित प्रदेशोको 
लौटा देनेके लिये और दूसरेकी सारी चे्टाम भारतको पूर्ण स्वाधीन बना देने के लिये 
रक्ष्य है खिलाफतके साथ न्याय करना । मुहम्मद अली मुसलमान हैं। मुसछमान 
धर्मके अनुसार खिलाफत प्रश्नके साथ न्याय करना उनका प्रधान कर्तव्य है और मे 
खिलाफतके प्रइ्वमे इसलिये तत-सनसे लगा हूँ कि इस संकटके समय सुसल्मानो- 
का साथ देकर हम उनको मैत्रो प्राप्त करते है। इस तरह मुसछामनके तेज छुरेसे गो- 
माताकी रक्षा होजातो है। हिन्दूका कतंव्य गो-साताकी रक्षा करना है। साथ ही 
हम दोनों स्वराज्यके लिये उतने ही उत्सुक है । क्योंकि हम दोनों इस बातको समझते 


' और जानते हैं कि स्व॒राज्यसे हो हमारे धर्मको रक्षा हो सकतो है। इसे छोग संकीण 


विचार भले हो कहें पर इसके छिपानेकी कोई आवश्यकता नहीं प्रतोतत होती । यदि 
भारत अपनी शक्तिके प्रयोगसे खिलाफतके साथ न्याय कर देता हम उसे स्व॒राज्य 
गि किक मेत्री रू 
प्राप्ति समझते है। हमारे मेत्री तथा धर्मका आधार प्रेम है। मैं प्रेमके द्वारा ही सुसल- 
मानोंकी मैत्री प्राप्त करना चाहता हूँ । यदि एकतरफा भी प्रेस काम करेगा तो हमारी 
एकता दृद समझिये । मौछाना मुहम्मद अछोके चारेसे यह कहना कि वे जिस उदका 
प्रयोग करते हैं, उसे अधिकांश चंगाली नहीं छ है। मेैइसवातको 
बलिया है, उसे अधिकांश बंगाली नहीं समझ सकते, अनगल है। में इस 
भल्भांति ज्ञानता हूँ कि अपने साषणोसे मौलाना मुहम्मद अछी यथासम्भव सरल 


ए्‌ 
« “पका ही प्रयोग करते हैं । 


फेस ई इस वातको में भी अत्यन्त खेदके साथ स्वीकार करता हूँ कि इस समय भी 
ऐसे हिन्दू--मुसलमान है जो परस्पर विश्वास न रखनेके कारण विदेशी शक्तियोका 
असुत्त आवश्यक समझते है। यही सब कारण हम सबके मागंमे अतिशय कठिनाई 
उपस्थित कर रहे हैं और हमछोग अपने ध्येय तक नही पहुंच सकते है । ढुःख तो इस- 


2: 4 हम छोग अभीतक इस वातको समझ नहीं सके है कि स्वतंत्र होकर 


हम छोगोंसें परस्पर कलहको संभावना, विदेशी शक्तिके पल्ेके तले रहनेसे कही 

उत्तम आर श्रयर्कर है। यदि हम छोगोंकी यहो धारणा है कि ब्टिश सरकारनें 

के वलिए हाथके प्रयोगसे हम लोगोको अलग कर रखा है और हमलोग आपसमे 

३ नहीं रहे हैं तो हमारी यही हादिक इच्छा है किहम लोग इस तरहके युद्धके 

डियि रा शीघ्र मुक्त कर दिये जायें उतना ही अच्छा है, क्योंकि इससे हमसे साहस 
२१७ 


होगा, घेय आवेगा, वल-बोय बढ़ेगा ओर हम अपसी तथा अपने धमकी रक्षा बसे - 
योग्य हो जॉयगे | यदि हमछोग जान-बूझकर आपसमे छड़ें तो यह कोई नई वा 
नहीं होगी । कदाचित इसी तरहके युद्धसे हम अपना होश संभाल हें। त्रिदेखा 
इतिहास यही बतलाता है। ये छोग प्रायः २१ वर्षोतक आपसमे ढड़ते रहे और 
इतने वर्षातक लड़नेके बादही वे शान्त होकर रहने लगे | फ्रांसका इतिहास भी झ 
तरहके उदाहरणोसे भरा है। फ्रांसमे जो परस्पर संग्राम चला था,जिस क्ररताके साथ: 
फ्रांसवाले आपसमे लड़ रहेथे जो-जो अत्याचार उन्होने एक दूसरे पर किया था उसका. 
संसारका इतिहास मुकाबिला ही नहीं कर सकता । अमेरिकाको ही छे छीतिये, 
खतंत्रता प्राप्त हो जानेपर उसे भी इसी तरहके संग्राममे प्रवृत्ति होना पड़ा था इसलिये 
केवलमात्र इस आशंकासे कि हमलोग आपसमे छड मरेगे हमे अपना बल, अपना 
पोरुष तथा अपना साहस किसी भी तरह घटाना नहीं चाहिये। चतुर सम्पादक भो 
इस एकताकी अभिलापा उसी तरह रखते है जिस तरह हमसे से कोई भी व्यक्ति रखा. 
है, क्योकि उन्होंने लिखा है कि इस एकताके लिये आदिसे अन्त तकको परिवेतती . 
आवश्यकता है।। जड़से लेकर पत्त' तक नया भाव छानेकी आवश्यकता है। पर 
उन्होंने इस समूल परिवर्तेनके लिये कोई उपाय नहीं बताया है। उन्होने यह सम 
लिया है कि इस लेख ( सम्पादकीय ) को पढ़नेवाले उसे स्वयं ढूंढ़ निकालेगे। उचित 
तो यह था कि उन्होंने इसका उपाय भी वतला दिया होता और उसके व्यवहार 
विधि भी लिख दी होती | उनकी अभिलापा शायद यह है कि हम छोग खान-पात 
और शादी-विवाहका विचार आरंभसे ही छेड़ दे। अर्थात्‌ असबर्ण विवाह भार 
खान-पान भी आरंभ करे | यदि उनका यही भाव हे और यदि वास्तवमे समझते ह 
कि स्व॒राज्य इसी तरह भ्राप्त, होसकता है तो मुझे खेंदके साथ लिखना पड़ता हि 
डस विधिसे स्वराज्य पानेके लिये हमे सदियों प्रतीक्षा करनी पड़ेगी। इसका 
प्राय यह हुआ कि हिन्दू छोग अपना सनातनघधर्म छोड़ दे ! मे यह नही कहता कि 
यह करना अच्छा है या घुरा । पर इस तरहका सुधार व्यावहारिक और राजनीतिक 
दायरेके बाहर है। यदि कोई दिन ऐसा भी आया कि छोगोके विचारमे इस तरह 
परिवतेन आगये और इसके द्वारा हिन्दू-मुस्छिम एकताको स्थापना हुई तो 20 
हिन्दू-मुस्छिम एकता कह भी नहीं सकते | वर्तमान आन्दोलनका क्‍या अभिम्राव 
- बर्तेमान आन्दोलन यह चाह॒ता है कि हिन्दू-मुस्क्तिमका पूर्ण एकता थे | परत 
इसके लिये न तो हिन्दू ही अपना घर्म छोड़े न मुसछमान ही अपने धर्मसे अछगढां 
यही कारण है कि मैं बहुधा अपने भापणोंमे उपस्थित जनत[से यह वात कहा के 
हूँ कि हिन्दू-मुस्छिम एकता किस तरह होनी चाहिये इसका अनुमान मुझे और मुहं 
अलीको देखकर आपलछोग कर लीजिये | मै इस वातको अभिमानके साथ कहती के 
हम दोनो अपने धर्मके कट्टर पश्षपाती है। चाहे मेरे हृदयमे अली-बन्धुओंके बी 
कितना भी प्रगाढ़ प्रेस क्यो न हो पर में उनके लड़केके साथ अपनी लड़कीकी । 
करनेके लिये कभी भी तैयार नहीं हो सकता | और न वे ही इसके लिये तेयार हे 
श्८ 








सीम्पदायिक समस्या 


| यद्यपि वे इस बातकी समझते ओर जानते हैं. कि मेरा लड़का इतना सुधारक हो 
पया है कि वह उनकी पुत्रीका पाणिग्रहण करनेके स्वधा योग्य होगया है। में उनका 
“योजन कभी भी ग्रहण नहीं करता ओर मेरे धार्मिक कट्टरपनकों वे पर्याप्त मादा 
-खते हैं, उसका समुचित आदर करते है। इतने पर भी से दृढ़तापूवक कह सकता 
'( कि जो भेत्री हमलोगोंमें है, जिस तरहके दृढ़ वन्‍्धनमे हम छोगोका दिल बंधा 
“आ है उसका मुकाबिला करनेवाला कोई भी उदाहरण नहीं मिल सकता ओर सब- 
'गधारणको इस बातका विश्वास दिलाना चाहता हूँ कि हम छोगोको यह मेत्री 
“रैखावटी या बनावटी नहीं है, वल्कि इसका हृढ़ आधार है, यह स्थायों है और 
“समे हम छोगोको भावनाओके पूर्ण मर्यादाका भार भरा हुआ है, और सुझे इस 
“तकी आशंका कहीसे भी प्रतीत नहीं होती कि यदि आज-्टिंश सरकार हम छोगो 
“२ कृपा करके यहॉँसे चली जाय तो अली-बन्धु या उनके साथी अन्य मुसलमान मेरी 
/तैतंत्रता अपहरण करेगे था मेरे. धर्मपर प्रह्मर करेगे। मुझे इस तरहको आशंका 
“हीं है, क्योकि एक तो मै जानता हूँ कि मै ईश्वरसे डरता हूँ ओर .उसने कह रखा है 
“*ै जो मुझसे डरता है उसकी रक्षाको मैं सदा चेष्टा किया करता हूँ । इससे मुझे पक्का 
८ श्वास है कि आवश्यकताके समय वह हमारी रक्षा अवश्य करेगा । दूसरा कारण 
“णी-बन्धुओंकी मयौदाका है। वे इतने गिर नहीं गये है कि ईश्वरके नियमोकों 
४ से तरह कुचल डालेंगे । यद्यपि मे जानता हूँ कि ताकतमे वे मुझसे इतना बढ़े-चढ़े 
“ए है कि मेरे तरह दस या बारह आदसी भी उनका कुछ नहीं विगाड़ सकता | वे 
,मकेले एकको एक साथ हो परास्त कर सकते है। इसलिये व्यक्तिगत उदाहरणके आधार 
2९ मे समस्त भारतके लिये इसी धारणा पर पहुचता हूँ और इसी धारणाके अनुसार 
“गे यह दिखलानेकी चेष्टा को है. कि हिन्दू मुस्लिम एकता तभी स्थापित हो सकती है 
“बहस छोगोके दिलसे एक दूसरेके लिये सहुंन-शीलता हो और अपनेमे दृढ़ विश्वास हो । 
/ससे हम यह भी प्रगट करते हैं. कि मानव प्रकृतिकी सौम्यताको हम भली-मांति 
;तीकार करते हैं। . 
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मोपला-उंातका अर्थ 


स्काटलेन्डसे एक सज्जन मुझसे जबाब तलब करते है कि अभी तक आप भप़े 
अखबारमसे 'मोपला-उत्पातके संवन्ध अपने विचार क्यो नहीं प्रगट किये। इस्ला 
फल.यह हुआ है कि इंगलैन्डमे जो छोग भारतोय प्रइनोके मनन करने के प्रेमी हैंउन 
यह ख्याल होता चला है कि हिन्दुस्तानमे मुसछमानोंकी वादशाहत कायम हो [ 
है। हाँ, यह फटकार विल्कुल ही चेजा नहीं है, लेकिन सैंने अपनी तरफसे फर् आ[ 
करनेसे किसी तरह मुँह नहीं मोड़ा है। मेरा तो इसमे कोई चारा ही नहीं रहा । मैं | 
खुद काछीकट जाकर इस उपद्रवकी असलियतको जानना चाहा था और मुझे विश्व 
था कि से उसमे अवश्य सफल होता । लेकिन सरकारकी इच्छा कुछ और हो बे। : 
मुझे यह विश्वास क्रते दुःख होता है किन्तु यह मेरा विश्वास है कि वहोंके अधिकार 
इस उपद्रवका अन्त करना नहीं चाहते और यह तो उन्हें अवश्य ही अभीष्ट नहीं मं 
इस“उपद्गब॒का अन्त शान्तिके साथ करनेका श्रेय असहयोगियोको मिले । वे तो फि 
एक बार दिखाने के लिये छालायित हो रहें है कि केवछ अ'मेजी फौज ही हिन्दुलामों 
शान्ति कायम रख-सकती है। इस दशामे सरकारके इस फरमानकी अवज्ञा के 
कि आप मलाबार न जाइये सरकारसे मुठभेड़ न कर सका | ह 
वहाँके हाकिमोकी निस्बत अपना ख्याछ अच्छा बनाना पसन्द करता हँ। 
यह मानना तो मेरे स्वभावके विपरीत हैं कि मलुष्य जाति स्वभावतः नीचा है| 
किन्तु नोकरीशाहीकी नीचताके तो इतने सबूत मेरे आस-पास हैं कि वह भा 
मतलब गॉठनेके लिये चाहे जो कर बेठनेमें कभो न हिचकिचायगी । मेरे चम्ाद | 
जानेके पहले चम्पारनके किसानो पर किये गये अत्याचारोकी जो कथाएँ मैंने सुर 
उनपर मुझे विश्वास नहीं होता था।। मेरा यह कथन अक्षरशः संत्य है। परन्तु जब | 
वहाँ पहुंचा तो मैंने देखा कि वहॉकी हालत जो मैंने सुनी थी उससे भी अधिक बा | 
थी। मैं इस बातको नहीं मानता था कि जालियांवाछा बागकी तरह वेगुनाह हो ।] 
कही बिना हिदायत दिये ही जान-बूझकर कत्छ किये जाते होंगे। मुझे यह विवरँ 
ही नही होता था कि मलुष्य भी कहीं जबरदस्ती पेटके बल रंगाया जावा होगा 
किन्तु मै जब पंजाब पहुंचा तव मै बहॉकी हालत देखकर भौचक रह गया कि" 
इतना तो मैंने सुर्ना भी।नहीं था । और यह सब किया तो गया कहनेके लिये शान्ति 
व्यवस्थाके नामपर परन्तु दरअसछ एक मूठी प्तिष्ठाकी दोपमय शासन 
और अस्वाभाविक विचारकी जड़ मजबूत करने के लिये। हा, यह सर्व आप | 
विद्ारके तत्काछीन छोटे-छाट तीत्र बिरोधका सामन्ना करते हुये मो न्याय करी 
परन्तु वास्तवमें वह एक अपवाद ही था और उसके कारण में भी 686 
और इसलिये मुझे माद्म होता है कि यह मोपल्ा-उत्पात तो अपने पाता हे 
कारण रसातलको जानेवाली इस शासन प्रणाढीके लिये एक खास आग्रीर्वाद दी 
२० 
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यह मोपला उपद्रव हिन्दू ओर मुसलमानोके जांचके लिये एक कसौटी हे । 
या इस आघातको सहते हये हिन्द्रओकी मित्रता टिक सकेगी ? और क्या मुसल- 
ग़न छोग मोपछलाओकी करतृतोकों अपने दिलके भीतरीसे भीतरी हिस्सेमे भी 
उसन्‍्द कर सकते है ? केचछ समय ही असली बातकों बता सकता है। किसी न 
“शढी जा सकनेवालो बातको विवश होकर तात्विक रीतिसे या जवानी कबूछ करना 
“हेन्दुओकी मित्रताका लक्षण नहीं है । हिन्द्रओके दिलसे यह विश्वास ओर साहस 
"पीना चाहिये कि हम ऐसे धर्मान्धतासे उत्पन्न होनेवाले उत्पातोके होते हुये भी अपने 
थमको रक्षा कर सकते है । सोपलाओकी इस उन्मत्ततापर कोरी जवानी नापंसदगी 
भगट करना हो मुसलूमानोकी मित्रताका लक्षण नहीं है। मोपछाओने जो छोगोंको 
/वरदरती घस-भ्रष्ट कर दिया है"ओर लटमारको है. उससे स्वभावतः ही मुसलमानो- 
रे शम आनी चाहिये। उनका सिर नीचा होजाना चाहिये ओर उन्हें इस तरह 
:पुपचाप ओर कारगर ढंगसे काम करना चाहिये कि जिससे आयन्दा उनकेसे कट्टरसे 
ट/द्वर लोग भी ऐसा न कर सके । मेरा तो यह सत है कि मोपलछाओंकी उन्मत्ततापर 
“हिल्दू समाज शान्त है ओर सुसंस्क्ृत मुसलमानोंको इस वातपर सच्चे दिलसे 
“अफसोस हुआ है कि मोपछाओँने उनके धमकी आज्ञाओका उल्लंघन किया है । 
“ मोपला उत्पातसे एक और जिक्षा मिलती है। वह यह है. कि प्रत्येक व्यक्तिको 
आत्म-रक्षा करनेकी विद्या सिखाई जानी चाहिय। इसके लिये हमारे शरीरको 
“पत्िकार करनेकी शिक्षा देनेके बजाय हमारे मनको ही अधिक तैयार करने की 
जरूरत है। अवतक हमारे मनको अपनेको दीन समझनेको शिक्षा मिलती रहो है | 
।हाठुरो शरीरका गुण नही । मैंने ऐसे कायरोंको देखा है, जो बड़े मोटे-ताजे थे और 
अद्वितीय साहसी छोगोको भी देखा है जिनका बदन बिल्कुल दुबछा-पतला था । 
बड़े लम्बे-चोड़े, मोटे-ताजे और हट्ट-कट्टो अफ्रीकाके जुल/ छोगोको एक अंग्रेज 
। सामने गझ बन जाते ओर जहाँ अपनी ओर तमंचेका मुंह देखा कि दुम 
“बाते हुये देखा है। मैंने एमिली हावहास नामकी एक बोअर-स्मणीको देखा है, 
;गिसका शरीर लकवेसे बेकार होगया है। लेकिन उसमे ह॒द दर्जेका साहस थां। उस 
अकेली कुछोन ख्लीने बीर बोअर सेना-तायकोके और उसी तरह बोअर ख्तियोके 
गिरते हुये जोशको जीवित रखा है। हमे कमजोरसे' कमजोर आदमियोको भी 
पेकटोंका सामना करने और अपने पराक्रमका परिचय देने की विद्या सीखानी 
चाहिये। अधिक निन्‍्दनीय बात कौनसी थी ? नादान मोपला भाइयोकी धर्मान्‍्धता 
था उन हिन्दू भाइयोकी कायरता जिन्होने वकरी बन कर कल्मा पढ़ लिया, चुटिया 
अटवाली और पैज्ञामा पहन लिया ? कहीं मेरे कथनका उल्टा अर्थ न छगा लीजियेगा । 
कि कक और मुसलमान दोनोसें यह शान्त साहस पैदा करना चाहता हूँ 
वर किस जानपर हाथ उठाये खुद ही अपनी जान देने के लिये तैयार रहें । 
बा भें इतना साहस नहीं है तो उस हांलूतमे में यह चाहता हूँ कि कायरकी 
डे दुस दवाकर भागनेकी अपेक्षा, वह मरने व सारनेकी विद्याको प्राप्त करे | 
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क्योकि इस तरह कायरता दिखानेवाढा आदमी भाग जाने पर भी मानसिक हित 
करता है। उसके भाग जानेका कारण यही है कि मारनेका कार्य करते हुये उसे 
मरनेका साहस नहीं था । * 


इस मोपला-उत्पातसे हमे एक और भी सबक मिलता है। हम अपने देशी 
किसी भी जातिको गहरे अन्धकारमें न रहने दें। और न हम अपनेको उसके पंमे 
फसने हे | हमारे अंग्रेज 'भाग्य-विर्धाताओ'का तो मोपलाके सम्य नागरिक बनने 
सहिष्णुता धारण करनेमे ओर इस्छामके रहस्य सम झनेमे कोई हित नहीं था। परल्तु हमने 
भी इस अज्ान देश-भाइयोको ओर सदियोसे ध्यान नहीं दिया । हमारे हृदयमें अभी 
इतना प्रेम जाग्रत नहीं हुआ है कि जिससे हम कहीं भी किसीको ढ्यालुताकी भवन 
कताके विपयमें अज्ञान या बिना किसी अपराधके अन्न-वस्रहीन न देखे । अगर झ 
समयपर ही न जगे तो हमे तमाम छोटी-छोटी दवी हुईं जातियोमें ऐसाही ढुखान 
नाटक दिखाई देगा | इस वत्तमान जाग्रतिका असर तमाम जातियोंपर हो रहा है| । 
अगर हम अपने कियेका प्रायश्वित न करे और उनके साथ पूरा न्याय न कर तय 
अछूत” और नोम-हबसी कहलानेवालो जातियाँ अपने श्रति किये गये हमारे 
अत्याचारोंकी गाथा सारे संसारको सुनावेगी | 
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हिन्द और मोपला .' 


मौलाना हसरत मोहानी हमछोगोमे बढ़े जीवटके आदमी है। वे जि 
धौर है उतने हो दृढ़ भी हैं और स्पष्टवादी भी वे उसी तरह हैं। इटिश सरकासे 
प्रति तथा अंग्रजोके प्रति उनके हृदयमे छणाके जो भाव भरे हैं, उसके सामने ऊह 
मोपलोके आचरणमे कोई दोप दिखाई नहीं देता | मौलाना साहबका कहना है ढ़ 
युद्धेके समय जो कुछ कहा जाय वह सब ठीक और उचित है | उनका पक्का दा 
है कि मोपछोने धर्मके लिये ही संग्राम किया है। इसलिये मोपलोके उपर 
तरहका दोषारोपण नहीं किया जा सकता । धर्म और सदाचारका यह परिच्छित । 
है। पर मौलाना हसरत मोहानीकी दृष्टिमे ध्मके नामपर अधर्माचरण भी धार्मिक 
जहाँतक मै जानता हूं इस्ठाम-धर्म इस तरहकी बातोंका अतिपादक नहीं 
सम्बन्धमें मेंने है मुसल्मानोसे बातचीत भी को है। वे-भी मौलाना साहवीे 
- सहमत नहीं है । ; 
अ मै अपने मछावारके साथियोसे यही कहूंगा कि वे मौलानाकी वा 2 
सुनें । यद्यपि ध्मके वारेमे उनका इल तरहका विचित्र मत है तथापि में जाता $ | 
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कि हिन्दू-मुस्लिम एकता ओर राष्ट्रीयवाका उत्तसे बढ़कर कट्टर समर्थक्र दूसरा नहीं 


. है। उनका हृदय उनको बुद्धिसे कहीं उत्तस है पर इस समय वह गछूत मार्गपर 
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जा रहा हे। 


मलावारबाछोकी यह धारणा भ्रान्त है कि मोपलछोके अत्याचारकी निन्‍्दा 
भारतके अन्य मुसलमानोने नहीं की हे ओर उलटा उसका प्रतिपादन किया है। 


। इस्लाम-धसका कहना है कि संग्राममे भी ओरते, बच्चे ओर वूढ़ोकी रक्षा करो। 


३) 


. उन्हें किसी तरहका संफट सहला न पड़े । इस्लास-धर्म प्रतिकूल अवस्थामे जेहादका 
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समर्थन नही करता। इस्छाम-धर्मको जो जानकारी मुझे है उसके अलुसार तो मे 
यही कह सकता हैँ कि अपनी प्ररणासे मोपले जेहाद कभी भी नहीं कर सकते थे । 
मौलाना अब्दुल बारीने मोपछोके अत्याचारोकी कड़ी निन्‍्दा की है। 

पर यदि मुसलमान उस अत्याचाराकी निन्‍्दा न भी करे तो  हिन्दुओने 
[के तोरपर तो मुसलछमानोके साथ मैत्री की नहीं है ? मैत्नी शब्दसे ही प्रगट 


- होता है कि इस तरहकी कोई बात नहीं है। यदि हमलछोगोने राष्ट्रीय आदते भ्राप्त 
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को होती तो मोपछा भी हिन्दू ही हो सकते हैं। मोपछोकी कहट्टरतापर हिन्दुओंको 
उतना विचार नहीं करना चाहिये जब कि वे अपनी कट्टरतापर उतना विचार नहीं, 
करते। यदि मोपलछोके बजाय आज हिन्दुओने हिन्दुओको छटा होता तो क्या 
उनके ऊपर मुकदमा चलाया जाता ? इस तरहके घटनाओके प्रतिकारके ढूंढ निकालने 
को जितनो जिम्मेदारी हिन्दुओके ऊपर है. उतनी ही मुसलमानोके ऊपर है। यदि 
कोई मुसलमान हिन्दूके ऊपर या हिन्दू मुसछमानके ऊपर अत्याचार करता तो वह 
अत्याचार एक भारतीय द्वारा दूसरे भारतीयपर समझना चाहिये और उसको 
जिम्मेदारी हम सबको ओढ़नो चाहिये तथा उस बुराईको दूर करने के लिये यत्न 
-फरना चाहिये। हिन्दू-मुस्लिम एकताका यही अभिप्राय है । जिस राष्ट्रीयतासे यह 
भाव नहीं वह राष्ट्रीय किसी कामको नहीं । राष्ट्रीयता-क्षेत्र जातीयताके क्षेत्रसे 


विस्तृत है। इस अभिप्नायसे हसलछोग प्रथम भारतीय है और पीछे हिन्दू, मुसलमान, 
पारसी ओर ईसाई है । 


इसलिये मोपछोके अत्याचारोके विपयमे मौछाना हसरत मोहनीने जों मत 
भगट किया उसके छिये खेद प्रगट करते हुये भी हमें समस्त मुसलमानोके ऊपर दोषा- 
रोपण नही करना चाहिय और न सौछानाको मुसलूमानोकी हैसियतसे दोप देना 
चाहिये। हमे यह भाव रखकर दुःख प्रगट करना चाहिये कि हमारा एक हिन्स्ुतानी 
भाई यह नहीं देखता कि हमारा दूसरा हिन्दुस्तानी भाई अत्याचार कर रहा है। 
अगर हमलोग इस तरहकी घटनाओका सम्बन्ध किसी जातिसे रखेंगे तो हमसे 
उकता नहीं स्थापित हो सकती । के 

हमारे विरोधी कह सकते हैं कि ये सब वाहियात बाते है क्योकि इनसे 
वास्तविकता नही है । ये केवल ख्याछी है.। पर मेरा कहना है कि जवतक सिद्धान्तोके 

घर 


ही) |; 


केक सबक 


की 


गाधीजी 


अनुकूल अबस्था न बनाढेंगे ओर जबतक सिद्धान्तोंको बतमान अवस्थाके उपयुक्त 
| नहीं बनालेंगे हमसे दृढ़ता नहीं आसकती | 


भारतीय हैसियतसे हिन्दू भारतोय मोपलोॉंकी बुराई दूर करनेकी चेष्टा करें 
तो इसमें असम्भव्‌ वात क्या है ? यदि हिन्दुओंसे कहा जाय कि आप साहस ऋण ' 
कीजिये, दृढ़ वनिये और मरते दमतक जबद॑स्ती किसी मतको स्वीकार न कीजिये 
तो इसमें हानि कया है ? मुझे यह सुनकर श्रसन्नता हुई कि अनेक हिन्दू ऐसे ये 
जिन्होंने मोपछोकी जबरदस्तोके बनिस्वत प्राण देना ही उचित समझा। यदि 
लोग बिना किसी रांग या हपके मरे हैं तो उन्होने सच्चे हिन्दूकी देसियतसे प्राण 
दिया है। क्योकि उन्होनेकी अपनेको उस कुलके सच्चे भारतीय अथवा सच्चा मनुण 
होनेका परिचय दिया है | यदि इनके प्राण लेनेवाले मुसछमान न होकर हिन्दू ही / 
होते तो भी वे इसो तरह प्राण दे दिये होते । यदि हिन्दू-सुस्लिम एकता परपरे 
बदलौन या सौदेपर ही ठहर सकती है. तो वह वाहियात चीज है । क्या 
पति-पत्नीका सम्बन्ध केवल दोनोके सद्भावपर ही निभर करता है” क्या पति 
खराब है या पत्नी घुरो है इसलिये दोनोका सम्बन्ध नहीं रह सकता । यदि पत्नी-पति | 
वैवाहिक सम्बन्धोंको इसो तरह बदलौन समझने छगेंगे तो विवाहकी कोई | 
मर्यादा नहीं रह जायगी । यदि पत्नीका आचरण उसे पतनकी ओर ले जाता है तो | 
पतिका कतेव्य है कि वह उसे और नजदीक घसीट छे। उस समय पतिका लेह | 
दूना हो जाना चाहिये। इसलिये जिस समय मुसलमान या मोपलोंसे विपत्तिकी 
अधिफ सम्भावना हो या विपत्ति आ चुकी हो उस समय हिन्दूको उनके प्रति ओरभी | 
घनिष्टता दिखलानी चाहिये | यदि मेल सच्चा है तो कढ़े-से कड़े भाषातपर भीस्से | 
नहीं हूटना चाहिये | यह वन्धन अटूट होना चाहिये। - 


जो कुछ मैंने ऊपर कहा है सब स्वार्थसे भरा है। क्‍या एक हिन्दू आ | 
शरीरसे अपने धर्म और देशकी अधिक परवाह करता है। यदि इसका उत्तर हीं 
है तो उस हिन्दूकों उस, मू्खे तथा अनजानकार मुसलमानसे कभी नहींलट | 
चाहिये, जिसे न देशका ख्याछ है न धर्मका । ये सव बाते ठीक उस क्‍ 
जिसने छड़केके दो टुकड़े करके साराका सारा अपनी सौतको दे दिया | 


थोड़ी देरके लिये मान छीजिये--यद्यपि यह सब सच नही है-कि मोपलेे 
अत्याचारोंका सभी मुसछमान समर्थन करते हैं तो क्या इससे हिन्दूस॒र्ति/ 
एकता टूट जायगो ? यदि यह एकता इस तरह दूट गई तो क्‍या इससे 
हिन्दुओकी अवस्था किसी भी तरह अच्छी हो सकती है या 'सुधर सकती है| क्यो 
वे छोग अपने शत्रु मोपलो और मुसलमानोसे वदछा लेनेके लिये विदेशी शक्तियोंरी 
सहायता छेंगे और इस तरह उनका नाश कराकर अपनी दासताको वेढ़ी और भी 
मजबूत करावेंगे ! ! शा 

असहयोगका मिद्धान्त स्वव्यापी है। जिस तरह यदद एक बंशके टिय भा 
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_"रहसे छागू है। शक्ति ओरजात्मसंयम प्राप्त करनेका यह एक तरोका है.। हिन्दू और 
[सल्मानोंकी आपसमें मिल जानेके पहले संसारभरके मुकाविलेमे अकेले खड़ा 
मेकी शक्ति ओर योग्यता प्राप्त कर लेनी चाहिये। यह मेल कमजोर शक्तियोके 
तैच नहीं होना चाहिये। बल्कि उन लोगोके बीच होना चाहिये जिन्हें अपनी 
कक्तिपर भरोसा है। भुसलमानों या हिन्दुओकी यह दुबछता होगी यदि वे उन 
धानोंमें जहों उतकी संख्या नितान्त कम है--अपने धमकी रक्षाके लिये हिन्दू या 
[सलमानोपर भरोसा करंगे। असहयोग आत्म-विकासका सिद्धान्त है । 


पर यदि वलिए शक्ति पशुवत आचरण करे ओर दुबलोको सतावे तो यह. 
“पसेद्वान्त किसी भी तरह उपयोगी नहीं हो सकता । क्योकि उस अवस्थामे जो उनसे 
भंलवान होगा वह उन्हें भी कुचछ देगा। इसलिये यदि मुसलमान धार्मिक जीव 
ननकर रहना चाहते हैं तो उन्हें अपने भीतर शक्तिका संचय करना चाहिये | उन्हें 
-/क्तिवान साथ ही नम्न होना चाहिये । हिन्दओको उचित हे कि वे मोपलोकी इस 
! रताका पता छगावें | उस समय उन्‍हें विदित होगा कि वे निर्दोष नहीं है। आज 
के उन्होंने मोपछोकी फिकर नहीं की थी। आजतक या तो वे कृषक उन्हें दास 
“समझते रहे या उनसे सय खाते रहे । उन्होने सित्र अथवा पड़ोसीकी तरह उन्हें नही 
दैखा और न उनका सुधार किया और न उनकी मर्यादा रखी है। इस समय मोपलों 
था मुसलमानोंको दोष देता उचित नहीं है। यह मे स्वीकार करता हैँ कि प्रत्येक 
5 हिन्दू मुसलमानोकी सहायता और सहानुभूतिको आशा करता है फिर भो उसे अपने 
/अन्दर शक्तिका समुबय. कर अपने आप अपनी सहायता करनी चाहिये। यदि 
“भुंसढमान खिलाफतको रक्षाके लिये हिन्दुओकी सद॒दका भरोसा करें तो इस्छामके 
इससे दुःखद बात और क्‍या हो सकती है। हिन्दुओसे मुसछमानोको इसलिये 
सहायता मिल रही है क्योकि हिन्दओका यह धर्म है। मुसलमान विना किसी 
(ताधाके हिन्दुओंकी सहायता स्वीकार करें पर “उत्तका अन्तिस विश्वास ईश्वरके सहारे 
रे रहना चाहिये। क्योकि निःसहायोका वही एक सात्र सहायक है। माछावारके 
हिन्दुओको भी यही भाव ग्रहण करना चाहिये । 


यंग-इंडिया 
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मोलाना सुहम्भद अलीपर इल्जाम | 


एक सज्न लिखते है कि मौलाना मुहम्मद अलीने अपने एक भाषणों कहा | 
हे कि गान्धीजी एक महा-अधम मुसलमानसे भो हीन हैं। गुजरातो अखवारोम झ 
किस्मके लेख आ रहें है । वे साहव लिखते हैं. कि मौलाना साहव ऐसा कमी मई 
कह सकते । तथापि 'नवजोबन'के पाठकोकों यह्‌ बात स्पष्ट कर देनी चाहियेश£ि 
बात दरअसल क्या है, जिससे गछतफहमी दूर हो जाय । क । 


मुझे बड़े अफसोसके साथ लिखना पड़ता है कि महज गुजरातीमे हो कई 
वल्कि अंग्रेजी अखबारोसे भो यह बात फैली है और उसके विपयमें चर्चाभी | 
खूब हुई है। । 

भगवान-जाने हुआ क्या, पर हिन्दू-मुसछमानके दरम्यान आजकल गलत 
फहमीकी हवा वहुत बढ़ रही है। एक दूसरेके अन्दर अविश्वास फैल गया है।म | 
जानता हूँ कि इसके कुछ कारण हैं । उनको चर्चा करनेक्ी यहाँ जरूरत नहीं गाक्ष 
देती । उत्तर-भारतमें हिन्दी-उ्दं अखबारोने तो हृद कर दी है। डा० अनसारी हि 
है कि मानो ऐसा माल्म होता है कि दूसरोपर इल्जाम लगाना, मूठी अफवाह 
फैलाना, एक दूसरेके 'सजह॒बको बदनाम करना और इस अ्कार एक दूसरे 
बदनाम करना हो उन अखबारोने अपना कत्तेठ्य ठान लिया है और जान पढ़ता 
कि यही उनके रोजगार वबढ़ानेका जरिया हो गया है। इस बीमारीकों किए | 
तरह रोकें, यह समस्या विकट हो गई है। उसको हल करना मेरी समझने पार 
समा-प्रवेशकी बनिस्व्रत ज्यादह जरूरो और मार्केको है। मुझे निम्वय है कि इस 
हल करनेपर ही राज-तंत्र संचालनकी हमारी क्षमता अवलंबित है। यदि हम 
सम्मुख उपस्थित प्रभोको हछ कर सके तो आज ही रवराज्य हमारे हाथोमे रखा है। 
जबतक हम इन गुत्थियोको न सुलझा सकेंगे, तबतक स्व॒राज्य असंभव है। 
डलझनोको दूर करनेमे धारासभा असमर्थ है। बहँवे 

पर इस लेखमे मैं इन कठिनाइयोकी छान-बीन करना नहीं चाहता | प5 
मे मोलाना साहवपर किये गये एतराजकी जांच करना चाहता हूँ | 

मौलाना साहबके मूल कारणपर--छखनऊकी एक सभामे उनसे एक दा 
पूछा गया । उसका जवाब उन्होने दिया। 'महात्मा गान्धीके धर्म-सिद्धान्तकी वन 
एक व्यभिचारी मुसलमानके प्वर्म-सिद्धान्तको मै ज्यादा अच्छा समझता हैं ! रा 
मौलाना साहबने व्यभिचारी मुसछमान और महात्मा गान्धीजीकी तुलना 8 
बल्कि दोनोके धार्मिक सतकी तुलना की है । अब जरा यह भी देखें कि के है 
उन्हें क्यों करनी पड़ी ? मौलाना तो गान्धी-परस्त या गान्धी-पूजर्क हो ता हि 
गान्धी-परम्त होना यानी गान्धीको मूर्ति मान छेता अर्थात्‌ यह मीर्ें 
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दुनियांमे उत्तके ऐसा कोई नहीं। ऐसा करना सानों गान्धीका धर्म कबूछ करना है । 
यह है मोलाना साहवपरका इल्जाम। कितने ही मुसलमानोके इस इल्जामका 
जवाब मौलानाने पूर्वोक्त वाक्योमे दिया है। तो कया इसका यह अर्थ हुआ कि 
मुसलमानोको संतुष्ट करते हुए उन्होंने हिन्दुओंका दिल दुखाया ? पूर्वोक्त वचन यदि 


* मोढाना किसी दूसरी जगह कहे होते तो उसपर बिल्कुल टीका-टिप्पणी नहीं होती। 


सर 


हिन्दू अखवारोने उनके भाषणका चिल्कुल उलटा अर्थ किया। उन्होंने छिखा कि 
मोलाना व्यभिचारी मुसलमासको महात्मा” गान्धीसे अच्छा सममते है। हमने 
'देखा कि मोलानाने ऐसो बात नहीं कही | इतना हो नहीं, वल्कि उन्होने स्वामी 
श्रद्धान्दके नास पत्र भेजे जिसमे महात्मा गान्धीको सर्वोत्तम मनुष्य साना है । 


' पर हाँ, उन्होने महात्मा के धर्म-सिद्वान्तको व्यभिचारी मुसछमानसे कनिए 


: माना है, उससे विरोध जरा भी नहीं, उलछटा लगभग सारा संसार सिद्धान्त और 


सिद्धान्तोमे यह भेद मान रहा है। 
मेरे कितने ही ईसाई मित्र मुझे अच्छा आदसी मानते है। फिर भी इसलिये 


: कि वे अपने धसको मेरे घमसे श्रेट मानते है हमेशा ईश्वरसे प्रार्थना करते है कि 


ह में ईसाई हो जाऊँ। दक्षिण अफ्रीकाके एक ऐसे मिन्नका पत्र दो-तीन सप्ताह पहले 


. मिला, जिसमे वे लिखते हैं--“आपके छुटकारेका समाचार जानकर मुझे बड़ो खुशी 
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न 
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लक 


हर 


जा 


कै 


: हुई। आपके लिये मै ईश्वरसे प्रार्थना करता हूँ. कि चह आपको सुबुद्धि दे कि जिससे 


आप इंसामसोहकी और मुक्ति देनेकी उसकी शक्तिको मानने छगें। यदि आप यह 
कर सके तो आपके काम तुरंत फलीभूत हो जाये |! इस तरह अनेक ईसाई मित्र 
चाहते हैं कि में ईसाई हो जाऊे। 

अच्छा, अधिकांश हिन्दू भी क्‍या करते है ? क्‍या अच्छेसे अच्छे ईसाई या 
मुसलमान-धर्म-सिद्धान्तसे वे अपने धर्म-सिद्धान्तको सर्वोत्तम नहीं सानते ? यदि वे 
ऐसा न मानते हो, तो वे कया अपने कन्याकी शादी अच्छेसे अच्छे मुसछमान या 
इंसाईसे करेगे १ यहो क्यो, हिन्दुओमे भो किसी अच्छेसे अच्छे शख्सको नही, बल्कि 
अपने सम्प्रदायके या जातिके सर्वोत्तम मनुष्यको देंगे । इससे क्‍या सूचित होता है ? 
यहो कि पर-घमसे स्वधर्मको वे श्रेष्ट मानते है । 

5 मेरी नाकिस रायमें मोछानाने अपनी राय जाहिर करके अपने दिलिको 
सफाई और धर्म-अद्धाको सिद्ध कर दिया है। मेरी तो उन्होने दूनी इज्त की | 
क तो मित्रके रूपसे दूसरो समुष्यके रूपमे । सित्रके रूपमे मेरी इज्जत उस तरह की 
कि उन्होने मेरे:सम्बन्धसे अपनी यह्‌ धारणा करली कि वे मेरे सस्वन्धमे जो चाहे 
कहे, पर मे उसमे अपना अपमान न सानूँगा और में उनके भावकों गलछतन 
>चूगा। भजुष्यके रूपसे मेरी इज्जत इस तरह को कि हम दोनोके धर्म भिन्न होते 
हे भो, अपने धर्मको मेरे घर्ससे श्रेष्ठ मानते हुए भी मुझे सर्वोत्कट मनुष्य मानते 

। यह कितनी श्रद्धा ! यदि संसार मुझे अच्छा मानता है तो उसके इस बहसकों 


७ .- 


गाधीजी 


मैं समझ सकता हूँ। परन्तु मेरे निकट रहनेवाले मेरे मित्र, मेरे अनेक किंग 
देखते हुये मुझे सर्वोत्तम माने, यह कितनी अजीब बात है ? 


किसी भी मनुष्यको सर्वेत्कष्ट मानना, सुझे तो बड़ा खतरनाक माछ्म होता 


है। उसके दिलको ईश्वरके सिवा कोन बड़ा जान सकता है ? उस मनुष्यके वनिषतत ' 


जिसके दिलकी गन्दगी प्रकट होती रहती है. उस मनुष्यका मिलान होना 


। 


चाहिये जो अपनो गन्दगोको छिपा कर रखता है। पहले मनुष्यको तो मुक्ति . 


मिलनेकी संभावना है, क्‍योंकि उसको गन्‍्दगों प्रकट हो गई, अथौत्‌ उसके 
निकलनेका रास्ता खुल गया। दूसरे मनुष्यकी जिसने अपने दिलको गत्दगीक 
मुहरवन्द करके रखा है, गन्दगी अन्दरकी अन्द्र ही पड़ी रहती है. और वह जहर 


जन्तुकी तरह उसे नोच खायगी। उसका छुटकारा इस जन्मसें असंभव है भोर 
इसीसे शास््रोने सत्यको सर्वोपरि माना है। इसीसे शासत्रोने पापको छिपाना मंतर | 
किया है। यदि हम किसी भी मनुष्यको सर्वोपरि मान सकते हों तो यह निशय 


उनकी मृत्युके बाद ही किया जा सकता है । 

मैं ख़ुद तो अपना विश्वास नहीं करता, दूसरोंका विश्वास करना मुझे वह! 
आसान मालूम होता है। ऐसा करते हुये यदि मुझे धोखा होगा, वो इससे मेरों ह8 
आर्थिक हानि हो सकती है। दुनियां मुझे सीधा भोला कह सकती है, पर पदि मं 
अपना विश्वास करके गाफिल रहूँ तो मेरा नाश हो जाय। पाठकों ! इस मकर 
मैं यह भी कह देता हूँ कि एक बार मै अपना विश्वास करके ईश्वर-कपासे दूवते- 
बचा हूँ। दूसरी बार अपने एक व्यभिचारी मित्रने मुझे बचाया, वे तो छुई 
बचनेकी हाछतमे नही थे, परन्तु वे मुझे निर्मल समझते थे। अतएवं यह समझ 
कि इसे तो इस पापमे हरगिज नहीं पड़ना चाहिये उन्होने मुझे मोह-निढासे जाम 
किया | हम एक <दूसरेकी चौकसी करें तो खुद हमारी भी रक्षा हो ओर संक्षाखी 
भी अपने दुखसे बचा सके । इसीसे स्वराज्यकी सच्ची व्याख्या यह है “खराज्य उ्् 
राज्यको कहते है जो खुद अपनेपर किया जाता है।” आप भला तो जग भा इस 
कहावतमें बहुतेरा अर्थ भरा हुआ है। 


अपने विषयको छोड़कर मै गूढ़ चर्चासे नहीं चछा गयाथा। वर व. 


बात इसी विषयसे सनन्‍्वन्ध रखती है। मित्र छोग जब मुझे सर्वोत्किष्ट मानते है ता 
मेरे रोंगटे खड़े हो जाते हैं । यदि मैं खुद ऐसा मानने लगू. तो मेरा पतन हूर्य वि 
न रहे। क्योंकि मुझे तो अभी वहुत ऊँचा चढ़ना बाकी है। मेरे छोभकी सौर 
नहीं । मुझे अभी असंख्य शबत्रुओको जीतना है। ज्यो-ज्यों मै गहरा विचार कह 
हूँ त्यों-त्यो मुझे अपनी श्रुटियों दिखाई देती हैं । जब यह सोचता हैँ तब मेरे मे 
यह विचार उठता है कि सचमुच सर्बोत्कृष्ठ मनुष्य कैसा होगा ? यह कि 
करते हुए मेरे मनमे मोक्षाकी ओर उसके द्वारा मिलनेवाली अति आनत्दकी ई 
कुछ कल्पना होती है कि ईश्वर-तत्व सिद्ध हो सकता है ? 
२८ 
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अंब पाठक शायद यह समझ सके कि मोलाना साहबने मुझे सर्वोत्कट्ट मानकर 
मेरी कितनी इजत की हैे। उसके इस कथनका अर्थ क्या है, यह बात पाठकको 
उनके पत्र पदनेसे अधिक अच्छी तरह मालूम होगी । 


स्वामीजीने मोछानाफे इस खतका स्वागत किया ओर उनके दिलकी सफाई- 
पर उन्हें धन्यवाद दिया । मौछानाको छिन्दुओका मित्र माना ओर जिन छोगोने 
प्ोलानापर इल्जाम छगाकर महासभासे इस्तीफा देनेका नोटिस दिया था उन्हें 
नोटिस वापस लेनेकी सिफारिश की । परन्तु साथ ही उन्हें यह भी बताया कि मेरे 
पके अनुसार तो अकेले सिद्धान्तकी कोई कीमत नहीं । मनुष्यके शील और आचार- 
7र उसकी कीमत आंकी जाती है। इसका जवाब देकर मोलानाने स्वामीजीके लेखकी 
शंका भी दूर की । मौलाना यह बात नहीं मानते कि सिद्धान्तीको अपने सिद्धान्तके 
भनुसार आचरण करनेकी जरूएत नहीं। उन्होने तो सिफ दो कायदोंकी तुछनाकी 
और बताया कि उसमे ऊंचा कौन है। अच्छेसे अच्छा कानून--हाँ, यदि उसके 
का तो उसे कुछ फल नहीं मिलता--यह्‌ वात उन्होने अपने दूसरे पत्रमे 
प्रकट । 


इसलिये मोलाना मुहम्मद अलछीके कथनका तात्पय सिर्फ इतना ही निकलता 
ै कि सबको अपना-अपना धर्म अच्छा माकढ्म होता है। इस वचनका विरोध कौन 
हन्दू कर सकता है ? यह्‌ राईका पर्वत किस प्रकार हुआ और इसके न होने देनेका 
उपाय क्‍या है, इसका विचार फिर कभी करेंगे । 


तव-जीवन 
१३ अग्रेल, १६२७४ 


हिन्द-मुसलमान 


हिन्दृन्सुसठमानोसं जो तनाजा पड़ गया है उसके सम्बन्ध में भपने 
विचारोको प्रगट करनेके लिये तेयार न था ओर न हूँ । मेरे बिचार तो निश्चित हे 
चुके है; परन्तु मित्रोके सुभीतेके लिये मैने उन्हें प्रकट नही किया है। वे अभी विचार 
कर रहे है | इसोसे ढिलाई हो रही है। परन्तु वीसनगर (“गुजरात ) में जो पटना 
घटी है उसके संबंधमें में बिल्कुल चुप नहीं रह सकता। यदिमुझे पत्र-संचाहन 
करना है तो मोका पेश आनेपर मुझे अपने विचार अवश्य प्रकट करने चाहिये। 


तेयचरजी 44 
बीसनगर जाकर अब्बास तेयब्रजी साहब और श्री महादेव देसाईने समझोता 


करानेका प्रयन्ल किया और बह किस प्रकार वेकार हुआ उसका हृदय-भेदी चित्र शी 
महादेव देसाईने मुझे भेजा है। उससे मारूम होता है कि हिन्दुओंने रामनवमी 
दिन रामजीका जुलूस निकाछा | वाजा बजते जा रहे थे । वह जब मसकिते 
नजदीक आया तब नंगी तलवारबाले मुसलमान झुकाबिछा करनेके ये तेयार 
नजर आये | जुछूस कोई २४ घन्टे बाद पुलिसके रखबालीमे वहाँसे गुजरने छा! 

तफसप्तीलकी वातें मै छोड़े देता हूँ । हिन्दू अपना बाजा वजानेका हक कह 
छोड़ते थे और मुसलमान बाजा बजाने देना नहीं चाहते थे | फिर भी ज्योत्यों करे 
हुल्लड़ तो रुका, पर इसका श्रेय उनमेसे किसी भी पक्षकों नहीं मिल सकता। शी 
पात्र तो अकेले पुलिस है । े 

अब फिर ऐसी खबर मिली है कि कितने ही पश्ुुओंको तल्वाससे किसी 
छुक-छिपकर जखूमी कर दिया है. और मात्यम हुआ है कि एक पशु तोमर 
गया है। हिन्दुओने मुसछमानोके साथ अपना सम्बन्ध तोड़ दिया है। ! 


जुलूसकी घटना हो चुकनेके बाद बीसनगरके एक प्रख्यात सजन श्री मी | 


सुखलाल चुन्नीलालने एक तेज व्याख्यान दिया | उसमे उन्होने सफेद टोपी 
संबोधन करके कहा कि आप जो भी यत्न कीजिये, पर हिन्दू-मुस्लिम-एकता नहीं दी 
सकती । श्री महासुखलालने हिन्दुओको असहयोगकी सलाह दी है। ४ 
बीसनगरके हिन्दुओकी संख्या सुसछमानोसे बहुत ज्यादृह है। फिर भी 
मुसलछमानोसे बहुत डरंते है | - मुसछमान अपनो तलवारको म्यानमे रखना 
चाहते । हे 
मै मानता हैँ कि ऐसा कोई अचल धार्मिक नियम नहीं दे कि वार छु 
बाजे जहाँ एक दफा बजने झुरु हुये कि वे लगातार बजते हुए ही रहें। मे दम 
मानता हैँ कि मुसछमान भाइयोके भावोंको आघात न पहुंचे। इसलिये हब 
मौकोपर वाजा वजाना बन्द कर देना हिन्दुओका फर्ज है। पर मै यह भी 
ही दृढ़ताके साथ मानता हूँ कि सुसलमानोकी तलहूवारसे डरकर बाजे वनन्‍दे 
रे ० 





' र॥ प्रदायक समस्या 


भ्रधम है। जिस प्रकार हिन्दू-सुसलमानोंको दबाकर उन्हें गो-बध करनेसे नहीं रोक 

उकते उसी प्रकार मुसलमात भो जन्नन हिन्दुओके बाजे बन्द नहीं कर सकते । यदि 

रेनोकी मित्रता प्यारी हो तो दोनों अपनी-अपनी गरजसे गो-बध और बाजे बजाना 
“ंद कर दें। मे यह भी मानता हूँ कि यदि एक अपना फर्ज न अदा करे तो दूसरेको 
“अपने फजसे न चुकना चाहिये। पर दोमेसे एक भी तहस-नहस हो जानेपर भी 
- हछपारके सामने सिर झुकावे, नहीं झुका सकते, न झुकाना चाहिये। 


च्ब्ज 


मोका पडनेपर शान्त असहयोग करना हर शख्सका हक है। यह नहीं कि 
“ परकारके साथ असहयोग हो सकता है, पर आपसमे नहीं | यह भी नहीं कि हिन्दू- 
'प्रुसल्मानके ही साथ करें और एक हिन्दू दूसरे हिन्दूके साथ या एक मुसलमान दूसरे 
 युप्त्मानके साथ न कर सके सिद्धान्तकी बातमे तो संभव है कि वाप-वबेटेमे भी 
“सहयोग करना पड़े । 


के पर सवाल यह है कि ऐसा मौका बीसनगरके हिन्दओके सामने आ खड़ा 
! जुआ है या नहीं ? मेरी नाकिस रायके मुताबिक ऐसा सौका खड़ा नही हुआ है। 
४गूढ़ और पेचोदा सवालका फैसछा हर गाँवके हिन्दू-मुसलमान खुद-सुख्तार होकर 
“नहीं कर सकते । जीता पक्ष भले ही यह माने कि इसका नतीजा अच्छा हुआ। 
“'र्तु इसका स्थायी परिणास घुरा हो होगा। फिर यह भी माननेका कोई कारण 
;“हों कि एक पक्षकी जीत होनेसे उसके सहधर्मियोको छाभ होगा। बीसनगरसे 
“ # 5 सख्या-चछ, राज-चछ अथवा असहयोग-बलसे मुसलछमानोको झुका ले तो इसे 
"या हुआ £ दूसरे गॉवमे जहाँ मुसलमानोके लिये अनुकूल अवसर होगा वहाँ वे 
ला दवाबेंगे--क्था यह बात वीसनगरके हिन्दुओको अच्छी छगेगी ? बीस- 
हिन्दुओंका रास्ता आरम्ममें चाहे भले ही मीठा हो, पर परिणाममें वह 


॒ 
है] 


; एरोडा है। अतएव गीता-मतके अनुसार त्याज्य है। 
2 .__ मुझे याद दिलानेकी जरूरत नहीं है.कि बोसनगरके हिन्दुओको मैं यह, नहीं 
>» ता कि दबकर वाजा वबजानेका हक छोड़ दें। में यह भी नहीं कहता कि वे 
“ मे का न करें। किन्तु यह राय जरूर नम्रताके साथ देता हूँ जो व्योरा 
; है वह यदि ठीक हो तो हिन्दुओंके इस असहयोगमे जल्दीबाजी हो रही 
४ । इसके पहले जो-जो काम उन्हें: करना चाहिये वे कर नहीं पाये है। यदि उनसे 
समझदारी 28३03. तो राज-सत्ताकी सहायता कमसे कम छें। सुनता हूँ कि बीस नगरमे 
है अपना काम शान्ति और चतुराईके साथ निष्पक्ष हो कर” किया । 
; हिन्दुओके द्वारा मिले समाचारोके आधारपर यह लिख रहा हैँ। तटस्थ 
| उपेडमानके द्लपर क्‍या असर हो रहा है यह मे नहीं जानता । 
आह ही तो राज-सत्ताकी सहायता कमसे कम लेना चाहते है। हम चार 
/ है कि हा गे पुष्टि कर रहे हैं। अतएव हमें यह विचार करनेकी जरूरत 
& जेसत्ताकी बिचवाईके अतिरिक्त हम क्या करें ? वीसनगरके हिन्दुओको 
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फिलहाल मुसछमानोंकी तलछवारका भय नहीं। सत्ताधिकारियोने उन्‍हें 
वचाया है और बचा रहे हैं | इसलिये अब उन्हें: सुलहेके रास्ते खोजनेकी को 
क्या उन्होंने घीसनगरके बाहरके हिन्दू-मुसछमानोकी सलाह और सहायता हो है! 
उन्होंने अली साइयोको कुछ लिखा है ? हकोमजीको लिखा है ! संभव है ये क 
न कर सकें | पर हिन्दुओंका फर्ज है कि वे उनसे सहाता सांगें। हिन्दुओने गुजरते 
अग्नगण्य पुरुष वल्‍्लभभाईकी सलाह ली ? उन्होंने अब्बास साहबको बात न उुनौ- 
उनकी अवहेछना की--इसके लिये उनसे माफी मांग कर उनकी सूलाह ही है! 


परन्तु श्री सुखलाल कहते है कि दाढ़ी और चोटीकी कभी वन हो नहीं सते। 
हिन्दू अपना निपटारा खुद करऊें। यदि वे सफेद टोपीबालोंकी बात मानेंगेते 
वे हिन्दू न रहकर मुसलमान हो जॉयगे। इस सजनसे मैं नम्रतापूरवक पूछा 
कि यदि उनके विचार वैसे हो हैं जैसे मेरे पास पहुंचे हैं तो वे भूछ करते हैं। से 
टोपीवाछोमे हिन्दू और मुसलमान दोनों हैं। मैं उन्हें यकीन दिलाता हूँ कि फो 
टोपीवाछोंमेंके हिन्दू अपना हिन्दूपन नहीं गवाँ देंगे । हमारा झगड़ा इस वक्त सफेद 
या काली टोपीका नहीं है। सफेद टोपीवाले बुरे हो तो होते रहें, मै उनकी सपा 
क्या दूँगा ? सफाई तो सबका अपना-अपना आचार देता है। पर यह पात 
मुझे स्यंकर माल्म होती है. कि हिन्दू-मुसछमानोंमे एकता हो हो नहीं सकती! 
इस विचारसे धार्मिक दोप है। यह विचार हिन्दू संस्क्रतिके विरुद्ध है। हिन्दू परम 
किसीका सर्वथा नाश नहीं है। अर्थात्‌ सबके अन्दर एक ही आत्मा सम रहा है 
हिन्दू यह कही नहीं सकता कि दूसरॉको स्वर्ग तभी मिलेगा जब वे भी उन्हींकी मोर 
जिसे वह खुद मानता हो । मै यह नहीं जानता कि मुसलमान ऐसा मानते हे 
नहीं । परन्तु मुसलमान शौकसे यह मानते रहें कि तमाम हिन्दू काफिर है और 
स्वगके अधिकारी नहीं हो सकते । पर हिन्दू-घर्मे हमे यह शिक्षा देवा है कि,ह 
पर भी प्रेस करें । और उन्हें प्रेमपाशमे बांध लें। क्योकि हिन्दू-धर्म 
धर्मकी अवहेलना नहीं करता । वह सबको कहता है--स्वधममे ही श्रेय है। । 
व्यवहारकी दृष्टिसे भी यह मानना कि हिन्दू-सुसलृमानोकी एकता असम हि 
मानो हमेशाके छिये गुलामी कबूछ करना है। जो हिन्दू यह मानते ही कि »३ 
करोड़ सुसलमानको हिन्दुस्तानसे नेस्त-नाबूद कर सकते हैं, वे गहरी सींदकी सुर 
रहे है। यह कहते हुये मुझे जरा भी संकोच नहीं होता । रे 
फिर इसोलिये कि बीसनगरमे हिन्दू-सुसलमान लड़ते है, यह क्यो गे | 
हिन्दुस्तानके सात छाख गावोंमे भो जहाँ दोनो जातियाँ बसती है, दोनों ठः व 
सारे हिन्डुस्तानमे ऐसे अनेक देहात है जहाँ हिन्दूःसुसछमान खुद सगे भाग 
रहते है--इतना ही नहीं बल्कि वे यह भी नहीं जानते कि कितने ही 
छनके नजदीक गावॉंमे हम छड़ रहे हैं। . | 
अतएव धर्म और व्यवहार दोनोकी दृष्टिसे विचार करते हये बीवी 
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... इन समझदार हिन्दूकी समझना चाहिये कि हिन्दू-मुसछमानमें इत्तफाक सम्भव 

. और आवश्यक है। असहयोगकी सलाह देनेवाले इन सज्ननको यह भी सूचित कर 

.. देना चाहता हूँ कि असहयोगका हो अर्थ है पीछेसे सहयोग किया जाय। असहयोग 

. मलीनताको घोनेकी क्रिया है। एक ही ईश्वरके इस जगतमें किसी सो जीवके साथ 

..सबंदा असहयोग नहीं हो सकता । यह विचार कल्पनाके बीहर है। क्योंकि यह 
कल्पना ईश्वरको स्वभाविकताका विरोध करती है। 


इसलिये मे वीसनगरके हिन्दुओसे प्रार्थना करता हूँ कि वे वल्छभभाई तथा 
* अब्बास साहबको घुलावें ओर उनसे कहें कि हमारा झगड़ा मिटा दीजिये | यदि 
: उन्हें इल असहयोगियोका विश्वास न हो तो वे शोकसे सहयोगियोको बुलावें। 
“ गुजरातमें बहुतेरे ऐसे सहयोगी हिन्दू-मुसछमान हैं जो उन्हें मदद देंगे। जबतक 
+ वीसनगरके हिन्दू समझौतेके तमाम उपाय न आजमा लें, तबतक उन्हें असहयोग 
£ करनेका अधिकार प्राप्त नहीं होता । यह तो हिन्दू भाइयोके लिये हुआ । 
,..... मुसल्मान साइयोंने गहरो भूछ की है। मुसलमान तवारीखें कहती है कि 
' इस्छासकी उज्बलता तलवारके जोरपर कायम नहीं रही है। इस्छामकी तलवारने 
' इस्छामकी रक्षा भले ही की हो; इस्छामने इन्साफ और गेर-इन्साफका केवल फेसला 
' नहीं किया। आजतक कोई धर्म जगतमें महज तलवारपर जीवित नहीं रह पाया है | 
५ जव-तब तलवार खींच लेनेकी आदत ही खराब है, घमका नाश करनेवाली है। 
* विधर्मी होते हुये भी सैं बीसनगरके मुसलूमानोंको यह बात अवश्य कहना चाहता 
४ हूँ। इस्छामको उच्बछ किया है उसके फकौरो, सूफियो और तत्वज्ञानियोने । उन्होने 
” अपनी था अपने मजह॒बकी रक्षा तलूवारके वछपर नही की, बल्कि अपनी रूह्मनो 
* ताकतपर को है। इस्छामकी तारीख यही सावित करतो है। 
.. वीसनगरके सुसलूमानोको चाहिये कि वे अपनों तछ॒वारको अब स्यानमे 
.। रखे। तलवारके वरूपर वे हिन्दुओको -सस्जिदके पास बाजे बजानेसे नहीं रोक 
* सकते। तीस-चाछीस वर्षसे हिन्दू बाजे बजाते आये है। उन्हें एकाएक बाजा 
“ बजानेसे रोकना कठिन काम है। तलबारसे यह काम नहीं हो सकता। दुनियाका 
/ पह कायदा है कि जैसा हमको मालूम होता है बैसा ही दूसरोको माल्म होता है। 
/ थदि कोई हिन्दू किसी मुसलमानसे जबदुस्तो कोई हक मांगे तो वे न देंगे । इसी 
श्रकार हिन्दुओसे जबद॑स्तो कुछ भी नहीं ले सकते | यह बात वीसनगरके मुसलमान 
/ भश्योंको शान्त चित्त विचारकर समझ छेती चाहिये, जो उनके लिये हितकर होगी । 
/ है मै यह नहीं कहता कि इसलिये कि हिन्दू चालीस वर्षसे बाजा बजाते आ रहे 
!' “» है भूल हो तो भी, बाजे बन्द नहीं किये जा सकते । परन्तु बेजा बात तलवारके 
/ डिपर सुधारी नहीं जा सकती | उसका तो एक हो तरीका है, मेल-जोछ, समझौता । 
पीसनगरके हिन्दुओको यदि उनकी भूछ हो तो दिखाना चाहिये। उन्हें समझा- 
न काम लछे। यदि वे न समझे' और बाजा वजाते ही जाँय तो इससे मुसलूमान- 
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की नमाज रुकी न रहेगी। नमाजका रुकना न रुकना नसाजीके दिलपर मुनहस 
करता है। मैंने ऐसा पढ़ा है कि पेगम्वर साहब ऐसी हालतमें भी जब कि छह 
चल रही हो, तलवारोकी चमचमाहट हो रही हो, घोड़े हिनहिना रहे हो, वी 
सू -सू कर रहे हों, शान्त चित्तसे एकान्त होकर नमाज पढ़ सकते थे। उन्होने मक्क़े 
बुत-परस्तोके दिल प्रसके बलूपर हर लिये थे। पैगम्बर साहव जो नमूना अपनी 
विरासतसे दे गये है उसे बीसनगरके मुसलमान क्यों भूछते है” नमाज पढ़ना 
उनका फरज् है। यह तो कुरान-शरोफमें है। पर यह नहीं पढ़ा, न सुना कि यहि 
दूसरे छोग वाजा बजाते हों तो जन्नन बन्द करा देनेका हक उन्हें है और उसे वन 
करा देना मुसलमानोका फर्ज है। हिन्दुओको वे प्रेमसे समझा सकते हैं । यदि हि 
न मानते हों तो बोसनगरके वाहरके हिन्दू-मुसछूमानोसे सद॒द ले सकते हैं। मे 
जोछ और समझौतेके बिना न तो हिन्दुओके लिये कोई रास्ता हैनमुर्त 
मानोके लिये । 


क्या बीसनगरके मुसलमान स्वराज्य नहीं चाहते ? क्या उन्हें गुलमी है 
पसन्द है ? क्‍या मुसलमान खिलाफतके प्रति अपना फर्ज अदा कर चुके हैं ! गुलामीरे 
रहनेवाले मुसलमान खिलाफतकी सच्ची सेवा कर सकते हें” हिन्हुओक़े साथ 
पक्की-दिली दोस्ती किये विना खिलाफतको रोशनी दे सकेंगे ? अच्छा, यह मान ढें कि 
खिलाफतका सवाल उनके सामने नहीं है। तो क्‍या वे अपने वतन हिन्दुखाता 
अपने हम-वतन हिन्दुओके साथ हमेशा दुश्मनीके ही नाते रहना चाहते है 


- हिन्दून्मुसछमान-संबंधी दूसरे कितने ही सवाछोका विचार हम नवजीवद 
करेंगे । पर झ्षगड़ोका फैसला या तो पंचायतकी माफत या अदालतकी माफत हो सकता 
है। एक दूसरेको धर्मके अथवा दूसरे किसी चीजके नामपर आपसमे तलवार चर 
हराम समझना चाहिये। मुसलमानोसे हिन्दुओका हमेशा डरते रहना जिस #ी 
हिन्दुओंको शोभा नहीं देता उसी प्रकार उन्हें डराना मुसलछमानोको भो शोभा है 
देता | डरानेबाछा और डरनेवाला दोनों भूल करते हैं। दोमें किसका दर्जा वही 
यह मैं नही कह सकता । पर यदि किसी एकको पसन्द ही करना पढ़े तो मैं जहा 
डरनेवालेके झुण्डमें जा बैठ और डरानेवालेके साथ पूरा-पूरा असहयोग कहे! मे 
निम्वय है कि डरनेवालेपर तो खुदा रहस करेगा और डरानेवालेको उसकी तकव्वरीके 
लिये अपने पास खड़ा न रहने देगा । 


हिन्दी-नवजीवन 
४ मई, १६२४ 
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वोहराओोंका डर 
एक बोहरा सज्जन लिखते हैं :-- 
“आज हिन्दू-मुस्लिम एकताका सवाल बडा ही महत्व-पूणा हो रहा है। 
इस एकतासे हम ढाई लाख बोहरोकी जाति डरती है |” 
“आपकी यह राय है कि जबतक हिन्दू-मुस्लिम एकता दृढ न हो तबतक 
स्व॒राज्य मिलना असभव है। में भी यही सानता है । 


“तब सवाल यह है कि क्या इस एकतामे हमारी जाति भी आरा जाती है ! 
यदि आती हो तो हिन्दू , मुसलमान, यहूदी, पारसी, ईसाई आदिके नामोमे 'बोहरा? शब्द 
भी लिखते रहिये | इससे हमारी जाति जो इस एकतासे डरती है उसका डर दूर हो 
जायगा; क्योकि पहले मुगल बादशाहतके जमानेमें हमारी जातिपर तरह-तरहके 
अल्याचार किये गये थे | उसका मुख्य कारण है हमारा मुसलमानोंके साथ धार्मिक मतमेद | 

“यदि हिन्दू-मुसलमान एकता हो और कभी स्वराज्य मिले तो फिर इस वातका 
क्या यकौन कि मुसलमान लोग हमपर बलात्कार न करेंगे ?! ७ करोड मुसलमानोमे हम 
ढाई लाख बोहरा किस खेतकी मूली हैं ? यदि इस बातका यकीन हमारी कौमको हो जाय 
कि फिर से इसपर अत्याचार न हो और “नवजीवनःमे आप खास हमारी जातिके लिये 
ऐसे लेख लिखें कि जिससे हमारी धार्मिक स्वतंत्रता कायम रहे तो आपका बडा उपकार 
होगा और जो डरका वहम घुस गया है वह आपके लेखसे नि्मूल होगा। क्योंकि हमारी कौम 
पह सानती है कि वर्तमान राजतत्रमे हम खुश है और हमारे धर्मपर अत्याचार नहीं 
होता | इसी प्रकार स्वराज्य मिलने पर भी हमारी कौस निर्भय रहनी चाहिये |” + 


इस पत्रसे ऐसी कितनी ही बाते मैने निकाल डाली हैं जो जुल्मोको साबित 

लिये लिखी गई थीं। भूतकालके झगड़ोको ताजा करनेके लिये इससे किसो- 

को छाभ नहीं । इन बोहरा भाईने जो प्रइन उठाया है वह गूढ़ है। 'नवजीवन'में 
हर टीका-टिप्पणी करनेसे उसका फैसला नहीं होता। हिन्दू, मुसलमान, 
ईसाई आदिके साथ जोड़ देनेसे भी संतोष नहीं मिलता । हिन्दू-मुस्लिम-एकताका 
नाम आज कितने ही वर्षोसे सुनाई दे रहा है। पर आज वह ऐक्य नहीं है। 
यह्‌ ऐक्य व्याख्यानोंसे होनेवाला नहीं । बेचारी मेरी दुबछी-पतढी कछम और 
“पान भी क्‍या कर सकती है। हर कौमको यह समझ लेना चाहिये कि एकतासे 
हर कौसका हित है, हर एक धमसको रक्षा है। आपसमे शुद्ध श्रम रखना 
चाहिये । धर्मान्धताकी जगह सहनशीछता होनी चाहिये और सबसे बड़ी बात तो 
| सीखनी चाहिये कि धर्मको खातिर या धर्मके नामपर एक दल दूसरे दुछपर 
न कर सके। यदि हिन्दू और सुसछमान इतनी ही वातका पाछन करें 

दूसरी कौमें अपने आप निर्मेय दोजातो है । बोहराओंका नाम अछगपे लेनेकी 


ड््‌५ 


डा 


गाधीजी 


जरूरत मुत्छक न होनी चाहिये। वे भी मुसलमान हैं | यदि मुसलमान हिल 
साथ छाठीसे छड़ना भूछ जाय तो अपने आपसमें भी लड़ना भूल जायगा । अत 
हिन्दू-मुसलमानके बीच सच्ची यानी दिलकी सफाई हो जायगी तो एक धर्मके जुडे 
फिरकोंमें भी हो जायगी और यदि उसमें सफलता न मिली और हर मौकेपर एक 
दूसरेसे छड़नेकी हो नौबत आती रही तो फिर हमें सदाके लिये गुढामी पसन 
करनो पड़ेगी। सरकार वहादुर चिरंजीव रहें और हमे एक दूसरेके गलेपर हुगे 
फेरेने से रोकते रहें” यह हिन्दू-मुसलमान सबका नया कछमा हुआ और यही नया 
धर्म । देखना चाहिये कि हिन्दू -मुसछमान दोमेसे किसी एकमे अक्छ है या नहीं। 
आजकी हालत्तमें एक छाभ है, यह अधिक दिनों तक नहीं रह सकती। चार-&; महीने 
जो निरचय दोनों कोमे करेंगी उससे माछूम हो जायगा कि हिन्दुस्तानके भागमे 

दूसरे पचास साल और गुछामी वदी है या थोड़े ही समयमें स्वराज्य छिखा है। 


हिन्दी-नवजीवन 
११ मई, १६२४ 


हिन्द-सुसलमानोंका तनाजा; उसका कारण ओर उपाय 


हिन्दुओंका इल्जाम 
पं० बनारसीदास चतुर्वेदीकी मात टांगनिका (पूर्वी-अफरीका) में रहनेवाहे 
एक हिन्दू सज्जनने मुझे एक संदेशा भेजा था: 
४ “गान्धीजीसे कहना कि मुल्तानमें जो हिन्दुओपर जोरो-जुल्म हुआ है उसके 
जिम्मेवार आप हैं |? 


अबतक मैंने यह संदेशा नहीं छापा था। क्योकि मैं इस आढा मसलेपर अपने 
ख्यालात जाहिर करनेके लिये तैयार न था | परन्तु यह संदेश भनेके बाद मेरे पास 
रोज खतपर खत चले आ रहे हैं, जिनमें तो बहुतेरे मशहूर मित्रोंके हैं, कितने ही पो " 
यहाँ तक कहते है कि मोपलछाओंकी ज्यादतियोके लिये भी में ही जिम्मेवार हूँ | परनहु 
-खिलाफतकी तहरोकके पैदा होने के बाद जितने हुल्छड़ हुए और जहाँ हिन्दुभोकी 
- जान-मालका नुकसान उठाना पढ़ा, उनके लिये मैं ही जवाबदेह हूं । मु 
इनकी दलील इस किस्मकी है :---“आपकने कहा है कि खिलाफतके माल 
मुसलमानोंका साथ दो । इससे खुद अपनेको इस मासलेके साथ एक कर दिया £| 
इससे इसको इतना रुतबा मिल गया कि जितना कभी न मिलता | आपकी इस कार्रवाई" 
से ही मुसलमान जाग पड़े और एक हो गये। इससे मौछवियोको जो इज मिली 
बह पहले कभी न मिल्ली थी और अब खिलाफतका निपटारा हो गया तो जंगे है 
मुसलमानोने हिन्दुओके खिलाफ एक प्रकारकी जेद्दाद छेड़ दी है! मेरे इस दृल्जामर्की 
३६ 


साम्प्रदायिक समस्या 


कारण मैंने एक सीधी-सादी समझमें आने छायक जुबानमें यहाँ दिया है । कितने ही 
खतोंमें तो ऐसी-ऐसी गालियाँ दी गई हैं जिन्हें अखबारमें नहीं छाप सकता । यह त्तो 
हुई हिन्दुओंके इल्जामकी बात | 
गृसलमानोके इल्जाम 

एक मुसलमान दोस्त लिखते है :-- 

“मुसलमान कोम बड़ी भोली-भाली ओर दीन-परव्त है। इससे उसने दिलमे 
ख्याल किया कि खिलाफतपर बड़ी श्राफत झा गुजरी ओर उसकी हिफाजत महज हिन्दू 
और मुसलमानकी म॒त्तहिदा आवाजसे ही हो सकती हैं। इन सीधे-भोले लोगोंने आपकी 
फसीह तकरीरोंसे जोशमे श्राकर सरकारी मदरसों, अदालतो ओर धारा-समाओका बहिष्कार 
करनेमें सबसे पहले कदम बढाया। अलीगढकी सबसे नामी सस्थाको--सर सैयद अहमद 
जैसे शस्सकी सारी जिन्दगीकी तपस्थाका बल कह सकते है, वह ऐसो तमाम-सस्थाकी 
नाक थी और वह ठीक थी--बद सस्था इसकी बदोलत मिट्टीमें मिल गई। क्या आप 
हिन्दुओकी कोई ऐसी सस्था दिखा सकेंगे जो इस कदर बरबाद हुई हो। में बीसो त॒ल्वाको 
जानता हैँ. जिनसे कद गया है कि: तुम्हे मजहबन पढ़ाई छोड़ देनी चाहिये और उनको 
पढ़ाई वरबाद हो गई। ये लोग श्रासानीके साथ विश्व-विद्यालयकी ऊची पदवियाँ और 
इनाम पा सकते थे | ऐसा करके वें अपनी ओर कोमकी नेकनामी करते। इसके खिलाफ 
हिन्दू तुलबाकी ढुनियासे बहुत थोडे लोगोने स्कूल कालेज छोड़े ओर जिन्होंने छोड़े थे वे 
भी तहरीकको ठर्डा पडते हुये देखते ही फिर जाकर भरती हो गये। वकीलोंका भी यही 
हाल हुआ | उन दिनो आपने किया तो दोनो कौमोमे एकदिली कायम करने जैसा कुछ 
ही काम, ओर सारी दुनियामे शोहरत मचा दी कि इत्तहादकी बुनियाद मजबूत हो गई। 
वेचारी भोली-भाली मुसलमान कौमने यह सब सच माना, जिसका फल यह मिला कि 
अजमेर, लखनऊ, मेरठ, आगरा, सहारनपुर, लाहोर तथा दूसरी जगह मानिन्द जानवरोंके 
वे पीटे गये | मि० मुहम्मद अली जैसे निह्ायत आला दरजेके पैदायशी, अखबार-नवीस 
जिनका गैर-मामूली कामरेड” अखबार मुसलमान कौोमकी भारी खिदमत कर रहा था, 
आपकी तरफ कर लिये गये, ओर अब तो कौमके हिसाबसे गोया कहींके हुए; ही नही | 
आपके हिन्दू-अगुआ लोग शुद्धि और सगठनके रास्ते मुसलमान कौमकों कमजोर बनानेकी 
कोशिश कर रहे हैं। फिर आपके इस तगन-ल्याल फैसलेने कि धारा-सभाओमे न जाना 
चाहिये मुसलमान कौसको बहुत वेजा धक्का पहुचाया है। क्योंकि अच्छे कारन्दाज लोगोका 
एक बहुत बढा हिस्सा धारा-सभाओंके सुतअल्लिक फतवेकी बदोलत धारा-सभामें न गया। 
इन तमाम वाकयातपर गौर करते हुये क्या आप यह सच्चे दिलसे नहीं महसूस करते कि 


आप चन्द मुसलमान अशखासको भी अपने दलमे रखकर मुसलमान कौसका गहरा 
नुकसान कर रहे हैं ११ 


नोंकी मैंने यह खत पूरा नहीं दिया है। लेकिन इन चन्द जुमलछोंमें मुझ्षपर मुसल- 
पानोको तरफसे किये गये इल्जामका सतछब आ जाता है। 
४ बा 


गाधोंजों 


में बेकपूर हूँ 


इन दीनों इल्जामोके मुतअल्लिक मुझे यही कहना है कि में वे-क्र हैँ 
बल्कि मुझे इतना और कहना चाहिये कि यह जो कुछ हुआ है उसपर आगरा] 
अफसोस नहीं होता है। अगर मे खुदाई फरिश्ता या पेगम्बर होता और जो ढुछ 
वाकयात हुये हैं इन्हें पहलेसे देख पाता तो भी मैं खिलाफतकी तहरीकमें कूदे विन 
नहीं रहता । मेरा तो सजबूत ख्याल है कि गो दोनो कौमोमे चाहे आज कितना हो 
कड़वापन क्यो न फैल गया हो पिछली तहरीकसे दोनोको फायदा ही पहुंचा है। 
हमारी कौमी तालोसके छिये आम-छोगोमे रोशनो फैछाना और उनको अपनी 
हालतको समझाना जरूरी था । यह एक ही चीज हमारे नजदीक एक बढ़ा फायदा 
है। में ऐसी कोई बात न करूंगा जिससे छोगोंकी खुली आँखे फिर झुँद जायें और 
वे छेट छगा जायें। हमारी होशियारी और लियाकत इसीमें हे कि हम- ढोगोंकी 
कूववको ठीक-ठीक रास्ता दिखाबें | इस वक्त जो नजारा हम अपनी आखोंके सामने 
देख-रहे है वह बेशक काविल-रंज और अफप्तोस है, लेकिन हमे अगर अपनेपर पका 
एतबार हो तो इससे घबरा जानेकी मुत्ठक जरूरत नहीं है। मौजूदा तूफान आने- 
वाले अमन-भमानका निशान है। यह अमन हमारी कूवत और ताकतके ज्ञानका 
फल होगा, थकावट और ना-उस्मेदीकी वजहसे आनेवाली सुस्ती उसकी वायस 
न होगी । 

छोग मुझसे यह न चाहेंगे कि मै मुल्कमे जगह जगह हुये दंगो और लड़ाई 
झगड़ोके मुतअल्डिक फैसला दूँ। मैं मुल्ठक नही चाहता कि काजी बर्नूं और यदि 
चाहूँ भी तो इन्साफ देने छायक मसाला मेरे नजदीक नहीं है। 


मोपला लोग 


मै इन झगड़ोकी बजूहातके मुतअल्छिक दो अल्फाज कहूँगा। मलाबारके 
मोपला-फसादसे हिन्दुओका दिछर जरूर खट्टा हो गया । इसमें सच बात क्या है, 
यह कोई नहीं जानता । हिन्दुओका कहना है कि मोपछोके जोरो-जन्नका वयान नहीं 
किया जा सकता । डाक्टर महमूदका बयान है कि इन ज्यादतियोके बारेमे 
ताड़ बनाया गया है। हिन्दू छोग मोपछोकों बहुत तंग और परेशान करते ये और 
जत्रन मुसछमान बनानेकी अफवाहोमे एक भी सच न साबित हुई। एक मिसाल 
बताई जाती थी । तहकोकात करनेपर वह सच साबित न हुईं। डा० महमूद 
हैं कि इस बातमें खुद हिन्दू छोग गवाह है । मोपला-बाबके ये दोनो रुख मैंने 
पेश किये है कि छोग मेरे साथ इस बातमे मुत्तफिक राय हों कि दरअसल सेन 
बातको खोज निकालना गैर-मुमकिन है और हमारे आयन्दा चलनेका कयोईदी 
बनानेके लिये यह जरूरो भी नहीं है । 

मुछ्तान, आगरा, सहारनपुर, अजमेर वगैरह सुकामातपर हिन्ढुओके जानी: 
मालका सबसे ज्यादह नुकसान हुआ है। सब छोग इस बातको सही मानते हैं| 

श्८ | 


साम्प्रदायिक, समस्या 


पलवलकी खबर है कि वहाँके हिन्दुओने मुसलमानोंको एक खाम-्मसजिद्को पुख्ता 


. बनामेसे रोका। कहा जाता है कि उन्होने पक्की दीवारोका एक हिस्सा भी गिरा दिया। 


मुसल्मानोंको गॉचके बाहुर निकाल भी दिया और जबतक झुसलमान इस बातपर 


. राजी न हो कि यहाँ मुसलमान एक भी मसजिद्‌ खड़ी न करे ओर बांग न दे तबतक 
. उन्‍हें गॉबमे रहने न देगे। कहते है कि कोई एक सालसे ज्यादह असेसे यह हालत 
. वहाँ है। कहा जाता है कि जिन सुसलमानोको उन्होंने निकाऊ दिया वह रोहतकके 


आस-पास कच्ची झोपड़ियां बनाकर रहते है। एक और भी मुखबिर मुझे खबर करते है 


. कि व्याढह, जिला धारवाड़के मुसलछमानोने मसजिदके सामने बाजा वजानेपर एतराज 
- किया, इसपर हिन्दुओने ससजिदकी हत्तक की, मुसलमानोंको पीटा और पीछे उनको 


सताया भी । 
इन मिसालोको मैं वतोर साबित मामलछेके पेश नही कर रहा हूँ; वल्कि महज 


: यह दिखानेके लिये पेश कर रहा हूँ कि मुसलमानोकी भी यह फरियाद है कि हिन्दुओने 


हमे भी कम्त नही सताया। 


परन्तु इतना तो जरूर कहा जा सकता है कि जहाँ मुसछमान छोग साफ 
तोरपर कम्रजोर थे और हिन्दू ताकतबर थे (जैसे कटारपुर और आरासे ) 
वहाँ पड़ोसी हिन्दू-साइयोके हाथो चेरहमीसे पीटे गये | चात यह है कि जब इन्साने- 
का खून उवलछ उठता है और बद्ख्याली तथा बद्गुसानीका चोल-बाला होता है तब 
रूपान जानवर वन जाता है और मिस जानवरके पेश आता है, फिर वह चाहे 
अपनेको हिन्दू कहछूवाता हो या ईसाई या और कुछ कहढछाता हो । 


फ्सादोका अज्ञ 


इन तसास फसादोंका अड्डा पंजाब है। मुसछमानोंकों शिकायत है कि फजछुछ 
हक साहबने डरते-डरते मुसलमानोक्री तादाद सरकारी सुलाजसतसे ठीक-ठीक 
रखनेको कोशिश की । इसी बातपर हिन्दुओने चारो तरफ शोरगुछू मचा दिया | 
ऊपर मैंते जिस खतका हिस्सा नकल किया है उसके लेखक भारी शिकायत 
करते हैं कि जहाँ हिन्दू किसी मुहकमेका अफसर होता है वहों वह हमेशा सुसलन- 
भानोको सरकारी नौकरीमें न घुसने देनेकी बढ़ी खबरदारी रखता है । 
इस तरह हमारे झगड़ेकी वजूहात महज मजहब ही नहीं। मैंने जिन 
एजासोंका वर्णन किया है. वे एक-एक शख्ससे ताल्छुक रखते है लेकिन आस- 
छोगोंका दिल व्यक्तिगत रायका ग्रतिविम्व होता है । 
आहिसासे घबढा उठे 
लेकिन इन सबका जो नजदीको संबंध है चही सबसे ज्यादृह खतरनाक है । 
ऐसा मालूम होता है कि दिमाग रखनेवाले छोग अहिंसा--अद्म-तशदुद--से घबड़ा 
बार ! इन छोगोकी समझमें अभी अहमदाबाद तथ) बीस्मगॉवके दंगोके 
के और उसके बाद वस्बई और आखिरको चौरी-चौराकांडके वाद मेरी सत्यामरहको 
३९ टः 
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मुल्तबी रखनेकी बात नहीं आई | आखिरी दंगेके वक्त मैंने जो किया वह आदि 
वात थी। वस दिमाग रखनेवाले छोगोने समझा कि अब थोड़े दिनोके अदर 
सत्याग्रहकी--ओर इसलिये स्वराज्यकी--भी तमाम उम्मीदे फजूल हैं। अहिंसाए 
उनका एतबार सहज ऊपरो था । दो साल पहले एक मुसलमान दोस्तने मुझसे दि 
खोलकर कहा था --- 


“मे आपके अहिसा धर्मकों नही सानता ओर अगर ओरोको नहीं ता कमसे का 
अपने मुसलमान भाइयोको तो में इसे सीखने देना नहीं चाहता। जिन्दगीका कानून तो हित 
ही है | अहिंसा धर्मके मानी जो आप कहते हैं उससे यदि स्वराज्य मिलता हो तो मुमे 
दरकार नहीं | में तो अपने दुश्मनसे जरूर नफरत रखूगा |? 7 

ये एक इमानदार शख्स है। से उनकी वड़ी इज्जत करता हूँ। दूसरे एक बढ़ 
भारी झुसलूमान दोस्तकी भी ऐसी खबर आई है। मुमकिन है कि वह गठत हे| 
पर जिन्होने लिखा है वे ऐसे नहीं है । 


हिन्दुओंकी नफरत 


अहिसाकी यह्‌ नफरत अकेले मुसलमानोमे देखी जाती सो बात नहीं। मेरे 
हिन्दू-दोस्तोने भी भरसक ऐसी ही बातें बहुत जोशके साथ कही हैं । मैं हद दज तक 
अहिंसा-धर्मको हिमायत करता हूं। इससे कितने ही “ने मेरा अपनेको हि 
कहानेका हक भो छीन लिया है। उनका कहना है कि मैं प्रच्छन्ष हि 
हुआ, ईसाई हूं। मुझसे बड़ी संजीदगीके साथ कहा गया है कि भा: 
गीताका यह अर्थ करनेमें कि उसमें शुद्ध अव्यभिचार-अहिंसा-धर्मका उक्े 
दिया गया है, मै गौताके अर्थका सचसुच अनर्थ करता हूं। मेरे कितने ही 
हिन्द मित्र मुझसे कहते हैं कि खास-खास मौकेपर हिसाको भगवदनावा 
मनुष्यका धर्म साना है और उसके लिये वह कर्तव्य बताया गया है। कुछ है दि 
पहले एक भारी विद्वान शास्त्रोजीने गीताके मेरे अर्थपर गुस्सा और नफरत जताते श् 
हुये कह कि कितने ही टीकाकारोंने गीताका जो अर्थ निकाछा है कि गीता दे 
और आसुरी संपत्तिके सनातन युद्धका वर्णन है और गीतामे भासुरी संपर्तित है 
बिना संकोच और बिना द्यान्माया निमू छ करना हमारा कतंव्य बताया गयी ६ 
उसको यथार्थ माननेका कोई भो आधार नहीं है। कल! 

- अहिसाके खिलाफ इन तमाम रायोंको इतने मुफस्सिल तौरपर यह इस 

देता हूं कि कौमी मामलेको जो तदबीरें मेरे पास है उसे समझनेके लिये इन स्याही 
समम लेने की जरूरत है। पे 

इस तरह आजकल जो नजारा मैं अपने आस-पास देख रहा हैं वह अहिं 
ख्यालके फैछावके खिलाफ एक जबरदस्त रुकावटी ख्याल है। मुझे ऐसा मर्द « 
है कि अहिंसाकी एक जबरदस्त लहर उठती चली आ रहो है। हिन्दू मुसहमर्तिर 
तनाजा अहिसाके मुतअल्लिक फैली वेद्लीकी एक शकछ है । 

हे घ्० 


साम्पदायिक समस्या 


इस सवालका विचार करते वक्त सेरा ख्याल न करना चाहिये | मेरा सजहब तो 
मेरे और भेरे सिस्जनहारके द्रम्थानकी बात है। अगर मै हिन्द, हूंगा तो सारी 
हिन्दूदुनियाँके छोड़ देनेपर मेरा हिन्दूपत मिट नहीं सकता। फिर भी मैं इतना 
जरूर कहूंगा कि अहिसा हो तमाम मजह॒बोका आखिरो मकसद है । 
एक हृद वक अहिसा - 


परन्तु हिन्दुस्तानसे तो मेने यह्‌ कभी नहीं कहा कि वह उस ह॒द दर्ज तक हो 
अहिसाकोी कबूल करे जिसका कि इल्जाम मुझपर छगाया गया है, अगर किसी 
भोर वजहसे नहीं तो महज इसी वजहसे कि मै अपनेको इस बातके लिए पूरा छायक 
नहीं सानता कि इस पुराने पेगासको फिर एक बार हालकी दुनियाकों सुनाऊ। 
मै मानता हूं कि यह मेरे जहन-नगीन सोलहो आना हो गया है और मेरे दिल्मे 
भी अच्छो तरह जम गया है। फिर भी अभी बह मेरे रगो-रेशोंसे जज्ब नही हो पाया 
है ओर मैं समझता हूं कि ऐसी बातको न पेश करनेमे ही मेरे कामकी मजबूती है 
जिसको मैंने अपनी जिन्दगीसे वार-च्रार न आजसा लिया हो। फिर अपने देश 
: भाइयोको अहिसा-धर्म उत्के आखिरो और सबसे बढ़कर धर्मके तौरपर नहीं, बल्कि 
जुदा-जुदा कौमोके वाहमी ताल्छुकातमे अपना वर्ताव ठीक-ठीक रखनेके लिए और 
स्वराज्य हासिल करनेके लिये ही उसे मंजूर करनेकी बात में कह रहा हूं । हिन्दू 
मुसलमान, ईसाई, सिख, पारसी--किसी कौमको अपने बाहमी तफरको और झगड़ोका 
पछा, एक दूसरेका सिर फोड़कर हरगिज न॑ करना चाहिये । स्वराज्य हासिल करनेकी 
हमारो तद॒वीरे भो हिसा-रहित होनी चाहिये । इसे मै हिन्दुस्तानके साभने कमजोर 
हथियारके तौरपर नहीं वल्कि जोरावरके हृथियारके तौरपर पेश करनेकी हिम्मत 
फेरता हूं। हम हिन्दू-मुसछमानोको हमेशा यह पुकारते हुये सुनते है कि “मजह॒बकी 
बातमें जबरदस्ती न होनी चाहिये । लेकिन अगर कोई हिन्दू गायको बचानेके लिये 
एक मुसलूमानकी जान लेनेको तैयार हो तो यह मजहुबकी बातमे जबदस्ती नहीं तो 
क्या है ? यह तो गोया किसी मुसलूमानको जन्नन हिन्दू बनाना ही हुआ । उसी तरह 
अगर मुसल्मान हिन्दुओको मसजिदके सामने जब्रन बाजे बजानेसे रोकनेकी 
फोशिश करें तो बह भी जबर्दस्ती नही तो कया है ? मजहब तो वह चीज है कि 
चाहे कितता ही गोलमाछ और शुलूगपाड़ा क्‍यों न होता रहे, इन्सान खुदाकी 
वन्‍्दगीमें--ईश्वर-प्रार्थनामे-तल्लोन हो जाय । आगर हम अपनी मजहबी ख्वाहिशोके 
भामलेमे एक दूसरेपर जबरदस्ती करके उससे अपना चाहा करानेकी फजूछ कोशिश 

ना इसी तरह कायम रखेंगे तो हमारी आयन्दा नस्छ हम दोनों कौमोको अधर्मी 


या जंगली ही समझेगी । एक छाख अग्नेजोकी नस्छ ठिकाने कान लिये ३० करोड़ 
गोको हाथ उठानेका इरादा करते हुये शर्ससे डूब मरना चाहिये। इन लाख 


दि्लिकी बदल देना, अगर आप ऐसा न हो, तो उन्हें इस मुल्कसे बिदा 
देता, इस इतनेसे कामके लिये हमे तछवारकी नहीं, सिफ निमश्चयका करद कर 
६ जरूरत है । अगर इस वातकी कमी होगी तो हमसे तलवार भी नहीं खिच 
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सकेगी | फिर अगर हम निश्चय बल हासिल कर लेंगे तो हम देखेंगे कि हमे तत्वाए 
को जरूरत ही न रही | 


इस तरह ऊपरकी कही वातोको ही हासिल करनेके लिये अहिंसा-तत्व-भद्म 
तशद्दुको अख्तयार करना हमारी कौमी हस्तीके लिये विल्कुछ कुदरती और उतनीहं 
जरूरी शर्ते है। इसीके जरिये हम अपनी सामुदायिक जिस्मानी ताकतसे अच्छी 
तरह काम लेना सोखेगे । अभी तो हम इस ताकतको लड़कर ही गवाँ रहे हैं भौर 
नतीजा यह होता है कि ऐसी हरएक लड़ाई झगड़ेके बाद हर फरीक ज्यादा हो व्यादा 
कमजोर होता है। इसके अछावा तलछबारकी ताकतपर की गई हर एक राज्यक्रालि 
भी, अगर उसकी हिमायतपर तमास कौम न हो तो, महज पागलपन ही माता 
जाना चाहिये | अगर मुल्क हिमायतपर है तो असहयोग-तक-मवाढातके तकरीवन 
22 हिस्सेके जरिये इस गरजको विना एक बूँद छहू गिराये छोग पूरा कर 
सकते हैं । 


में यह नही कहता कि चोरों और डाकुओके साथ, या अगर विदेशी छोग 
आपपर हमला करें तो उनके साथ भी आप अदम तशदूदुदसे काम छे | परन्तु इसके 
लिये कि ऐसे खतरेके वक्त ज्यादा कावलियत और खूबीके साथ मुकाबिला करे हमें 
अपने जोशको अपने कब्जेमें रखनेकी आदत डालना जरूरी है। जरा जरासी वातोमे 
तलवार खीच लेना ताकतका नहीं, कमजोरीका निशान है। आपसका जूता-पैजार 
जिस्मानी कूबतको नहीं बल्कि नामर्दीकी ताछोम है। जो अहिसाका तरीका मैं वता 
रहा हूँ, उसमे कमजोरीका जरा भी अन्देशा नहीं, वल्कि इसी तरीकेपर, अगर ढोग 
चाहें तो, खतरेके समय बाकायदा और बातरतीब तलवार चला सकेंगे | 


हमारी खाम-ल्याली | 
जो छोग यह मान रहे हैं कि अहिसाकी तालीमसे हम प्रमादी और अकमस् 
बन रहे है. वे अगर एक लहमेके लिये भी सोचकर देखेंगे तो उन्हें माछम होगा 
कि हम सच्चे सानीसे कभी अहिंसापरायण रहे ही नहीं | हाँ, यह बात सच 
हमने प्रत्यक्ष शारीरिक-हिंसा-जिस्मानी तशदूदुद नहीं किया, किन्तु हमारे 
हिसा सुलंगी रहती थी । अगर हमने सच्चे दिलसे अपने इरादे और जुबानपर इ7 
तरह कब्जा रखा होता कि उनका और हमारी जिस्मानी हरकतका मेल पूराचट्ा 
बना रहता तो आज हमको जो थकावट माह्म होती है वह हरगिज न होती। अंग 
हम अपनी अन्तरात्माके प्रति अपने दिछसे सच्चे बने रहते तो अबतक दैंगन॑ 
वेमिसाल हेतु-बछ ओर निम्धय बल हासिलछ कर लिया होता । 


अटल-शर्त ; के 
अहिसाके मुतअल्छिक इस खाम' ख्यालीका इतना हूम्बा चौड़ा जिक्र 
इसलिये किया कि मुझे यकीन है कि अगर हम' एक बार अपने दिलमे अहिसापर, 
छ्र्‌ ध 


साम्प्रदायिक समस्या 


ऊपर वाले दो ही सकासिद हासिल करनेके लिये एतबार रख सके ( यदि पहले 

सचमुच ही एतबार रहा हो ) तो आज जो तनाजा हिन्द मुसलमानोमें पड़ गया 
“है वह जल्दी दूर हो जाय; क्‍योंकि मेरी रायमें दोनों कौमोके वाहमी ताल्छुकातके 
- लिये अहिसाका इस्तेमाल एक ऐसी अटल शत्त है जो इस तनाजेका इलाज करने वाले 
”किप्ती भी ठहरावकी पेशवन्दोके लिये जरूरी है। दोनो कोसोमे इतना समझोता 

आमतोरपर जरूर होना चाहिये कि कुछ भी हो जाय लेकिन दोमेसे एक भी फरीक 
- मनमानी न करे, खुद ही कानून न वन वेंठे; वल्कि जहाँ जहाँ ओर जब जब किसी 
“जगह झगड़ा खड़ा'हो जाय वहाँ झगड़ेकी तमाम बातोका फेसला या तो पंचायतके 
- माफेत हो या फरीकैन चाहें तो अदालतमे फैसला करावें | जुदा जुदा कौमोके वाहमी 
, पल्छुकातके लिये तो अहिसाके मानी सिफे इतने ही हैं, इससे ज्यादह नहीं। दूसरे 
; न्‍ल्फाजमें कहे तो जिस तरह मामूली दुनियादारोकी बातोमे एक दूसरेके सिर 

फोडनेपर आमाढ्य नहीं हो जाते उसी तरह सजहबी मासलोमे भी न हो । इतना एक 

हो इकरार होना तमाम फरोकोमे इसी वक्त जरूरी है और इतना कर सकें तो मुझे 
“ यकौन है कि तमास बातें अपने आप ठीक हो जायेंगी । 


,._ जबेतक यह पहली शर्ते कायस और मंजूर न की जाये तबतक हम जुदा- 
, जुदा कौमकी गछतफहमी दूर करनेके लिये न जरूरी जमीन तैयार कर सकेगे 
_ और न कोई कायमी वाइज्जत समझौतेपर आ सकेगे । 


. गुण्डे और नामर्द 


/._ अच्छा, मान लीजिये दोनो कौमे इस शुरुवाती शर्तेको कबूल करनेमे एक राय 
हो जायें, तो अब दोनो कौमोंसे तनाजा पैदा करने वाले जो हमेशाके कारण है उनका 
का चाहिये। मुझे रत्तो भर शक नहीं कि हिन्दू मुसलमानके झगड़ोकी 

। मिसालोमे हिन्दू छोग भी ज्यादहतर ढीले साबित होते हैं। मेरा जाती तजरुबा 
इस ख्यालको भजबूत करता है कि मुसलमान अमूसन गुण्डे होते हैं और हिन्दू 
>भन नामद होते है। रेलगाड़ीमे, रास्तोमे तथा ऐसे ही झगड़ोका निपटारा करनेके 

_ जो भौके मुझे मिले हैं उनसे मैने यही देखा है। भला अपनी नामर्दीके लिये 

: हिनदुओको मुसलमानोको दोष देना मुनासिब है ? जहाँ नामद रहते हैं वहाँ गुण्डे 
हा दा हो रहेगे। कहते हैं कि सहारनपुरमे मुसछमानोने घर छूटे, तिजोरियोाँ 
किसको ? और एक जगह एक हिन्दू औरतको बेइज्जत भी किया। इससे गलती 
सफाई यह सच है कि भुसछसान अपनो इन बुरी और वहशी करतूतोकी 
गुस्सा होनेके तरह नही दे सकते; पर से तो मुसछमानोपर उनके गुण्डेपनके छिये 
का पजाय बह्ैसियत एक हिन्दुके .हिन्दुओकी नामर्दीका ख्याल करके 
करते हुये मिन्दा होता हूँ। जिनके घर छठे गये वे अपने माल-असबाबंकी हिफाजत 
कहाँ गये कक सर क्यो न गये ९ जिन बहनोकी बेइज्जती हुई नाते-रिश्तेदार उस वक्त 

ये थे! क्या वे छुछ भी जवाब देनेके जिस्मेदार नहीं ? मेरे अहिंसा-धम में 
छ्३े 


गाधीजी 


खतरेके वक्त अपने अजीजोंको मुसीबतमें छोड़कर भाग खड़े होनेके लिये जझ 
नहीं है। मारना या नामर्दीके साथ भाग खड़ा होना--इनमेंसे यदि मुझे किस 
बातको पसन्द करना पड़े तो मेरा वसूछ कहता है कि मारनेका हिंसाका रात्ता पक 
करो | कये,कि अगर में अंबेको कुद्रतका जौहर देखना सिखा सकूँ तो नामदो 
अहिसाधरम सिखा सकें । अहिंसा वहादुरीको हद है ओर मुझे यह जाती तजखा है 
कि हिंसाके रास्तेमें तालीम पानेवाले छोगोंको अह्सिाकी श्रेठ्ता साबित करूं पर 
कठिनाई नहीं हुईं | पहले जब मैं खुद डरपोक था, तो मैं भी हिसाका भाव रखता 
था । लेकित ज्यो-ज्यो मेरा डरपोकपन दूर होने लगा त्यों-त्यों में अहिसाको कफ 
समझने छगा। जो हिन्दू अपने कर्तव्यकी जगह छोड़कर ऐसे समय भाग से ह 
जब कि उसमे खतरेका सामना करना पड़ता था, तो वे इसलिये नहीं भागे कि पे 
अहिसा-परायण थे, या वे मारनेसे डरते थे, वल्कि इसलिये कि वेअखना नहं। 
अपनी जानको किसी किस्मकी तकलीफ पहुचाना नहीं चाहते थे। जब खणोश 
शिकारी कुत्तेसे डरकर भागता है तब वह अहिंसाके ख्याछसे नही भागता है। वेचाए 
उसको शक्ल ही देखकर घबड़ा जाता है और जान लेकर भाग खड़ा होता है। गे 
हिन्दू अपनी जान बचाकर भाग गये वे हँसते हुये अगर अपनो छाती खोल्क 
अपनो जगह खड़े रहे होते और बहों मर मिटते, तो वे सच्चे अहिसा-परायण के 
जाते, उनका यश और गौरव छा जाता, उनका धर्म चमक उठता और उनपर हम 
करनेवाले मुसलमान उनका दोस्त बन जाते। अगर वे अपनी जगह खई होकर दे 
दो हाथ हो करते तो बेहतर था--ह/लांकि उनका यह काम उतना शरीफाना न ह 
अगर हिन्दू छोग मुसलमान गुण्डोको अपने कद्रदां दोस्त बनाना चाहते हैं तो उन 
भारीसे भारी खतरोके सामने मजबूत होकर मरनेके लिये तैयार होना चाहिये। 


रास्ता 

लेकिन अखाड़े इनको तदबीर नहीं हैं। मे अखाड़ोंको बुरा नहीं कहता। 
बल्कि मैं तो जिस्मानी तरकोके लिये उनकी जरूरत समझता हूँ। पर का 
वे सबके लिये होने चाहिये । अगर हिन्दू मुसछमानोके झगड़ेके वक्त उन या 
लेनेके इरादेसे वे खोले जाते हों तो उससे कुछ भी मतलब न तिकलेगा। 
मुसलमान ऐसा दाव नहीं खेल सकते ? ऐसी छिपी या खुल्लम-खुल्डा दक। 
सिवा बाहम शक बढ़ने और चिढ़ पैदा होनेके और कुछ पैदा नहीं हो है ओर 
इन झगड़ोंको तो कुछ थोड़े दिमागदार छोग ही गेर मुमकिन कर सकते प 
5 पंचायतका तरीका फैलाना चाहिये और उसका फैसछा छोगोसे मे 


चाहिये । बहादुरी 
सामर्दोकी दवा जिस्मानी ताछीम नहीं, बल्कि खतरोका 72049 न्‍ 
करना है। जबतक मझले दर्जेके डरपोक हिन्दू अपने जवान लड़कों बोवन 
पर मुछायम कपड़े पहनाकर उनके अन्दर अपना डरपोकेपन जाती 
भावेगे तवतक यह खतरेसे दुम दबानेकी और जोखिम सिरपर लेनेकी 
४४ 
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“बराबर बनी रहेगी । उन्हें अपने लड़कोंको अकेछा छोड़नेका साहस करना चाहिये-- 
" बे उन्हें जोखिमोमे पड़ने दें यदि उसमे वे सर भी जायें तो हज नहीं। एक छोदे 
“बौने आदमोमें भी शेरका दिल हो सकता है, और बड़ा हट्ा-कट्टा जुलू भी अंग्रेज 
- छोगोके सामने वकरो बन जाता है। हर एक गॉववालोंकी अपने गॉवसे ऐसे शेरद्लि 
/ और जवॉसद खोज निकालने होगे । 
7 बुराईके बीज 
गुण्डोंके सिर दोष छगाना भूल है। जवतक कि हमलोग उनके आस-पास 

'' वैसो हालत और सूरत न पेदा करें तवतक वे बदमाशी नहीं कर पाते। १९२१ में 
£ शहजादेकी तशरोफ आवरोके दिन बम्बईसे जो बाकया हुआ उसमें मैंने खुद अपनो 
आंखों देखा। हमने उनके बीज बोये थे ओर गुण्डोंने उसकी फसल काट ली | 
! हमारे आदमी उनकी पुश्तपर थे। मुल्तान, सहारनपुर और दूसरी जगह जहाँ-जहाँ 

वे काछो करतूतें हुई है में वेखटके वहाॉ-चहाँके इज्जतदार सुसलछमानोको (किसी एक 
7 ही मामलेमें सब छोग नहीं) उत्तका जिम्मेवार मानता हूँ । इसी तरह कटारपुर और 
“' आराके भी इज्तदार हिन्दुओकी बिला हिचकिचाहट वहाँके कुकर्मोका जिम्मेदार 
मानता हूँ। अगर यह बात सच है. कि पलवलमसे हिन्दुओने कच्ची मसजिदकी जगह 
““ पक्को मसजिद बनवाना रोक दिया, तो यह्‌ काम गुण्डे छोग नहीं कर रहे हैं, वहाँके 
” इजतदार हिन्दू ही उसके छिये जिम्मेदार माने जाने चाहिये। हमको अपनी यह 
“४ , चाल कि हमेशा आवरूदार लछोगोको दोषारोपणसे बचा लें, जरूर छोड़ देनी चाहिये । 
इसलिये में यह मानता हूँ कि अगर हिन्दू छोग अपनी हिफाजतके लिये 
ः शुर्डोका संगठन करेंगे तो भारो गछती करेंगे। उन्हें लेनेके देने पड़ जायगे। या 
” तो वनियो, ब्राह्मणोको अगर अहिसाके जरिये नहीं तो जिस्मानी ताकतके जरिये ही 

सही, अपनी हिफाजत खुद करनेका मुहावरा करना होगा या अपने जान-माछ ओर 
4 भीरतोको गुर्डोके हवाले करना पड़ेगा। गुण्डोकी एक अलहदा जाति ही समझिये 
/' पे चाहे हिन्दू हो या मुसलमान हो' । 
/ अछूतोंका इस्तेमाल 
एक जगह बड़े तपाकके साथ यह बात कही गयी थी कि एक गाँवसे अछूतोंकी 
द हिफाजतमे ( क्योकि वे मौतसे नहीं डरते थे ) हिन्दुओका जछूस एक मसजिदके 
/ सामनेसे ( धूम-धामसे गाते बजाते हुए ) बिछा खरखशे निकल गया। 
ह पवित्र कामका यह एक निहायत बेजा दुनियावी इस्तेमाछ है। अछूत 
// भाइयोंके ऐसे चेजा इस्तेमालसे न तो आमतौरपर हिन्दू घर्मका फायदा है, न खास- 
7९ अछतोका | इस तरह कुछ पशकूंक तौरपर महफूज जलूस भले ही कुछ मसजिदो- 
» .. पहीसलामत निकछ जायें, पर इसका नतीजा यह होगा कि बढ़ता हुआ तनाजा 
/ ० घढ़ेगा और हिन्दू-धर्म नीचे गिरेगा। मझले दर्जेके छोग यदि सुखालिफ 
»/! होते हुए भो गाते-बजाते निकलना चाहते हो तो उन्हें या तो पीटनेके लिए तैयार होना 
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चाहिये या एक इज्जत आवरूदार शख्सकी तरह उनसे दोस्तो करनेके हिए पैया 
रहना चाहिये । 

हिन्दुओने पिछले जमानेमें दलित भाइयोंके साथ जो ज्यादतियाँ कीं को 
अब भोौ कर रहे हैं, उप्तके लिए जरूर प्रायश्वित करना होगा। ऐसी हालत हम जे 
उनका कर्जा चुकाना है, उसे अदा करनेके वदलेमे हम उनसे किसी चीजको उस्नौः 
नहीं कर सकते । अगर हम अपनी नामर्दी छिपानेके छिए उनका इस्तेमाल करते 
हम उनके दिलमे ऐसी आशाएँ पैदा करेंगे जिसे हम कभी पूरा नहीं कर पायी 
और अगर ईश्वर उसका बदला हमसे ले तो वह हमारे उनके साथ किये गये अमाही 
बरतावकी ठीक-ठीक सजा मानी जायगी। अगर हिन्दू-जातिके पास मेरी कि 
भी कदर पहुँच हो तो मै उससे प्रार्थना करूँगा कि वह मुसलमानोके हमठोसे वार 
लिए उन्हें अपनी ढाल न बनावें । 


बे-एतवारीका हंगाया 


इस बढ़ते हुए तमाजेका एक और सब प्रमाण है हमारे अच्छेसे अ्े 
लोगोके दरम्यान बढ़ती हुई बेएतबारी | मुझे परिडत मालवीयके वारेमें चेतावरी 
दी गयी है ! उनपर यह इल्जाम है कि उनकी घातें बड़ी गहरी-छिपी हुई होती है। 
कहा जाता है कि वे मुसलूमानोके खैरख्वाह नहीं हैं । यहाँ तक कि वे मेरे रतकेगी 
हसद्‌ करने वाले बताये जाते हैं। जबसे १९१५ में हिन्दुस्तान आया, तबसे मे 
उनके साथ बहुत समागम है और मैं उन्हें अच्छी तरह जानता हूँ। मेरा उनके साथ 
गहरा परिचय रहता है। उन्हें मैं हिन्दू-संसारके श्रेष्ठ व्यक्तियोमे मानता हूँ। है 
और पुराने ख्थाछातके होते हुए भी बड़े उदार विचार रखते हैं। वे मुसहमानरे 
दुश्मन नहीं है। उनके पास किसीकी हसद रखना गेर-मुमकिन है । उनकी दरयोविण 
ऐसी है कि उसमे उसके दुश्मनोके लिए भी जगह है। उन्हें कभी हुकूमतकी वा 
नही रहो और जो हुकूमत आज उनके पास है वह उनकी माढ-भूमिकी आजतक 
लम्बी और अखण्ड सेवाका फल है। ऐसी सेवाका दावा हममेंसे बह 
कम छोग कर सकते हैं। उनकी और मेरी खासियत जुदी-जुदी है; 
हम दोनो एक दूसरेको सगे भाईकासा प्यार करते हैं। मेरे और उनके बीच ५ 
जरा भी बिगाड़ न हुआ। हमारे रास्ते जुदे-जुदे हैं । इसलिए हमारे बीच सर्थो 
डाहका सवाल पैदा ही नहीं हो सकता । ्् 


लालाजी सा 
दूसरे शख्स जिनपर अविश्वास किया जाता है छालाजी हैं। मेंने वो 5 
को एक बच्चेके मानिन्द खुले दिछ॒ बाला पारयां है। उनके त्यागकी जोड़ बा 
हुई नहीं । मेरी उनसे हिन्दू-सुसछमानके बारेमे एक बार नहीं अनेक वार वा 
हैं। वे मुसछ॒धानोके साथ मुत्छक दुश्मनी नहीं रखते । छेकिन उन्हे 2 
जानेमे शक है. वे ईश्वरसे प्रकाश पानेके लिये प्राथेना कर रहे हैं। खुद श 
प्ध 


साम्प्रदायिक समस्या 


हुये भी वे हिन्दृ-मुस्लिम एकताके कायल हैं | क्योकि जेसा कि उन्होने मुझे कहा है वे 
स्व॒राज्यके कायल है । वे मानते है कि ऐसी एकताके बिना स्वराज्य स्थापित नहीं हो 
सकता । तो भी वे यह नहीं जानते कि यह एकता किप्त तरह ओर कच होगी । मेरा 
उपाय उन्हें पसन्द है परन्तु उन्हें इस बातमे शक है कि हिन्दू छोग उसका, समें समझ 
पायेंगे या नही ओर अगर समझ्च पावेंगे तो उसको शराफतकी कद्र करेगे या नहीं । 
यहाँ इतना से कह देता हूँ कि में अपनी तदवीरको उदात्त--शरीफाना--नहीं कहता 
मेरे ख्यालमे तो यह बिलकुल ठीक और हो सकने छायक तदवीर है। 
आर्य समाज 
स्वामी श्रद्धानन्दजीपर भी छोग विश्वास नहीं करते हैं। में जानता हूँ कि 
उतको तकरीरे ऐसी होती हैं. जिनसे कई बार बहुतोंको गुस्सा आ जाता है, परन्तु 
ये भी हिन्दू-मुस्ठिस एकताको जरूर चाहते है | पर बदकिस्मतीसे वे यह मानते हैं 
कि हरएक मुसलमान आये-समाजो वनाया जा सकता है। जैसे कि बहुतेरे मुसलमान 
मानते है कि हरएक गेर-सुस्लिस किसी न किसी दिन इस्छामको छुबूछ कर लेगा । 
श्रद्धानन्द्जी निडर और बहादुर आदमी हैं । अकेले हाथो उन्होंने गंगाजीके किनारे- 
पर तराईके जंगलको एक जगमगाते गुरुकुलके रूपसे बदल दिया। उन्हें अपने तथा 
अपने कामपर अच्छा एतबार है। पर वे जल्दवाज है और थोड़ीसी बातपर 
जोशमे आ जाते है। आये-समाजकी परम्पराकी विरासत उन्हें मिली है। स्वामी 
दयानन्द सरस्वतीको मैं बड़े आदरकी दृष्टिसे देखता हूँ। में मानता हैँ कि 
उन्होने हिन्दू-धर्मकी भारी सेवा की है। उनकी वहादुरीके संवन्धमे कोई सवाल 
ही नहीं उठ सकता । पर उन्होने अपने हिन्दू-धर्मको संकुचित तथा तंग बना दिया 
है। आये-ससाजको वाइविल सत्यार्थ प्रकाश को मैने दो बार पढ़ा है। जब यरोडा 
जेलमे में आराम कर रहा था तब डसको तोन प्रतियों कुछ दोस्तोने मुझे भेजी थीं। 
ऐसे महान सुधारकका छिखा इतना निराशाजनक श्रन्थ-मायूस करनेवाली किताबसैंने 
तहीं पढ़ी। उन्होने सत्यकी और बिल्कुल सत्यकी ही हिमायत करनेका दावा किया 
है, पर ऐसा करते हुय उनसे अनजाने जैन-धर्म, इस्ठाम, ईसाई-मजह॒ब और खुद 
हिन्दधर्मके अथेंका अन्थ हो गया है। जिन्हें इन महान धर्मोको थोड़ो भी 
वाकफियत है वे सहज ही देख सकते हैं कि इन महान सुधारकसे किस वरह भूले 
हो गई हैं। उन्होने दुनियाके सबसे ज्यादा सहनशीछ और उदार घर्मको बिल्कुछ 
तेंग बता डालछनेको कोशिश की हैं और खुद गो कि मूर्ति भंजक थे, वो भी उनको 
कोशिशोका फल हुआ है सूक्ष्मसे सूक्ष्म रूपमे सूर्ति-पूजाकी स्थापना होना। क्योकि 
उन्होने वेदके एक-एक अक्षरकों ईश्वर स्वरूप वना दिया है ओर इस जमानेके विज्ञानके 
हरएक तथ्य चेदसे थे, यह साबित करनेकी कोशिश को है। आज आयं-समाजकी जो 
इतनो इज्त हैं, बह सेरी नाकिस रायसे, सत्याथे-प्रकाशको शिक्षाके गुणके कारण 
नहीं बल्कि उसके संस्थापकके महान और उदात्त शीछकी वदौछत है। जहाँ-जहा 
आप आये-समाजको देखेंगे वहॉ-बहाँ चेतना और श्राण दिखाई देगा। ऐसा होते 
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गाधीजी 


हुए भी संकुचित दृष्टि और विवाद प्रिय स्वभाव होनेके कारण दूसरे फिरलेक्े छोर 
साथ और जब वे न मिले तो आपसमे झगड़ा करते है। 

स्वामी श्रद्धानन्दजीमें इस जोशका बहुत कुछ अंश है । पर इन तमाम दोपेड़े 
होते हुये भी मे उन्हें ऐसा नहीं समझता जो समझाये न समझे | मुमकित है कि 
आये-समाज ओर स्वामी श्रद्धानन्दबीका जो खाका मैंने'यहां खीचा है, उससे पे 
ताराज हों। यह कहनेकी जरूरत नहीं कि मेरे दिलमे उनका दिल दुखानेकी जरा 
भी इच्छा नहीं है। मे आय-पमाजियोंको चाहता हूं; क्योकि मेरे कितने ही साथी 
आय-समाजियोमे हैं | स्वामीजीको तो में उन्हीं दिनोसे चाहने लगा हैँ, जब में 
दक्षिणी अफ्रीकामे था। हा, अब मे उन्हें ज्यादा अच्छी तरह पहचानने ढगा हैँ। 
पर इससे मेरा प्रेम उनके प्रति कम नहीं हो पाया है। मेरा प्रेम ही मुझसे यह 
कहलवा रहा है । 


श्री जयरामदास ॥॒ 


सुके जिनके वारेमें चेतावनी दी गयी है उनमे सबसे आखिरी नम्बर है 
श्री जयरासदास और डा० चोइथरामका । जयरामदासके नामपर तो.मैं कसम सा 
सकता हैँ । इनसे ज्यादा सच्चा आदमी मुझे जिन्दगीमे अभी नहीं मिला । जेहमें इसे 
चाल-चलनपर हम छोग लट्ट थे। इनकी नेकचछनीकी सीमा नथी। इनके दिला 
मुसलमानके खिलाफ रक्तीभर भाव नहीं। डा० चोइथरामसे मेरी जानपहचार 
पहलेसे है, पर मै उन्हें पूरी तरहसे नहीं जानता । परन्तु जितना मैं उन्हें जानता | 
उतनेपरसे मै उनका परिचय सिवा इसके दूसरी तरह देनेसे इन्कार करता ६ कि वे 
हिन्दू-सुस्छिम एकताके हामी हैं। अभी यह फेहरिस्त खतम नहीं हुई है। जो इुछ 
महसूस होता वह यह है. कि इन तमाम हिन्दुओं और आये-समाजियोकोन्श 
हिन्दु-मुस्छिम एकताकी ओर जीत लेनेकी जरूरत रही हो तो फिर “हिन्दू-मुस्किम" 
एकता? इन लफ्जोके मेरे लिये कुछ मानी नहीं रह जाते और मुझे अपनी! 
जिन्दगीमे ऐसी एकता श्राप्त करनेके बारेमें नाउम्मेदी ही रखनी चाहिये | 
मो० अब्दुलबारी ेु का 

पर इन मित्रोंपरके ये इल्जाम ही इसका सबसे बुरा हिस्सा नहीं है । पी 
हिन्दुओके बारेमे चेतावनियाँ मुझे दी गई हैं वैसी ही सुसछमानोके विषयमे भी मि 
हे | यहॉ भै सिर्फ तीन ह्दी सास पेश करूँगा | मौलाना अब्दुल बारी साहब एई 
धर्मोन्मतत हिन्दू-ढेषीके रूपमे मेरे सामने पेश किये गये है। मुझे उनके कितने ही 
लेख द्खाये गये हैं, जिन्हें मैं समझ नहीं सकता । मैंने तो इस विषयर्मे उनसे पूछ 
ताछ भी नहीं की क्योकि वे तो खुदाके ऐसे भोले-भाले बच्चे हैं। मैंने उनके हे कै 
किसी तरहका छल-कपट नहीं देखा है। बहुत बार वे विना विचारे कह डा बारे 
कि जिससे उनके दिल्ोजानी दोस्तोंको परेशानी उठानी-पड़ती है। पर वे के 
कह डालनेमे जितनी जल्दी करते हैं उतनी जल्दी अपनी भूछकी वातोगी 
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मांगनैके लिए भी तैयार रहते ऐै। जिसवक्त जो बात बोलते है उसवक्त वें सच्चे 
दिल्से बोलते हैं। उन्तका गुस्सा और माफी दोनों सच्चे दिलसे होती है। एक बार 
वे मौलाना मुहम्मदअछीपर बिना योग्य कारणके बिगड़ वैठे। मै उस वक्त 
उनका मेहमान था । उनके सनसे छूगा कि मुझे भी कुछ सख्त शब्द कह डाछा । उसी 
' वक्त मौढाना मुहम्मद्अली ओर मैं कानपुर जानेके लिए स्टेशन जानेकी तैयारीमे 
 थे। हमारे बिदा हो जानेके बाद उन्हें पता लूगा कि उन्होने हमारे साथ बेजा वरताव 
किया। सौ० मुहस्मद अछीके साथ सचमुच वे-जाइयतकी थी, मेरे साथ नहीं। 
' पर उन्होंने तो हम दोनोके पास कानपुरमे अपनी तरफसे कुछ छोगोको भेजकर हम 
 छोगोसे माफी मांगी | इस बातसे वे मेरी नजरोमे ऊंचे उठ गये । ऐसा होते हुए भी 
' मैं कबूछ करता हूँ कि मौछाना साहव किसी वक्त एक खतरनाक दोस्तका काम दे 
। सकते है। पर मेरा सतलूव यह है कि ऐसा होते हुए भी वे दोस्त ही रहेंगे। उनके 
पास 'खानेके और दिखानेके और” यह वात नहीं। उनके द्लिमे कोई दांव-पेच 
नहीं । ऐसे दोस्तमे हजारो ऐच होते हुए भी मै उनको गोदीमे अपना सिर रखकर 
वामिजाज सोऊँगा । क्योकि मै जानता हूँ कि ये छिपकर वार कभी नहीं करेगे । 
अली-विरादर 
क्‍ ऐसी ही चेतावनी मुझे अली भाइयोके बारेमे दो गयी है। मौ० शौकतअछी 
तो बड़ेसे बड़े शूरवीरोमेसे एक हैं, उनमे कुरबानीका अजीब मादा है और उसी 
: तरह खुदाके मामूछोसे मामूली सखल्॒कको चाहनेको उनको प्रेम-शक्ति भी अजीब 
: है। वे खुद इस्छामपर फिदा हैं; पर दूसरे, समजहबोसे वे नफरत नहीं करते। मौ० ५ 
मुहम्मद्‌अछी इनके दूसरे. कालिब है.। मौ० मुहम्मद्अछीमे मैने बड़े भाईके प्रति 
जितनी अन्योन्य निष्ठा देखी है उतनी कहीं नहीं देखी । उनकी बुद्धिने यह बात तय 
कर छी है कि हिन्दू-मसुसछमान-एकताके सिवा हिन्दुस्तानके छुटकारेका दूसरा उपाय 
नहीं। उत्तका 'पान-इस्लाम-बाद! हिन्दू-विरोधी नहीं । इस्छाम भीतर और बाहरसे शुद्ध 
हो जाय और बाहरके हर किस्मके हमछोसे संगठित होकर टक्करे छेः सके ऐसी स्थिति 
तीत्र आकांक्षापर कोई कैसे एतराज कर सकता है। कोको-नाड़ाके उनके 
भाषणका एक हिस्सा बहुत ही काबिलरू-एतराज बतछाकार मुझे दिखाया गया था। 
सोलछानाका रिया उसपर खींचा, उन्होने उसी दम कबूछ किया कि हाँ, वाकई 
यह भूल हुई कुछ दोस्तोने मुझे खबरकी है कि मौ० शौकतअछीके खिलाफत परिपद्‌ 
वाले भाषणमे कितनी ही बातें काबिछ एतराज हैं । यह भाषण मेरे पास है, परन्तु 
पढ़नेका समय मुझे न मिछ पाया। में यह जरूर जानता हूँ कि यदि उसमे 
०६ सचमुचसे ऐसी बात होगी जिससे किसीका दिल दुखित हो, तो मौ० शोकत- 
अली ऐसे छोगोमे पहले शख्स है जो उसको दुरुस्त करनेके छिए तैयार हैं। 
. यह बात नहीं कि अली भाई दोषोसे खालो हों। मै खुद भी दोषोसे भरपूर 
'है। इससे इन भाइयोकी दोस्तीको खोज करने और उसकी कोमत समझनेमे मै 
हिचकिचाता ऐ नहीं । अगर उनके अन्द्र कुछ ऐब हैं तो उनसे ज्यादा गुण भी है 
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और मै उनके ऐबोंके रहते हुए भी उन्हें चाहता हूँ। जिस प्रकार अपर बा 
मित्रोका त्याग करके मै हिन्दुओके अन्दर कोई पुख्ता काम नहीं कर सकता, हर 
प्रकार मै इन मुसलमान दोस्तोके बिना एकताके लिए मुसलमानोमें भो काम करने 
आशा नहीं रख सकता । यदि हममेसे बहुतेरे छोग पुर्णताको पहुँचते होते तो हमारे 
अन्दर झगड़े होते ही क्यो? पर हम सब अपूण प्राणी हैं और इसीसे झा 
सबको एक दूसरेकी अनुकूल बातें खोजकर और ईश्वरका भरोसा रखकर एक ध्येय 
लिए मरना चाहिये । 


हमारे कितने ही उम्दासे उम्दा छोगोके दिलमे वहम और अविश्वास 
वायुमण्डल दूर करनेके लिए मुझे कुछ खास-खास व्यक्तियोंके बारेमे लिखना पड़ा। 
मुमकिन हो कि मेरा अन्दाज पाठकोको न जंचा हो । जो कुछ हो; छेकिन यह जरूरी 
था कि मै अपना अन्दाज पाठकोके सामने पेश कर दूँ। भले ही उनका स्याए 
मुझसे जुदा हो । ह 


सिन्धकी मिसाल 


जि 


ऐसा गहरा अविश्वास असली सत्यकी खोजको प्रायः गैर-सुमकिन कर देत 
है। डा० चोइथरामकी तरफसे मुझे खबर मिली है कि सिंधमे एक हिल 
धर्मान्तरकी जम्नन कोशिश की गयी । उस शख्सने जब धर्मान्तर करनेसे इन्कार 
किया तब उसके मुसलमान साथियोने उसे जानसे मार डाछा । यदि यह खबर सर 
' हो तो सचमुच इसे सुनकर रोगटे खड़े हो जाते हैं । यह खबर मिलते ही मैंने सेठ 
हाजी अब्दुल्ला हारूँको तार देकर हालत पूछी । उन्होने बढ़ी मुहब्बतके साथ तुएत 
जवाब दिया कि कहते हैं उस शख्सने खुदकशी की है। फिर-भी वे ज्यादा तहकोकात 
कर रहे हैं। मुझे आशा है कि इस मामलेमे हमको सच्ची खबर मिल्क 
रहेगी । मैंने तो इस बातका जिक्र यहाँ इसलिए किया है कि जहाँ आसपाएं 
अविश्वास फैल रहा हो वहाँ काम करते हुए कितनी दिक्कतोंका सामना करना पढ़ती 
है। एक और वाकया भी है; लेकिन जबतक उसके मामलेमें ज्यादा एतबाखे 2 
छायक तफसीलछ न मिलेगी तबतक मै उसका जिक्र नहीं करूँगा। मेरी दल कं 
इतनी ही है कि हिन्दू या मुसछमान किसीके भी खिलाफ अगर कोई बात (38 हु 
तो एक तो वे खुद शोन्‍्त रहें ओर दूसरे उसके संबन्धमे जब बात कर तो उतनी के 
वैसी ही करें जो साबित की जा सके। मैं अपनी तरफसे यह वादा करतों क्यों 
एसी जो कुछ खबरे मुझे मिलेगी उनकी फिर वे कितनी ही मामूछी और फर्ज्ठ 
न हो, मैं काफी तहकीकात करूँगा और उत्तना जरूर किये रहूंगा जितना एक का 
किये हो सकता है। मुझे उम्मीद है कि बहुत ही थोड़े समयमे हमारे पा शी 
करनेवालोकी फौज तैयार हो जायगी, जिसके सभ्योका फर्ज यह होगा हे 
हर एक शिकायतकी जांच करे, फरियादीका इन्साफ करावें और ऐसी तजवीज के 
कि जिससे आयन्दा ऐसे झगड़े खड़े होनेके कारण दूर हो जाये । 
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ताग्प्रदायिफ गमस्थां 


बंगालमें अ्रत्याचार 
वंगालसे खबरें भा रही हें कि वहाँ हिन्दू-ख्रियोंपर ज्यादती हो रह्दी है। वे 


” अगर आधी सच हो तो भी उनसे क्षोभ पेदा होता है। यह जानना कठिन 


है कि आज कल चारो' ओर ऐसे जरायम क्यो फूट निकले हैं। उसी तरह उन 
हिन्दुओंके संबन्धमे भी जवान सेंभालकर बोलना कठिन है, जो उन भ्रष्ट को 
गयी बहनोके नाते-रिश्तेदार हैं। और उन कामान्ध होकर वेकसूर औरतोपर हैवानकी 
तरह ज्याद्ती करनेचालोकी पशुताके बारेसे क्‍या कहें ? वहॉके मुसल॒मानोको 
लाजिमी है कि वे इन अत्याचारियोको खोज निकालें खास तौरपर सजा दिलानेके 
लिए नहीं, वल्कि इसलिए कि भरसक फिर ऐसी ज्याद्तियां न होने पावें। दो-चार 


' बदमाशांको किसी कोने-कुचरेसे खोजकर पुलिसके सिपुदे कर देता कोई बढ़ी 


्जु 


जो 


बात नहीं है। परन्तु इससे समाजसें ऐसे जरायसका होना बन्द नहीं होता । इसके 


!' लिए तो पूरे सुधारका कोई उपाय अख्तयार करके उसके अप्तछी कारणोकी ही जड़ 


काट डालनेकी जरूरत है। क्या हिन्दुओमे और क्या मुसछमानोमे ऐसे छोग जरूर 
हैं जो खुद नेकचलन हैं. और ऐसे लोगोंके अन्द्र काम करना मंजूर करेंगे। यही 
बात काबुलियो और पठानोके जुल्मके चारेमे कही जा सकतो है। काबुलियोका 
इस बातसे हिन्दू सुसछमानके सबालके साथ कुछ सम्बन्ध नहीं है; पर हम अगर 


/ यह न चाहते हो कि अकेले पुछिसकी दयापर ही जिन्दा रहें तो एसे संवालछोंको भी 
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कै 
लहर 


>> 


हमे हाथमे लेता होगा और उसका निबटारा करना होगा । 


शुद्धि और तबलीय 
परन्तु बह्‌ बात जो इन झगड़ोंकी जड़को पानीसे सींच रही है शुद्धि या धर्मोन्‍्तर 


/ फरनेका मौजूदा तरीका है। सेरी रायके मुताबिक तो ईसाइयोको तरह ओर सबसे 
: फेम इस्छामकी तरह दूसरे मजह॒बवाछोको भ्रष्ट करके अपने मजहबमे मिछा लेनेको 


विधि हिन्दू धर्ममें है ही नहीं | ऐसा माछ्ूम होता है कि इस बातसे आये-समाजियोने 
साइयोंको नकछ की होगी यह आजकलका तरीका मुझे बिल्कुल अच्छा नहीं मालूम 
होता। इससे अबतक श्रेयके बजाय अज्जेय ही ज्यादा हुआ है। धर्मोन्‍्तर महज 


» अपने दिलसे संबन्ध रखनेवाली और “इन्सान तथा उसके सिरजनहारसे संबन्ध 


रखनेवाली बात है। फिर भी यह इतनी बाजारू चीज बना,दी गयी है इसके छवारा 
खास करके स्वार्थभाव जागृत किया जाता है। आय॑-समाजी उपदेशक जब दूसरे 
धर्मोका खन्‍्डन करनेके लिए खड़ा होता है. तब उसे जो मजा आता है वैसा शायद 
किसी बातमे न आता होगा। मेरा हिन्दू धर्मका भाव तो मुझे यह शिक्षा देता हे कि 
तमाम धर्म थोड़े-बहुत अंशमे सच्चे हैं। सबकी उत्पत्ति एक ही ईश्वरसे है। फिर भी 
सब धर्म अपूणे हैं। क्योकि वे हमें अपूर्ण मलुष्यके द्वारा मिले हैं। सच्चा शुद्धि-कारय 
कहें कि हर शख्स--ल्ली हो या पुरुष--अपने-अपने घर्ममे रहकर पृणंत्व प्राप्त 
फरनेको कोशिश करे । ऐसी स्थितिमें शोल ही मलुष्यको कसौटी है। अगर मजुष्य 
नीति और सदाचारमें आगे न बढ़ता हो तो फिर एकु घरसे निकलकर दूसरे घरमे 
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जाने से क्या फायदा ? जहाँ हमारे घरमे रहनेवाले छोग ही हरदम अपने चाह 
चलनसे ईश्वरका सरेद्स्त इन्कार करते हो बहो मै उस ईश्वरकी सेवाके लिए वाहसे 
छोगोको भ्रष्ट करके अपने घरमें छानेकी कोशिश करूँ ( क्योकि शुद्धि या तबदीग़े 
माने यही होता है ) तो ऐसी कोशिशके क्या मानो हो सकते हैं ? पहले अपने घर 
आग बुझावो यही कहावत इस समय दुनियाकी वातोंकी बनिस्वत धार्मिक वात 
ज्यादा सच साबित होती है । 


परन्तु ये मेरे निजी ख्याछात हैं | अगर आये-समाजियोंका यह ख्याल हो हि 
उनकी अन्तरात्मा उन्हें उसके लिये प्रेरित कर रही है तो उन्हें इस हलचढको चढानेत 
पूरा हक है। ऐसा अन्तर्नाद किसी भी तरहको समयकी मर्यादा या उपयोगिताको 
कैदको कबूछ न करेगा और इतनी ही बातसे कि कोई आये-समाजी उपदेशक या 
मुसलमान मोलवी अपनी अन्तरात्माकी प्ररणासे अपने धर्मका प्रचार करता हो, हिल 
मुस्लिम एकताको धक्का पहुँचता हो तो पक्का समझना चाहिये कि एसी एकता 
कोरी जबानो होगी, क्‍यों हम इन का्मोंसे इतना घबरावें ? हों, वे काम, सबई 
ईमानदारीके साथ किये जाने चाहिये | अगर मलकाना राजपूतोको फिर हिन्दू 
शामिल होना था तो जब वे चाहें उन्हें एसा करनेका पूरा-पूरा हक था। परन्तु अप 
धर्मका प्रचार करनेके लिए दूसरे धर्मोकी निनन्‍्दा करनेको प्रवृत्ति नही चढने दो जा 
सकती । क्योकि इससे सहिष्णुता छोप हो जायगी। ऐसे प्रचारका मुकावा' 
करनेका सबसे अच्छा उपाय यह है कि आमतौरपर उसकी निन्‍्दा करे। हराम 
हलचल प्रतिष्ठित होनेका स्वांग बनाती है; परन्तु जिस दम छोक-मत इस ढोगगी थे 
पोछ खोल देगा उसी दिन प्रतिष्ठाके अभावसे वह छोप हो जायगा। में सुनता ह₹ 
आय्य-संमाजी और मुसलमान लोग औरतोंको सरेदस्त भगा ले जाकर १ 
करानेकी चेष्टा करते हैं। मेरे सामने आगा-खानी साहित्यका ढेर पढ़ी हगी 
उसे गौरके साथ पढ़नेक्नी फुरसत अभी मुझे न मिल सको। पर मुझे यकीन के 
गयों है कि “उससे हिल्दूः धर्मकी हूटी-फूटी बाते भरी हुई हैं। में जितना न ४ 
पाया हूँ उससे में इतना तो देख सका हूँ कि उसने श्रीमान ता 
अवतार बताया है यह जानना जरुर मजेदार होगा कि खुद श्रीमान खबरे 
इसके बारेमें क्या ख्याल करते हैं। कितने ही खोजे छोग मेरे दोस्त हैं। द 
सिफारिश करता हूँ कि वे इस साहित्यको जरूर पढ़, जाबें। एक महाशय्त दया 
कहा है कि आगाखानी--सम्प्रदायके कितने ही कर्त्तां बेपढ़े गरोब 2० के र्पया 
उधार देते है और पीछेसे कहते हैं. कि अगर तुम्त इस्छाममें मिछजा। 
तुमसे न लिया जाय्रगा । इसे मै खिलाफ कानून छालच देकर धर्म-श्रष्ट करनेका 
कहूँगा। परन्तु सबसे ज्यादा बुरा तरीका तो देहछीके एक साहवका है. इन्हे 
छोटीसी पुस्तक बनाई है। उसे मैं झुरूसे आखिरतक देख गया हैँ। ईर्सम इस्हामरे इस्हामका 
उपदेशकॉको इस बातकी मुफस्सिल हिदायतें दी गयी हैं कि वे किस तरह खुदाती 
प्रचार करें । इसकी शुरुआत इस ऊंचे वसूछफी लेकर की गयी है कि इस्लाम 3 
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. एकताका प्रचारक है। इस महा-सिद्धान्तका प्रचार लेखकके कथनके अनुसार हर 
. तरहके मुसलमानको बिना किसी ऊंच-नीचके भेद-भावके करना जरूरी है। जासूसों- 
न री एक छिपा मुहकमा खोलनेकी हिमायत की गई है। उसके छोगोंका काम होगा 
वे गेरमुस्लिम आबादीमें किसी वहाने जरूर जावें। इस बातपर जोर दिया गया 
है कि वेश्यायें, गाने-बजानेका पेशा करनेवाली औरतें, फकीर, सरकारी नौकर, 
वकोल, डाक्टर, कारीगर सब छोग इस मुट्दकमेमें शामिल हों। अगर इस प्रकारके 
! धर्मप्रचारकों इज्नत लोगोमें होती रहे तो इस्छामके पैगम्बरके महान पैगामका अनर्थ 
£ करनेवाले ऐसे वेषधारी बक-उपदेशकों ( उन्हें मे सच्चा प्रचारक न कह सकूँगा ) 
* को छिपी करतूतोंसे एक भी हिन्दू-धर सही-सलछामत न रह पावेगा। प्रतिष्ठित 
: हिन्दुओके मुँहसे मेने यह सुना है कि यह किताब निजामके राज्यमे बहुत पढ़ी जाती 
- है और उसमें सुझाये तरीकोके मुताबिक वहाँ काम भो खूब हो रहा है। 
! एक हिन्दूँकी हैसियतसे मुझे अफसोस होता है कि ऐसे तरीके जिनकी 
/ नैतिक भ्रेष्ठतामें शक है, एक नामी उद लेखककी वरफसे फैलाये जा रहे है जिनके 
: पाठकोंकी संख्या बहुत॑ बड़ी है। मेरे मुसलमान मित्र मुझे बताते है कि कोई प्रतिष्ठित 
* भुसरम्ान उसमे बताये तरीकोंको पसन्द नहीं करता है । पर सवाल यह नहीं है कि 
£ अतिप्ठित और पढ़े-लिखे मुसछमान उस किताबके बारेमें क्या ख्यारू करते है, बल्कि 
“ * सवाल तो यह्‌ है कि मुस्लिम जनताका एक बहुत- बड़ा हिस्सा उनको मानता और 
उनके मुताबिक चलता है कि नहीं । 
पंजावक़े अखबार 
पंजाबके अखबारों एक बी तो बिल्कुल बे-हया हो बेठा है। उसके बाज- 
: वाज लेख तो बिल्कुल गन्दे होते हैं। ऐसे कितने जुमछोंको पढ़ जानेकी महाव्यथा 
” मेने सहन की है। एक तरफ आये-समाजो या हिन्दू-पत्र और दूसरी तरफ मुसछमान 
* लेखक इन अखबारोंके संचालक है। दोनोंने एक दूसरेको गालियाँ देने और एक 
दूसरेके सजहबकी बुराई करनेकी मानो शर्ते बद लो है। मै सुनता हूँ कि इन 
अखबारोंके खरीददारोको संख्या काफी बड़ी है। प्रतिष्ठित छोगोके बाचनाल्‍्योंमे 
भी ये अखबार जाते हैं। मैंने यह भी सुनो है कि छोगोंकी गालियों और निन्दाके 
गको सरकारकोी शह है। इस॑ बातपर भरोसा करते हुए मैं झिझ्कता हैँ । 
पर यदि जरा देरके लिए यह मान ले कि यह तमाम बातें सच हैं तो पंजाबी, भाई- 
बहनोकी उचित है कि वे अपने आ्रन्तकी इस बढ़ती हुईं बदनासीकों बिना विरूम्ब 
फैनेका उद्योग करें । | 
मैं समझता हूँ कि मै इन दोनों जातियोंके झगड़ोंकी पुरानी और नई, तमाम 


पजूहातकी छान-बीन कर ् झगड़ेके दोनों कारणोंको जां जन 
रा चढे आ रहे हैं । र चुका हूँ, अब झगड़ेके उन दोनों कारणोंको जांच करे 
गो-बध 


ध् 
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पे हनी कट रा का 3 पक की: 


पहला है गो-बध । गो-रक्षाको मैं हिन्दू-घर्मका प्रधान अंग मानता हूँ--प्रधान 
प्‌ 


इसलिए कि बह ऊँचे दरजेके छोग तथा आम छोग दोनोंके लिए सामान्य हैं फ़िर भे 
इस मामलेमे जो हमारा रोप हमेशा मुसलूमानोंपर हो रहता है वह मेरी समझो 
किसी तरह न आ पाया। अंग्रेजोके लिए रोज कितनी दी गायें कटती हैं, पर उसे 
लिए हम शायद ही यूं सो करते हों । पर जब कोई *मुसलमान गायको कह्ल करा 


है तब हम आगन-बबूला हो उठते हैं। गायके नामपर जितने क्षगढ़े हुए हैं कम. 


सिवाय पागलपनके और फजूल शक्ति-क्षयके और कुछ न था। इससे एक गायक 
भी रक्षा न हुई। उल्टे मुसलमान ज्यादा हठीले हुए हैं और फलत: गायें ब्याद 
कटने छगी हैं। मैंने देखा है कि १९२१ ई० मे मुसछमानोंकी अपनी राजी-खुशीरे 
ओर उदारताकी कोशिशोसे जितनी गायें बची थीं उतनी पिछले दस-बोस वर्ष 
हिन्दुओकीो कोशिशोसे न बची होगी । गो-रक्षाकी शुरुआत तो हमीको करनी होगी 
हिन्दुस्तानमे मवेशियोंकी जो दुगति है वह दुनियाके किसी हिस्सेमे नहीं है। हि 
गाड़ीवानोको अपने थके माँदे छोथ जैसे बैलोंको वेरहमीसे आर चुभोते हुए देखा 
मेरी आँखोंसे आसू वह निकले हैं । हमारी आधापेट रहनेवाली मेवेशी हमारी जाग 
बदनामी है। गायोंकी गरदनें इसलिए मुसवमास्को छुरीका शिकार द्वोती हैं कि 
हिन्दू खुद गो-विक्रय॒ करते हैं। ऐसी हाछतमे एक मात्र पुख्ता और जेबा देनेवा 
उपाय यद्दो है कि हम मुसलूमानोके हृदयको जीत ले और गायकी रक्षाका का 
उनकी , शराफतपर छोड़ दें। गो-रक्षा मस्डलियोको पश्चुऑकी खिलाने-पिलाने 
और, उनपर गुजरनेवाली घातक ज्यादत्ियोंकी तरफ और' चरागाहोंके दिन 
द्नि होनेबाले छोपकी अटकानेकी तरफ, मवेशियोकी परवरिशकी तरफ, गे 
ग्वालोसे उन्हें खरीद लेनेकी तरफ और आजकलकी पिंजरापोलॉकी आदश से 
लम्बी दुग्धशाल्एं ( डेयरियाँ ) बनानेकी तरफ ध्यान देना उचित है। अंगर हि 
इनमेंसे एक भी बातको करते हुए चूके तो वे ईश्वर और मनुष्यफे सामने कपूर 
होंगे। यदि मुसहमानोंके द्वारा दोनेवाले गो-बधको वे म रोक सफते हों तो इ0 
पाप उनके सिर न चढ़ेगा; पर जब गायकी रक्षाके लिए वे मुसलमानोके साथ है; 
झगड़ा करते दें तब वे अवश्य पापके-भागी होते हैं । . 
बाजे और मसजिद्‌ कह + 

मसजिदके 'सामने बाजे बजाने और अब 'तो हिन्दू-मन्दिरोंमे भा 
करनेके मसलेपर मैंने प्रार्थनापूवंक विचार किया है। गोन्बधका सवाढ जिस ते 
हिन्दुओके लिए कदूवा घाव है उसी तरह मुसलमानोंके ' लिए बाजे और 
कड़ये घाव हैं और जिस तरह हिन्दू छोग मुसलछमानोसे जत्नन गो-केशी वर 
करा सकते उसी, तरह' मुसछमान भी हिन्दुओंसे बाजे-बजाना या आरती हि 
वलवारके बलपर नहीं रुकवा सकते | उन्हे हिन्दुओकी भलमनसाइतपर * 


करना यादिए । एक हिन्दूकी हैसियतसे मैं तो हिन्दुओकी जरूर सलाह दूँगा कि सदी 


ः 


करनेकी भावना न रखते हुए मुसलमान भाइयोके भावोका आदर फरे। और जहाँ 
जहाँ हो सके वहा-वहाँ उन्हें निवाह् छेना उचित है। मैंने सुना दे कि 


| 


नव 
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जगह हिन्दू जान-बूझ्कर भौर मुसलूमानोको चिढ़ानेके लिए ठीक नमाज पढ़नेकी 
शुरुवातके ही वक्त आरती शुरू करते दें । यह एफ मू्खेतापूर्ण और मिन्नता-विरोधका 
फाय है। मिन्रतामे यह्‌ बात मान लो जाती है कि मिन्रके भावोंका खूब ख्याल रखा 
जाय । इसमें विचार करनेकी जरूरत नहीं रहती । फिर भी मुसलसानोंको हिन्दुओके 


“ गानेनजजानेको जोरोजुल्म करके रोकनेकी इच्छा कभी न रखनी चाहिए। मार-पीटकी 


धमकी अथवा मार-पीटसे डरकर किसी कासको करना मानो अपने आत्म-सम्मान 
और धार्मिक भावनाको तिलांजलि देना है। पर जो शख्स कभी धमकीसे नहीं डरता 
वह खुद इसी तरह अपना चलन रखेगा जिससे दूसरेके चिढ़ुनेका मोका कससे कम 
आवे और यह भरसक एसे मौकोंको टालेगा । 

इस दृष्टिसे देखें तो इतनी वात साफ है कि हम अभी ऐसी अवस्थाको नहीं 


'” पहुँच पाये हैं जहाँ दोनों जातियोंमें किसो किस्मके ठहरावकी संभावना हो । गो-बध 
४ तथा बाजे बजानेके बारेमें मेरी समझमे तो किसी तरहका बदला या सौदा या ठहराव 


हो ही नहीं सकता । विल्कुछ अपनो-अपनी राजी-खुशीसे दोनों फरीकैनको इस दिशासे 


“” कोशिश करनेकी जरूरत है--अर्थात किसी भी तरहके ठहरावकी बुनियादके तौरपर 
-“ इन बातोका उपयोग नहीं किया जा सकता । ः 


हु कोमी ठहराव 


हाँ, राजनैतिक मासछोके लिये किसी ठहराव या समझौतेकी सूरत द्वोना 


न्‍ अलवत्ते चाहने योग्य है, परन्तु मेरे पहलसे तो दोनों जातियोके बोच मित्रताकी 
/ भीवना होना किसी भी पक्के ठहरावके पहलेकी अनिवांय शर्ते है। क्‍या आज दोनो 


बन 


न 


, जातियाँ सच्चे दिलसे यह माननेके लिये ।तैयार है कि दोनो कौमोका किसी किस्मका 


फैसला--बह सजहबी हो या और तरहका--शरीरबलके द्वारा यानी एक दूसरेको 


. हड्डी तोड़ कर न करेंगे । मुझे तो यकीन हो चुका है कि जहाँ अगुभा लोगोंको लड़ने 
/ शी चाट न हो वहाँ स्वेसाधारण जनतामें लड़ने या सिर फुड़ौवछ करनेकी प्रबृत्ति 
जराभी नहीं पाई जाती। इसीलिये अगर अगुआ छोग नह मंजूर कर लें कि सब छोग 


आपसके लड़ाई-झगड़ोंको जंगली और अधार्मिक समझकर, दूसरे तमाम सभ्य देशोकी 
तरह इस देशसे बारह पत्थर बाहर करदें, तो साधारण जनता तुरन्त इस भावको 
अपना लछेगी--इसमें मुझे जरा सी शक नहीं । 
राजनैतिक सामरछोंमें तो एक असहयोगीकी हैसियतसे मुझे इस बातमे कोई 
दिलचस्पी नहीं। पर आयन्दा समझौतेके लिये मैं चाहता हूँ कि बहुसंख्यक यानी 
“डा फरोक होनेके कारण हिन्दुओंको उचित है कि वे बदले या सौदेका ख्याल न रखते 
हंये हकीस भजमछ खाँ जैसे किसीके हाथमे कलम सौंप दे और वे जो फैसला करढे 
सिर झुका कर मंजूर करलें। सिखो, ईसाइयो, पारसियो आदिके बारेमे भी मै 
ऐसा हो निपटारा करूँगा। मेरी नजरमे तो यही एक वाजिब, न्याय ओर सम्मान 
तथा शोशापूणे रास्ता है। यदि हिन्दू छोग जुदी-जुदी जातियोके बीच एकता चाहते 
ण्ष 


गाधीजी 


हों तो उन्‍हें छोटी-छोटो जातियोंपर विइवास रखनेकी हिस्मत पैदा करना जरुरी है। 
वूसरी किसी भो बुनियादपर किया हुआ समझौता मुँह में कहीं न कहीं खटाई जह्न 
“क्जगा। स्वसाधारण जनताको न तो धारा सभामें बैठना हैन म्युनित्तिए 
कौन्सिलर होना है और हम सत्याग्रहके शस्रका यथार्थ उपयोग करना जार 
गये हों तो हम जानते हैं कि किसी भी अन्यायी हाकिसपर वह हथियार उठावाजा 
सफता है और डठाया हो जाना चाहिये--फिर भले हो वह हाकिम हिन्दू होया 
मुसलमान अथवा किसी और कौमका हो। उसी प्रकार न्‍्यायी हाकिम अथवा प्रतिनिधि 
हमेशा और एक समान अच्छा होता है। फिर भले हो वह हिन्दू हो या मुसत्मात! 
हमे जातिकी भावनाको आखिरकार छोड़ना ही होगा ।'इसलिये बहुमतको खुद भोग 
बढ़कर कम तादादवाछोंकोी अपनी नेकनीयतीका यकीन करा, लेना चाहिये। हर किक 
का समझौता हमेशा उसी समय होता है जब कि बहुमतवालढा फरीक अह्पमतवाल्े 
जवाबकी राह देखे बिना कदम आगे बढ़ावे । 


सरकारी महकमोंकी नोकरियोंके बारेमें में तो मानता हूँ कि कौमी--तअसझुवे 
भावोंको अगर इस ग्रदेशमे भी घुसने देंगे तो हमारे तंत्रमें यह बिल्कुल घातक सावित 
होगा। यदि राजतंत्रको सुचारु रूपमें चछाना हो तो सबसे काबिल छोगको हो उसमें 
रखना चाहिये । हाँ उनमें दलादली या पक्षपात न होना चाहिये। अर्थात्‌ हमें यदि 
पांच इंजीनियरकी जरूरत हो तो हर जातिमेसे एक एक इंजीनियर छेनेका तरीकी 
ठीक न होगा । बल्कि सबसे ज्यादा काबिल पाँच जनोंको ही वह मिलनी चाहिये। 
फिर चाहे पांच पारसी हों या मुसलमान सबसे निचले दरजेकी जगहोंपर, जहर 
मातम हो तो, जुदी-जुदी जातियोंके एक निष्पक्ष मन्डलकी निगरानीमें एक इम्तहान 
लेकर उसके नतीजेके अनुसार भरती की जाय । 

परन्तु इन नौकरियोंका बेंटबारा हरएक कौमकी तादादके लिद्दाजसे हरगित 
न होना चाहिये । प्रजासत्तात्मक राज्यमें उन जातियोंके लिये जो तालीममें पिछी 
हुई हैं ताढीम जैसी बातमें जरूर खास रिंआयतकी जाय | यह बहुत आसान बात है, 
पर जिन छोगोंको बड़े बड़े सरकारी पदों पर काम करनेकी महत्वाकांक्षा है उन 
लिये आवश्यक इम्तहानोमे पास होना राजिमी होना चाहिये । 
मेरी श्रद्धा 

मेरे नजदीक तो आज देशके सामने एक ही मसला ऐसा है जिसका निंदा 
तुरन्त होना चाहिये। वह है हिन्दू-सुसलछमानका। मै श्री-जिनाकी रायका विल्वृट 
कायल हूँ कि हिन्दू-मुसछमान एकताके ही मानी स्व॒राज्य है। जबतक इस दुःखी हा 
में हिन्दू-सुसलछमानकी एक दिलो हमेशाके लिये नहीं होती तब तक मुझे तो कोई कही 
फल मिलने की उस्मीद नहीं दिखाई देती । मै यह भी मानता हैँ कि ऐसी बा 
स्थापित की जा सकती है। क्योंकि यह बिल्कुछ कुदरती और जीवनकी तरह हिये 
और क्योकि मनुष्य स्वभावपर मुझे विश्वास है। मुसलमान हरएक वातके 
रे ५६ 


साम्प्रदायिक समस्या 


; जवाबदेह होंगे। खुद सेरा ऐसे मुसलमानोंके समूहसे सामना पढ़ा है जिन्हें बुरा 
. कह सकते है। फिर भी मुझे एक सी ऐसा मौका याद नहीं पड़ता जिसमें उनके साथ 
-, अपने व्यवहारके लिए फभी पछताना पढ़ा हो | मुसलमान लोग बहादुर हैं, दर्यादिल 


्र 


५ 


हैं। जिस वक्त उनके दिलसे शक निकल जायगा उसी दम वे विश्वास करने छगेंगे । 
फिर हिन्दू खुद जहाँ कौंचके मकानोमें रहते हों वहाँ उन्हें अपने मुसलमान पड़ोसीके 
घरपर पत्थर फेंकनेका फोई अधिकार नहीं । जरा गोर करके देखिये कि हम खुद दलित 


.. जातियोपर क्या-क्या जुल्म ढहाते हैं और अब भी ढहा रहे है। यदि काफिर शब्द 


है। 


नफरतसे भरा हुआ है तो चाण्डालमें कितना तिरस्कार है. ? पर दलित जातियोंके साथ 
हम जो सहूक कर रहे हैं. उसकी मिसाल दुनियाके किसी मजह॒बसे नहीं मिलती । 
अफसोसकी वात तो यह है कि यह्‌ बदसलूकी अवतक जारी है। जरा बाईकोमपर 


, नजर फेकिए न ! इन्सानियतके हकके श्री गणेश तकके लिये कैसा संग्राम छिढ़ा हुआ 


न 25% है. ट् हि हक पु 
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है। ईश्वर सीधे रास्ते सजा नहीं देता । उसकी गति न्यारी है। कौन कह सकता है 
कि हमारे आजके तमास दुःख इस घोरतस पापके फल न होगे ? इस्छासकी तवारीख- 
में यदि इस्छासकी नेतिक ऊँचाईमें कहीं-कहीं खामी दिखाई देती है तो उसके बजाय 
उसके चमकीले सफोकी भी कमी नहीं है । पर इस्लाम उसकी तरकी और बड़ाईके 
दिनोंमे भी ऐसा नहीं था जो कि दूसरेके मजह॒बको गवारा न कर सके। सारी दुनि- 
याको उसने अपने वढ्प्पनसे चकित कर दिया था। जब कि पश्चिम अंधेरेमें गोता खा 
रह था तब पूबे दिशाके आकाशमे एक चमकीछा सितारा निकछा और उसने दुःख- 
पीड़ित दुनियाको रोशनी दी, दिछासा दिया । इस्छास कोई झूठा धर्म नहीं है। हिन्दू 
लोग आद्रके साथ उसका अध्ययन कर देखेंगे तो उन्हें दिखाई देगा और में जिस तरह 
उसे चाहता हूँ उसी तरह वे भी चाहेंगे | यदि वह इस देशसें वहशियाना और मजहबी 
पागछपनसे भरा हुआ हो गया है तो इस तरह उसे विकृत बनानेमे हमारा हिस्सा 
कुछ कम नहीं है । अगरः हिन्दू लोग अपने घरको ठौकठाक कर हें तो इस बातमे जरा 
भी शक नहीं कि इस्लाम भी उसका ऐसा ही जवाब देगा जो उसकी पुरानी उदार 
परापराके जेबा होगा । सारी हाल्तकी कुंजी हिन्दुओके हाथमें है । अगर हम अपने 
डरपोकपन ओर नासर्दीको खबेड़ देंगे, हम दूसरोंपर विश्वास करने छायक बहादुर 
बनेंगे तो सब छोग अच्छे हो जायेंगे । 
हिन्दी-नवजीवन 
१ जून, १६२४ 


आय-समाजका विरोध 


आगराके आरये-समाजकी तरफसे मुझे नीचे लिखा वार मिला है +- 
“ग्राय-समाज, ऋषि दयानन्द, स्वामी श्रद्धानन्दजी सत्यार्थ-प्रकाश श्रौ 

शुद्षि-आन्दोलनके बारेमे आपने जो बड़े उदाहरण ग्रगट किये है उनसे आगरा भ्रार- 
समाज अपना विरोध प्रगट करता है। उसे विश्वास है कि आय-समाजके सिद्वान्तोंका पर 
परिचय न होनेके कारण अनजानमे वे लिखे गये है। (बह ) आपसे सादर प्रधना का 
है कि आप अपने विचारोपर फिरसे विचार करें ओर उसके द्वारा जो अन् हक 
सम्भावना है उसे दूर करे |” 

मै इस तारको इसकिए छाप रहा हैँ कि मुझे निश्चय है. कि आगरा, 
आर्य-समाजकी रायकों बहुत कुछ प्रकट करता है। उसके उत्तसमें मैं इतना हो 
सकता हूँ कि मैंने समाज या ऋषि द्यानन्द या स्वामी श्रद्धानन्दजीके विषयमें एक! 
भी शब्द गहरा विचार किये बिना नहीं लिखा दे । में अपनी रायकी आने 
दबाकर रख सकता था। ,लेकिन जब कि उसका प्रस्तुत प्रकरणसे संबंध है ते! 
सत्यका अवछूम्बन करते हुए मै ऐसा न कर सका। हिन्दू-सुस्लिम पैमनस्प हमारे 
आखोके सामने है। उसको दूर करनेकी जरूरत मुल्कके सामने गहरी है। वह वह 
स्थितिकी ओर आंखे मूँदकर या उसे दबाकर नहीं की जा सकतो। ऐसे मं 
जो बात सत्य “दिखाई दे उसे कहना जरूरी ही जाता है--फिर वह चाहे कड़वी 
न छगे। छेकित मै इस बातका दावा नहीं कर सकता कि मुझसे भूछ नहीं होती । 
अमीतक मुझे ऐसी कोई वात नहीं दिखाई दी जिससे मै अपने ख्याछातकों त्दीर 
कहूँ। मैं अज्ञानकी बातफी भी नहीं मान सकता | मैंने सत्यार्थअकाशको जरूर पईं 
है। मैं स्वामी श्रद्धानन्दजीसे भो गहरा परिचय रखता हूँ । इसलिए मैंने वे वा! 
सोच समझकर ही लिखी है । पर अगर कोई आयय-समाजी मुझे इस बातको समझ ॥॒ 
कि किसी बातमे मुझसे गछती हुई हैतो मै खुशीके साथ अपनी गढतीको करूठ कह, 
उप्तके लिए माफी मांगूँगा और अपनी तमाम गछत बातकी वापस छे छंगा ! 


हिन्द्रीनवजीवन 
८ जून, १६२४ 
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हिन्द-मुस्लिम एकता 


हिन्दू-मुसछमानोके तनाजेका सवाल हिन्दुस्तानके देश-सेवकोके लिए सबसे 
- बढ़ा सवाल है। उसपर से अपना हरूम्वा-चोड़ा बयान पिछले सप्ताहमे जाहिर कर 
_ चुका हूँ। उसीका सार यहाँ दे देता हैँ । दोनो” मजहबोके छोग इस मामलेमे अपनी 
तरफसे अपना-अपना फर्ज किस तरह अदा करते है, इसका फैसला हमारी आयंदा 
. ससहें करेगी। हिन्दू-धर्म और इस्कामके उसूल चाहे कितने ही अच्छे क्यो न हो', 
दोनोंकी जाँच करनेका सिफे एक ही साधन है--बह है. आमतौरसे उनके अनुयायियो- 
पर होनेवाला उनका असर | अब उस वक्तज्यका सार सुनिये :-- 

कारण 

(१) इस अनबनका दूरवर्ती कारण है मोपलोकी बगावत, 

। (२) श्री फजली हुसेनको पंजाबके महकमेसे, तालीममें मुसलमानोकी तादादके 
* अताबिक सरकारी नौकरियोका बेंटवारा करना और फलत: हिन्दुओकी तरफसे उसकी 
: सरुखालिफित होना, 

(३) शुद्धि-भान्दोलन, 

(४) सबसे ज्यादा सबरछू कारण है अहिंसासे जी ऊब उठना और इस अन्देशे- 
: का होना कि अहिंसाकी ज्यादा दिनोतक ताढोम मिलनेसे दोनों कौमे बदला चुकाने 
' और आत्म-क्षा करनेके उसूलको भूल जायंगी, 

(५) मुसलमानोका गो-बध करना और हिन्दुओंका बाजा बजाना, 
(६) हिन्दुओका दृव्बूपन और इस कारण हिन्दुओंकी मुसछसानोंपर ना-एतबारी, 
(७) मुसलमानोंका गुए्डापन, - ; 
(८) हिन्दुओंकी मुन्सिफ-मिजाजीपर मुसरूमानोंका अविश्वास । 
इलाज 


, (१) इसके सुलझानेकी सबसे बढ़िया कुंजी है तछवार खींचनेके वजाय 
' *चायत्तमें फैसला करानेका रिवाज डालना । 
एसा सच्चा छोक-मत होना चाहिए कि जिसके कारण फरियादी फरीकैनको 
कानून अपने हाथोमे ले छेत्ा गेर-मुमकिन हो जाय। हरएक दावा या तो खानगी 
चायतर्सें पेश हो, और अगर फरीकैन असहयोगके फायछ न हो तो अदालूतमें 
दावा दायर करें। 
(९) यह डर और ख्याछू कि घूँसेके बदलेमे धूँस जमाना छोड़कर अहिंसा- 
भाषसे कायरतसा उत्पन्न होगी गन पड हैं। यह दूर होना चादिण। 
"५ 


(३) अगर कौमके छोग एकताके कायछ हों तो उनके अन्दर बहता हा. 


बाहमी अविश्वास विश्वासके रूपमें बदल जाना चाहिए | 

(४) हिन्दुओंको मुसलमान गुण्डोसे न डरना चाहिए और, मुसत्माते 
चाहिए कि अपने हिन्दू भाईको सताना अपनी शानके खिलाफ समझे | 

(०) हिन्दुओंकी यह न सोचना चाहिए कि हम मुसलमानोंसे जन गोला 
बन्द करा देगे। वे सुसलमानोंके साथ दोस्ती करके यह विश्वास रखे कि वे खुद अपनी 
ख़ुशीसे अपने हिन्दू पड़ोसीकी खातिर गो-कशी बन्द कर देंगे । | 

(६) ओर न मुसलमांनकी ही यह ख्याल करना चाहिए कि वे हिन्दुओंके 
जबदंस्ती बाजा बजाने या आरती करनेसे रोक सकेंगे। उन्हें भी हिन्दुओोग 
अपना दोस्त बना लेना चाहिए और विश्वास रखना चाहिए कि वे मुसलमानोंके उचित 
भावोका ख्याल रखेंगे। 

(७) हिन्दुओंको चाहिए कि वे छोक-निवाचित संस्थाओंके प्रतिनिधित्वके सवार 
को मुसलमानों तथा दूसरी जातियोंपर छोड़ दें और वे जो फैसला करें उसको से 

से, शराफतके साथ मान लें | अगर मेरा बस चले तो हकीम अजमरुखोँ साहकरी 

पूरा सरपंच बना दूं और उन्हें पूरी आजादी दे दूँ कि सुसतमानों, सिख, 
ईसाइयों, पारसियों तथा दूसरी जातियोसे सलाह मशबरा करें या जो बेहतर 
समझें करें। ५, 
(८) जब राष्ट्रीय सरकार हो उसमें नौकरियाँ लियाकतके हिसाबसे दी जाये। 

जुदा-जुदा कौमोंका एक मण्डल बनाया जाय और उसके द्वारा इम्तहान हे 
कर जो छायक साबित हो' उन्हें जगहेँ दी जाये। ' 

(९) शुद्धि या तबलीगके काममें खलल नहीं डाछा जा सकता; लेकिन दोनो 
काम सचाहई और ईमानदारीके साथ होना चाहिए और सुशील छोग ही इस कामगी 
करें | दूसरे मजह॒बपर कोई हमला न किया जाय। छिपे तौरपर किसी 
प्रचार काये न किया जाय और न इसके लिए इनाम ही बांदे जाय॑। हि 

(१०) गन्दे और गाली-गछोज भरे. लेखों--खासकर पंजाबके छुछ अलवर 
की बुरी प्रवृत्तिको रोकनेके लिए--उनके खिलाफ छोकमत तैयार किये जाय॑। 

(११) अगर हिन्दू छोग अपना डरपोकपन न छोड़ें तो छछ मे पे 
उन्हींकी बाजी सबसे ज्यादा है और इसलिए उन्हींको सबसे ज्यादा त्याग के 
लिए तैयार होना चाहिए। और 

लेकिन यह्‌ इलाज अमलमे किस तरह छाबें ! हिन्दुओके इस ख़ब्तको ह 
दूर करे, कौन उन्हें इस बातका कायछ करे कि गो-रक्षाका सबसे अच्छा हा 
गायके प्रति अपने क्तेव्यका पाछन करना, मुसलमान भाइयोंसे छेड़खानी करना तह 
और दीनके दीवाने सुसछमानोंकों कौन समझावे कि जब कोई हिन्दू मसजिदके सर 
वाजा बजाता हो तो उसका सिर फोड़ना धर्म नहीं, अधर्म है, सवाब नहीं अजत 
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5 है। इसके बाद हिन्दुओको भी कोन इस बातकी जहन-नशीन करे कि अगर इन छोक- 
निर्वाचित ओर मजाकिये संस्थाओमे छोटी जातियोके प्रतिनिधि ज्यादा भी रहें तो 
_. उसमें उनका बिगाड़ न होगा ? थे सवाल है जो यथाथे है और इस उपायको अमठसे 
.. छानेकी कठिनाइयों जतलाते हें । 
| पर उपाय एक-सात्र और रासवाण है कि तमाम मुश्किछात दूर करनी होगी । 
* सच पूछिये जो कठिनाई है बह स्पष्ट है, अगर सिफ सुद्टी भर ही हिन्दू ओर मुसछमान 
* एसे हो जिनका जिन्दा एतवार इस इलाजपर हो तो बाकी सब काम आसान है। 
यही क्‍यों, वल्कि अगर कुछ इने-गिने हिन्दू ही हो या मुसलमान ही हो, 
“ जिनमें ऐसा विश्वास हो तो भी यह उलझन चुटकी बजाते सुलझ जाय | बस वे अपनेकी 
८ इस कासको अपंण करें तो दूसरे छोग अपने आप उनका साथ देने छंगेगे | यदि 
५“ सिफ एक ही फिरकेके छोग इस बातको मान ले तो भी काफी है। हा, वह मुश्किल 
जरूर ज्यादा है। यह काफी इसलिये है कि इस इलाजमे सोदागिरी-लेन-देन करते 
»“ शी जरूरत नहीं है । इसको मिसाल लीजिये, हिन्दुओंको चाहिये कि वे गायके भामछोमे 
५ संसलठमानोकों तंग करना छोड़ दे ओर सो भी बिना इस बातकी आशा रखे कि 
< असलमान इसपर क्या कारवाई करेगे । प्रतिनिधित्वके सम्बन्धमे सुसछमानोका जो कुछ 
,> भेतालवा हो उसे भी वे मान छे, बदलेमे कुछ आशा रखे बिना और अगर मुसलमान 
;४ ० हिन्दुओंके बाजे बजाते हुए या ओरतीको जब्नन बन्द करनेपर जिद करे तो हिन्दू 
बरावर बाजे बजाते रहें, और एक-एक हिन्दू वहीपर मर मिटे, बिना हाथ उठाये । 
.> व मुसछमानोंकोी शर्म खाकर देखते-देखते सीधे राष्तेपर आ जाना पड़ेगा। मुसछमान 
'» भी, अगर चाहें तो ऐसा ही कर सकते हैं ओर हिन्दुओंको शरमभिन्दा करके उन्हें सीधे 
” रास्तेपर ला सकते हैं | हॉ इसके लिये हमें विश्वाल करनेकी हिम्मत होनी चाहिये। 
किन्तु असलछो सूरतमे बात ऐसी न होगी, बल्कि इससे उछटा । यदि कायकर्ता 
लोग खुद अपने तई सच्चे हो जायंगे तो दोनो फरीक एक साथ एक-दूसरेकी ओर जाने 
छागे सगर बदकिस्मतीसे ऐसे कारयकत्ती हमारे पास नहीं हैं | हमारे दिलोंपर विकारो 
और पहलेके बुरे ख्याढोंका ज्यादातर राज्य है। हर शख्स अपने हमदीनके ऐबो' और 
५ अैराश्योके छिपानेकी कोशिश करता है और इससे अविश्वास और सन्देहका दायरा 
| हमेशा बढ़ता चला जाता है। 
। मै उम्मीद करता हूँ कि आगामी महासमितिकी बैठकमे काम करनेका ऐसा 
/ तरीका हमछोग माछूम कर लेंगे जिससे इन तनाजोंका अन्त जल्द ही आ जायगा। 
ि मुझे यह बताया गया है कि सरकारकी तरफसे इन तनाजोको ताननेकी कोशिश 
ही रही है। मैं समझता हूँ कि ऐसा न होगा । मगर मान छीजिये कि अगर वह ऐसा 
6 हो कर रही है, तो चेशक हमारा काम है कि हम खुद अपनी तरफसे सच्चाई ओर 


कस साथ कास करके उनकी कोशिशोको बेकार कर दें। 
'दॉ-नवजीवन 
5 जून, १६२४ 
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गुजराती आय॑-समाजियोंके प्रति 


से हिन्दुस्तानके आय-समाजोंके तार और पत्र मुझे मिले हैं। उसका जा 
सें यंग-इंडिया! में दे चुका हूँ। गुजरातके आय-समाजी भो गुस्सा हुए हैं। में प्‌ 
आशा जरूर रखता था कि वे तो मेरे अर्थका अनथ नहीं करेंगे; क्योकि शायद मेरे 
बातका सतलब ज्यादा समझते हैं । गुजरातियोके पांच पत्र तो मैं पढ़ चुका हैँ, भो 
भी अभो होगे। उन्हें भो बहुत दुःख हुआ है। वे मुझे माफ करें। जो वात मे 


सच माल्म होती है उसे में सरल भावसे कहता हूँ। उससे बुरा माननेकी का 
जरूरत है? यह बात मेरी समझके बाहर है। किप्तोकी अप्रिय बातसे यदि हो 


निरन्तर दुःख होता रहे तो फिर हममे सहिष्णुता कब और किस तरह आवेगो * 


इन पॉचो' पत्रोमे मेरे साथ दछीछ करनेकी कोशिश वहुत कम की गई है। 
एक महाशय तो इतने गुस्सा हुए हैं. कि मुझे आत्महत्या करनेकी सलाह देते हैं। वे 
लिखते हैं कि आपके द्वारा अगर लाभ पहुँचता हो तो भी देश उसे लेनेके लिए तैयार 
नहीं है। इसलिए इसके द्वारा आपसे आर्थना करता हूं कि अब राम-नामका भव 
करके स्वर्ग प्राप्त करनेकी कोशिश करें । दूसरे छोग लिखते हैं कि मै मुसल्मानोंकी ही 
तरफदारी करता हूँ। इसके अछावा एक सज्जन अखबारोसे लेकर हिन्दुओके दुःखकी 
कहानी सुनाते हें । 


इन सब बातोंका बहुत कुछ जवाब मेरे “यंग-इंडिया'में छिखे छेखमे आ जाता. 


है। यहाँ इतनी बात और कहना चाहता हैँ कि यह सारा क्रोध अस्हिष्णुताको 


साबित करता है | एक दूधरेकी टीकाको सहन करनेकी शक्ति अभी हमरे बद 
नहीं आईं। सार्वजनिक जीवनमें यह बात बड़ी जरूरी है। हिन्दुओपर जो मुस्तीवर क्‍ 


आती हों उनकी जॉच करनेके लिए मै तैयार हूँ। अखबारोमें छपनेवाली ता 
बातोंको माननेके लिए मैं तैयार नहीं। तमाम पाठकोसे मै कहता हूं कि वे उनकी 
बहुतेरा हिस्सा सही न समझा करें। मेरे नाम' पत्र भेजनेवाले. माई यदि मुसलमान 
अखबारोको पढे तो देखेंगे कि उनमे कितने ही आशक्षेप हिन्दुओपर किए जाते थे 
हिन्दू छोग उप्तका क्‍या जवाब दे सकते हैं ? हिन्दू अखबारोकी तरह उनके असत्रारे 
भी बहुतेरी बातें बनावटी रहती हैं । 


संगठनके द्वारा यदि हिन्दू अपने डरको छोड़ सकते हो', तो में रा 
शासिल हो सकता हूं। संगठनका अथ सिफ मैं अखाड़ा ही समझता हूँ। उतम 
नही पड़ता; क्योकि में जानता हूँ कि इससे तुरंत बचाव नहीं हो सकता। नही 
लिए ही निर्मेयता प्राप्त करनी चाहिए। यदि वह अखाड़ेके द्वारा आ सकती दा 
हिन्दू शौकसे अखाड़े बनावें। मैंने यह तो कभी नहीं छिखा कि अखाड़े ने * 
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जाये । गुजरातके पुराणी भाईके अखाड़ेका मैंने कभी निपेध नहीं किया । यही नहीं, 
बल्कि मे अपनी पसंदगी ही बतलाई है। मेरे कहनेका मतलूब सिफे इतना ही है 
कि मुसलूमानोके हमलेसे अपनेको वचानेका उपाय संगठन नहीं है। उससे उछटा 
झगढ़ा बढ़ता है, घटता नहीं । 
इस सवालका निपटारा इस तरह प्रश्न करनेसे हो सकता है। क्‍या हिन्वू- 
* मुस्तिम ऐक्य चाहते हैं ? उसकी जरूरत है ? अगर जरूरत हो और आवश्यक हो तो 
: हिन्दुओंको प्रतीकारकी तैयारी छोड़नी फड़ेगी या सरकारकी तरह शरीर-बलके द्वारा 
मुसलमानोंका भी मुकाबिला करके, खुतकी नदियों बहाकर शान्ति प्राप्त करनी पड़ेगी । 
वह भी हिन्दू-मुसलमानके संबंधमें असंभव है। क्योकि रूरकारके बारेसें तो आशय 
' यह है. कि अंग्रेजोके साथ दुश्मनी करके उन्हें यहाँसे बाहर निकाल दें। सम्भव है 
" कि यह किक्ती तरह संभवनीय हो, क्योकि अंग्रेज छोग इस देशको अपना मुल्क नहीं 
 मानते। वे यदि घबड़ा उठ तो अपने घर चले जा सकते हैं । परन्तु सुसलमानोका 
* तो हिन्दुओकी तरह यही देश है। उन्हें हिन्दुस्तानसे भगा देना बिल्कुल असंभव 
' मानता हूँ। अतएवं उनके साथ शान्ति-पूर्वंक रहना ही एकमात्र उपाय है अथवा 
यह कि हम अपने जीवनकी बागडोर अंग्रेजोंके हवाले कर दें । 


८ अब इस बातका विचार करें कि हमे करना क्या है ? मुसलमान छोग हमारी 
“ ख्वियोंका जो हरण करते हैं उससे हमे अपनेको बचामा है। यह बात तो खुद हरएक 
“ हिन्दू जानको हथेीपर रखकर ही कर सकता है। तमाम मुसलमान तो ख्लरियोका 
हरण करते ही नहीं ? फर्ज कीजिये कि कितने ही छोग धमसके नासपर ऐसा करते 
| हे | पर ऐसा हिन्दू ख्रियोंका अपहरण क्या कितने ही हिन्दू स्वयं नही करते है । फके 
, सफ इतना ही है. कि हिन्दू-हरणकत्तों अपनी विषय-बासनाकी तृप्तिके छिए ऐसा 
ह । उससे उनकी रक्षा करनेकी शक्ति अगर हमारे अन्दर न हो तो वह हमे 
ः कौन छा देगा ? ऐसी व्याधियोंका स्थायी और तुरंत फलदायी इलाज मैने बताया 
ः है। वह है सत्याग्रह अर्थात्‌ बिना प्रहार किए खुद मर मिटना। यह तो स्ली और 
. बालक भी कर सकता है। क्या इसका अभ्यास तमाम हिन्दुओको न करना चाहिए * 
मार करनेकी शक्ति प्राप्त करनेके लिए शरीर-बल प्राप्त करमेकी जरूरत रहती है। 
 भरनेकी शक्ति प्राप्त करनेके लिए आत्म-बलकी जरूरत है। यदि समझमे आ जाय तो 
. आत्म-बल प्राप्त करना ज्यादा आसान है । जो शख्स अपंग हो वह भला शरीर बढ 
कहाँसे छावेगा। आत्मा तो किसीकी अपंग होती ही नहीं । स्थिरताके साथ विचार 
मैं इतना तो सीख सकता हूँ कि यदि सेरे अजीजोपर कोई हमला करे तो में 

उनकी हिफाजत करते हुए सर मिू । 
. पर ऐसी तैयारी करनेके लिए मुझे शान्त स्वभावकी आदत डालनी चाहिए । 
उसे अपने गुस्सेको रोककर उससे नवीन शक्ति पैदा करनी चाहिए । यदि ऐसा ही हो 
मुझे अखबारोके लेखोंको पढ़कर आगन्बबूछा न हो जाना चाहिए। जिस जगह 
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गांधीजी की 


रक्षा करनेको मेरा जी चाहे वहाँ मुझे पहुँच जाना चाहिए और वहाँ मस्मीला , 


चाहिए | 
जिस प्रकार योद्धाओंकी सेना हो सकती है उसी प्रकार सत्याग्रहियोंक्ा एप 
हो सकता है। हजारों धारालाओके लिए अकेले रविशंकर बस हो रहे हैं। रविशंक 


कह जद 
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तो अभी जीवित हैं। सैकड़ों रविशंकर पेदा होकर हमछोंसे निर्वेछ हिन्दुओंको वा 


सकते हैं ओर ऐसा करते हुए निर्बेलकोी बलवान भी बना सकते है । 

७ थह तो हुई हमलोंकी बात । गायकी रक्षाके लिए तो हिन्दुओंको मुसतत्मानोप 
जबदस्ती तो हरगिज न करनी चाहिए। उनके दिरूकों जीतंकर हो वे गायोंती 
रक्षा करे । 

ससजिदोके सामने जहाँतक हो सके .बाजे न बजावे, मुसलमानके साध 
सलाह-मशवरा करें और मुसछमान अगर न माने और बेजा तरीकेपर दाग 
बिल्कुल न दबे, बराबर बाजा बजाते रहें और ऐसा करते हुए वहाँ मर मिटे | 

इसके अलावा जो और बातें हैं वे न-कुछ हैं । अर्थात्‌ यह कि धारासभाम 
कितने मुसलमान जाय॑। मै तो जितने जाना चाहें सबको जाने दूँगा। भाव ते 
मेरी आंखोके सामने यह सवार पेदा ही नहीं होता। जो असहयोगका पान क 
रहे हैं उनको धारा-सभा या सरकारी नौकरीका विचार करनेकी जरूरत ही नहीं रहती। 


हिन्दी-नवजीवन 
१५ जून, १६२४ 


ग्राय-समाज 


सारे हिन्दुस्तानके आय-समाजी भाइयोंने सुझंपर क्रोधकी झड़ी ठगावा हर 
कर दिया है। ऐसे तारों और खतोंका मेरे पास ढेर पड़ा हुआ है जिनमें आय॑-समा 
उसके महान्‌ संस्थापक तथा स्वामी श्रद्धानन्द्जीके संबन्धमे हिन्दू:सु की 
निवेदनमें किये मेरे उल्लेखका विरोध किया गया है। गाजियाबाद, मुल्तानें हि 
सक्खर, कराची, जागरान, सिकन्दराबाद, छाहौर, सियालकोट, इछाहावाई , ः 
कितने ही सुकामोंसे ये खत और तार आये हैं । इनमे उन पत्रोंकी गिनती नहीं कौ 
है जो कितने ही छोगोंने अपने तौरपर सुझे लिखे हैं । 

इनमें ज्यादातर खत इस बातकी उम्मीद रखते होगे 
छापूँ। कितने ही महाशयोने तो मुझसे ऐसा करनेका इसरार भी किया 
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में उनके एतराजॉकी 
४ है। में 57 


साम्प्रदायिक समस्या 


सब्जनोंका मनोरथ पूरा करनेमें लाचार हूँ। -सलिये में उत्ते माफी चाहता हैँ । 
कितने पत्नो और तारोंका मजमून पिछले हफ्तेमें प्रकाशित आगरेबाले तारसे मिलछता- 
जुछता है। सबसे आये-समाज, सत्याथे-प्रकाश, ऋषि दयानन्द, स्वामी श्रद्धानन्दजी 
. ओर गुद्धि आन्दोलतपर उनके ख्यालमे मेंने जो हमला किया है, उसपर क्रोध प्रकट 
5 किया ॥ है। मुझे अफसोसके साथ कहना पड़ता है कि मेरे विचार अभीतक ज्योंके- 
त्यों चने है । 
“ < भेरे सामने जो बाते पेश की गई है, उन्‍हें मैने गोरसे पढ़ा है। जिन छोगोने 
- आयनसमाज-सम्बन्धी वातोमे भेरे अज्ञानकी कल्पना की है उन्होने शायद मेरे लिए 
खुलासाका रास्ता रहने देनेके लिए ऐसा किया है| पर बदकिस्मतीसे मैने अपने लिए 
.. ऐसा कोई रास्ता रहने नहीं दिया है। मैं यह नहीं कह सकता कि सत्यार्थ-प्रकाश और 
, आय-समाजके सामान्य सिद्धान्तोसे मे नावाकिफ हैँ । मै इस तरह भी अपनो सफाई नहीं 
. दे सकता कि आये-समाजके बारेसे पहलेसे ही मुझे कुछ वहम था। बल्कि मैंने पूरी 
श्रद्धा ओर भक्तिके साथ उसकी खोज की है । 
ऋषि दयानन्दके शीलके प्रति सेरा हमेशा असीम आदव्र-भाव रहा और 
* है भी। उनके ब्रह्मचयेको मैंने अपने छिए हमेशा अनुकरण योग्य माना है। उनकी 
- निर्भयताने मुझे हमेशा मुग्ध किया है। इसके अछावा अगर मेरे अन्दर कुछ भी 
' प्रांतियताके भाव हों तो ऋषि दयानन्द मेरी ही तरह एक काठियावाड़ी थे, यह बात 
भी मेरे छिए कोई कम फखकी नही है। पर मेरा वस न था। सुझे अपनी इच्छाके 
खिछाफ उन नतीजोपर पहुँचना पड़ा है और मैंने जाहिर भी उसी वक्त किया है 
जब ऐसा मौका पेश आया । अगर मैं इस मौकेपर उनका जिक्र करते हुए हिचकिचाता 
तो वह सेरी भारी कमजोरी होती । समाजी भाइयोसे मेरी प्राथना है| कि निर्मेछ भाव- 
से प्रकट की गई मेरी रायपर गुस्सा होनेके बदले पहले वे मेरी टीकाकों सीधे अथमे 
उं, उसकी छानवीन करे | अगर कहीं मेरी भूल होती हो तो मुझे दिखावें और अन्तको 
भेरी रोय उनसे न मिले तो परमात्मासे प्रार्थना करे कि मुझे ज्ञान श्राप्त हो । 
दो चिट्ठियोमे मुझे चुनौती दी गई कि मै अपने निर्णयोके सबूत पेश कहूँ। 
रपपर किसोको एतराज नहीं हो सकता और चन्द ही दिनोमे अपने निर्णयोकी पुष्टिमे 
/ _आर्थअकाशके वचन पेश करनेकी आशा रखता हूँ। मित्रोसे मै यही चाहता हैँ कि 
वे धार्मिक चर्चामे मुझे न खींचे। मै तो सिफे वह सामग्री पेश करके खामोश 
/ 'हैगा जिसके सहारे मै उन नतीजोपर पहुँचा हैँ । 
' बासी अद्धानन्दजीके बारेमे मेरे लिए सबूत या दछीछ पेश करनेका कोई 
: सवार पैदा नही होता । उनसे मेरी मित्रता होनेका दावा पिछले लेखमें कर ही चुका 
. &. उसपर ध्यान देकर टीकाकार छोग यदि इस मामलेमे उनके और मेरे बीचसे न 
हे तो मिहरवानी होगी । फिर उनके संबंधमे मेरी राय चाहे कुछ होती रहे, मे उनके 
3 झगड़ा नहीं कर सकता | मेरी टीका मित्रभावसे हुई है। 
न्‍ शुद्धिके बारेसे भी मेरे टीकाकार अपने महाक्रोधमे मेरे लेखकी मयौदा न रख 
दद्५्‌ 


गांधीजी 


परिडत मालवीयजी मुसलमानोके दुश्मन नहीं हैं। वे तो मुसलमानोंके खुला: 
खुल्ला दुश्मन है | यूरजकी रोशनीकी तरह खुले दुश्मन है| में तो कहता हूँ कि खुद मे 
हिन्दू आपकी इस बातको नहीं मानेंगे । लाला लाजपतराय भी परिडत मालवीयजीकी वह 
एक थ्रैलीके चट्टे-बट्ले है| जयरामदास ओर चोइथरामके बारेमें तो खुद आ्राप परने है 
साथ बेइन्साफी कर रहे है | मुसलमानोके साथ उनका सलूक हर अ्रखबार पहनेवालेश 
चिरागकी तरह रोशन है| में आपको यकीन दिलाता हूँ कि शाप इन हिन्दू नेत्र 
तारीफ ओर मुसलमान अगुओोकी बुराई करके हिन्दू-मुस्लिसम एकताका एक पागार्म 
मजबूत न कर पावेगे |? 

इसी तरह हिन्दू मित्र भुझे कहते हैं कि मे जबतक अली-भाइयों और मोगा 
बारी साहब पर एतवार रखता रहूँगा तबतक हिन्दू-सुस्लिम एकता गैर-मुमकिन है। 
में इन तमाम मित्रोंसे कहता हूँ कि अगर इन मौजूदा हिन्दू और न मुसठ्मात 
नेताओंपर एतवार रखा जाय तो एकताकी आशा इनके मर जानेके वाद भठे ही गे 
जा सके । फिर वे कहते हैं-- 

“ग्रापको आगाखानी साहित्य और तबलीगका जिक्र करनेकी क्या जरुख पी 
उनके बदौलत हमारी राष्ट्रीय हलचलको जरा भी नुकसान नहीं पहुचा। वे वो निहया 
ही शान्तिके साथ अपना तबलीग-काम कर रहे है | आप मुसलमानोंके प्रचारके वाह 
तरीकोका जिक्र करते है | पर जरा शुद्धि आन्दोलनकों तो देखिये । आपने यह लिखकर 
अपने सिरपर एक जोखिम उठा ली है कि उस पुस्तिकामे लिखी तदबीरोके मुताबिक 
निजाम रियासतमें तेजीके साथ काम हो रहा है । यह लिखकर गोया आपने जातपूर्की 
एक मुस्लिम-रियासतपर हमला किया है |” 

इन लछेखककी तबीयतका रुख उन कार्यकर्त्ताओकी तरह मालूम होता दे 
चाहते हैं कि हम जिन बातोको जानते हो उनके बारेमें अपने खयाछात जॉहि 
न करें बल्कि उन्हें चुपचाप दबा दे । हाँ, मैं इस बातको तो समझ सर्केता है कि 
हर एक गन्दी चीजकों सब छोगोके सामने पेश न करें; पर जो बातें साफ पोल 
हमारी नजरोंके सामने आती है और जो हर शख्सके दिमागमें चक्कर खा रद 
उनकी ओर हम आंखें नहीं मूं दे सकते | अपने जोशकी छुनमें लेखक इस हम 
ध्यान रखना भूछ गये हैं कि मैंने किसी सुस्छिम-रियासतपर हमढा नहीं किया ! के 
तो इतना ही कहा है कि “मैंने सुना है कि मेरे निवेदनमें वर्णित तवलीगगं ५8 
निजाम-रियासतमें जोर-गोरके साथ हो रहा है ।” 

लेखक और भी लिखते हैं--- हर 

“मेरी समझमें नहीं आता कि गो-बघध और बाजे एक ही श्रेणीमें * का 
सकते हैं ? मुसलमानोंके लिये कुरानमे हुक्म है कि गोकी कुरबानी करो, मे हखाई 
ऐसी कोई धर्माशा नही है कि वे मसजिदोंके सामने वाजा बजाया करें | हिन्हश्ी 7. 
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साम्प्रदायिक समस्या 


प्रखतालो और दफ्तरोऊे सामने वाजा बन्द करना पढ़ता है। सगर उनकी हठ-धर्मी उन्हे 
पसजिदके सामने बाजे बन्द कर देनेकी इजाजत नहीं देती |? 

लेखक इस बातको जान ले कि कुरानमे सुसलूमसानोंकी गायकी कुबानी करनेको 
नहीं कहा गया है! हाँ, कुछ मोकोंपर कुछ प्राणियोंकी कुर्बानीका हुक्म कुरान अलछबत्ते 
देती है जिनमें गाय भी शासिल है। इससे गायकी कुबीनी कोई अनिवाय नही है। 
परन्तु जब कि वह जायज मानी गई है ओर जब कोई तीसरा शख्स मुसलूमानोसे 
जबरदस्ती उसे बन्द कराता हे तब वह उसके लिये जरूरी हो जाती है। इसी तरह 
हिन्दुओके लिये भी ससजिदोके सामने वाजा बजाना जरूरी नहीं है, तो भी जब 
मुसलमान तलवारके जोर॒पर हिन्दुओका वाजा ससजिदके सामने बन्द करनेपर 
आमादा होते हैं. तो वह हिन्दुओका धर्म हो जाता है। इसलिये ठीक तो यह है कि 
इन दोनों वातोका निपटारा दोनोंकी मरजीपर ही छोड़ देना चाहिये । 
हिन्दी-नवजीवन * 
१५ जून, १६२४ 


मुसलमानोंकी तरफदारी 


मुसलसानोंकी तरफदारी करनेका इल्जास फिरसे मुझपर लगाया जाने छगा 
और अबकी दुगुने जोर-शोरके साथ। टीकाकारोंका कहना है कि मै हिन्दुओके 
ऐबोंकी बढ़ाकर कहता हूँ और मुसलमानोकी बुराइयोंको घटाकर। एक त्तरहसे में 
इस इल्जासको कबूछ करता हूँ। यदि हम ठीक-ठीक फेसछा देना चाहते हों तो 
हमको जो वातें जैसी हैं उनको उसी रूपमे देखनेके तथा बढ़िया कुद्रतो कानूनके मुताबिक 
रास्तेपर चलता चाहिए। लेकिन हम उसके खिलाफ चलनेके आदी हो गये हैं। हम अपने 
ही दोषोंको तो कम आंकते हैं और हमारे प्रतिपक्षीके दोषोंको बढ़ाकर कहते हैं। इसीसे 
असहिष्णुता बढ़तो है। अगर हमारे अन्दर उदारता और सहिष्णुता हो तो हम अपने 
भतिपक्षियोंको भी उसो तरह देखनेका प्रयज्ञ करेंगे जिस तरह वे खुद अपनेको देखते 
। हमारी कोशिशमें हम कासयाब चाहे न हों; पर हम उन्हें असली रूपमें जरूर 
देख पाबेंगे । ऐसी हाल्तमें जो मेरी हिन्दुओंके दोषोंकी अत्युक्ति समझी जाती है 
पह ऐसी दिखाई मात्र देती है। छेकिन एक टीकाकार कहते हैं-- 

“आप मौलाना अब्दुल बारीको खुदाका भोलामाला बताते हैं, पर हमें इसपर 
भरोसा नहीं होता | हम स्युक्त-प्रान्तके लोग जानते हैं | हमे तो वे कटी वड़ाई चाहनेवाले, 
'इठ वोलनेवाले और भरोसा न करनेवाले मालूम होते हैं ।” 
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मैं उन्हें यह यकीन दिला देना चाहता हैँ कि अगर में मौलाना साहब 
ऐसा पाता तो मैं वेखटके ऐसा कह देता । मैंने कहा कि वे एक खतरनार दोलई 
इसमे उनके खिलाफ मुझे जो बुरीसे बुरी बातें मालूम हैं. वे आ जाती है। कुछ 
टीकाकार समझते हैं. कि मे सुपलमानोसे राजनैतिक मतलव गाँठनेके लिए उ्ी 
चापलूसी कर रहा हैँ । वे ऐसा हरगिज न मानें । मेरे लिए ऐसा करना गेसमुमकित 
है। क्योंकि मै जानता हूँ कि खुशामदसे एकता नहीं हो सकती | शिष्टाचार जो! 
सौजन्यको हमे भूलसे चापल्सी न मान बैठना चाहिए और न जहालतको निर्भकता। 
हिन्दी-तवजीवन 
१५ जूत, १६२४ 


जहरीला साहित्य 


एक मित्रने मुझे “रंगीछा रसूछ” नामकी एक उदूं पत्रिका भेजी है। उह 
छेखकका नाम तो नहीं दिया है. पर वह मैनेजर, आय े-पुस्वकालय, ऊह्दौरकी तरफ 
प्रकाशित की गई है। पुस्तकका नाम ही खुद दिल दुखानेके लिए काफी है और गो 
बाते उप्तमें छिघ्ली गई हैं वे भो वैध्ी ही हैं। में शिष्ट-सभ्य 008 दिल दुर्साई 
बिना, उप्तके कुछ वाक्योका अनुवाद पेश नहीं कर सकता | अपने दिलसे पृ 
कि सिवा छोगोंको उमाड़नेके ऐसी पुस्तके लिखने और छापनेका दूसए क्या रा 
हो सकता है। मुसलमानोके नबीको बुरा कहनेसे या गालियों देनेसे क्या के 
मुप्॒प्तान अपना धर्म छोड़ देगा और उल हिन्दुको भी जिसका यकीन हर है 
नहीं है. इससे क्या फायदा हो सकता है.? इसलिए धर्म-प्रचारके कार्य तो 
पुस्तकसे कोई लछाम नहीं । पर इससे जो हानि होती है. वह साफ है । 

एक दुसरे मित्रने पब्लिक प्रिटिग प्रेस छाहौरमे छपी एक पत्रिका ही 
इसका साम शैतान” है । उप्तमें मुसलमानोकी ऐसी बुराई को गई है कि 
अनुवाद मै यहाँ दे ही नहीं सकता। मुझे ऐसी पत्रिकाओंकी भी हा हिल 
मुसलछमानोकी तरफसे भी एंती ही गाली-गलछौज की गई है। किन्तु ३ सकता थी 
और आर्य-समाजियोंकी तरफसे प्रकाशित गालियोंका समर्थन नहीं ही पति 
न यह उपका कोई जवाब ही है। यदि मुझे ऐसी खबर न मिलती रे बाहिंश 


या पुप्तओें छोग चावसे पढ़ते हैं तो मै इतपर जरा भी ध्यान नहीं देता | 
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प्रचारकों रोकने या कमसे कस उप्तके घटानेके उपाय स्थानिक नेताओबको हूँढ़ 


न 


नी 


निकालने चाहिएँ ओर उसके चजाय एक दूमरेके धमके प्रति सहिष्णुता प्रकट करने 
वाला शुद्ध साहित्य लोगोमें फेलाना चाहिए । 

हिन्दी-तवजीवन 

२२ जून, १६२४ 


हिन्दू क्या करें ? 


हिन्दू-मुस्लिम तनाजे संबंधी मेरे: निवेदनके वारेमे बहुतेरे पत्र मेरे पास 
आये हैं। पर उससे कोई वात नई या जानने योग्य नहीं है। अतएव मैने उन्हें 
प्रकाशित नही किया । परन्तु बाबू भगवानदासने इस बारेमे एक पत्र छिखकर कितने 
ही सवाल किये हैँ। वे मानते हैं कि अबतक जो कितनी बातें ठीक-ठीक न माल्म 
हुई थी वे इसके द्वारा हजारो छोगोंको माल््म हो जांयगी। फिर भी वे समझते हैं 
कि इसकी चिकित्सा और भी गहरी होनी चाहिए और इलाज भी कड़ा और जल्दी 
होना चाहिये । 

उनके पत्रका सार इस तरह है -- 

(१) “आप कहते हैं कि साधारण तौरपर मुसलमान गुण्डे होते है और हिन्दू 
डरपोक । यदि यह सच है तो इसका कारण क्या हो सकता है? हिन्दू और मुसलमान असलमे 
भिन्न-भिन्न जातियोंसे पैदा नही हुये है | £६€ फी सदी मुसलमान हिन्दुओंके ही वशज हैं | 

भिन्न-भिन्न जातिके बहुतेरे हिन्दू योद्याओने लड़ाईके वक्त मुसलमान सिपाही या 
ईसाई सित्राहियोसे कुछ कम बहादुरी नहीं दिखाई है। फिर मी ऐसी लड़ाइयोमे तो नहीं, 
लेकिन जैसा कि आपि कहते हैं, छोटे-छोटे फगड़ोंमे एक डरानेवाला समझता जाता है और 
दूसरा डोंक | इसका क्या सब १ क्या इन दोनो कौंमोके धर्म-तत्त्वमे ही यह बात नहीं 
पाई जाती कि जिससे एक सबल बने और दूसरा निर्बेल १ केवल अन्त्यजोंके सम्बन्धमे ही 
हमने जो आपसमें अस्पृश्यताकी बुराई फैला दी है, उसीसे तो हम कही पशु नहीं बन गये 

( डरपोक डरानेवालेको पैदा किये बिना कैसे रह सकते हैं ! इस्लाम भी आज हिन्दू 
पसेके सुआफिक गिरा हुआ नजर आता है| लेकिन फिर भी उसमे हिन्दू धर्मके बनिस्वत 
कितनी ही वाते अच्छी हैं | उसमे एक वूसरेके प्रति अस्ट्ृश्यताका भाव नहीं है | जरूरतके 
पेक्त एक दूसरेका साथ देनेका भाव उसमे जरूर पाया जाता है । 
(२) आप कहते है कि हिन्दू खुद अपनेको स्वच्छ कर लें तो मुसलमान भी 
अपनी तरफ्से उसका उचित प्रत्युत्तर देगे | लेकिन सफाई किस तरह करनी चाहिये ! 
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जबरदस्ती मुसलमान बनाये गये मलाबारके हिन्हुओको फिर हिन्दू बनानेमे बनासरे 
परिडतोको जूडी चढ़ आई | ईसाई लोग मुसलमानोंको क्या ईसाई नहीं बनते हैं! फ़ि 
मुसलमान उनसे क्‍यों नहीं चिढ़ते ! हमारे शुद्धि और सगठन कार्यका कोई ढंग ही नहीं है। 
हमारे परिडतो ओर पुरोहितोको अमिमान छोडकर यह बात जाहिर कर देनी चाहिये कि जे 
शख्स अपनेको हिन्दू कहलवाना चाहे वह हिन्दू ही है ओर उस हिन्दूके साथ ब्रव स 
हिन्दुओंको खाना-पीना करना चाहिये | आज तो हम सब हिन्दू मनुष्य हैं यह भी सीमा 
करनेके लिये तैयार नहीं है । 

(३) आप कहते है कि हमने बीज बोये ओर गुन्डोंने फसल काट ली। यह किए 
तरह ? दोनों कौमोके नेताओकी मक़्ारीकी वजहसे या समभोतेका प्रयत्न नहीं किया ग़य 
इस वजहसे ? 

(४) आप कहते हैं कि हमारे बढे-ब्रडे नेताश्रोंमें परस्पर अविश्वास वहता 
जाता है, यह अविश्वास क्यो और कैसे बढ़ता जाता है ? क्या इसका कारण यह नहीं? 
कि हम सब “स्वराज्य, स्वराज्य” चिल्लाते हैं लेकिन स्वराज्यका अ्रथ जुदा-जुर 
करते हैं ! 

(५) आप लिखते हैं कि “हमको एक दूसरेके स्वभावमे से अनुकूल तल छ 
निकालने चाहिये और उनके द्वारा मित्र-माव बढ़ाना चाहिये।” इसको जरा खुलाए! 
समाभाइयेगा ? आप कैसी मैत्री चाहते हैं ? व्यक्तिकी व्यक्तिके साथ, कौमकी कोमके साय 
एक पतक्षकी दूसरे पक्षके साथ या धर्मकी धसके साथ ! 

(६) आप राजकीय झगड़े निबटानेके लिये हकीम साहबके हाथमें कलम तो 
देना चाहते हैं | इसका सबब वे पहले सजन हैं और फिर मुसलमान यह होगा वा उतः 
धर्मांधता नहीं है यह श लेकिन खुदा न करे, अगर उनके हाथ-पैर न चलते हों तो का 
आप दूसरे नाम बता सकेंगे ? इस कामका भार एक बार एक ही सजनपर डालनेके वर्ग 
क्या उत्तम-स््री पुरुषोंकी वनी एक पद्चायतके जिम्मे नहीं किया जा सकता 

(७) जैसा कि आपने कहा है, सब कबूल करते हैं कि हिन्दू--सुसलमान पा 
स्वराज्य है | हृदयकी सन्धिके बिना कुछ भी नहीं हो सकता । फिर भी हम क्यो लत 
क्या सिर्फ हमें यह कहते ही रहना चाहिये कि एक हो जाओ, एक हो जी या एक 
मार्ग हृंढकर, सब धर्मोंके समान तत्व खोज निकाल उन्हें जाहिर करना चाहिये की । 
अच्छा न होगा ४? पद 

पहले दो सवाछोंका जबाब तो खुद लेखकने दे दिया है। मेरी राव वे ॥॒ 
हृदतक ही सच हैं। यद्यपि हिन्दुस्तानके बहुतांश मुसलमान और हिन्द 
'स्‍्क'से सम्बन्ध रखते हैं, तो भो धार्मिक परिस्थितिने उनको एक हर 
बना दिया है। मैं इस बातको मानता हैँ और मैंने देखा भी दे कि विचारोके की हा 
मनुष्यका रूप और स्वभाव बदल जाता है । सिख छोग_ इस वातकी ताजी 28 
हैं| सुसलछमान छोगकी तादाद आमतौर पर कम है--इससे उनकी जाति गुणा परगाीरे 
आ गया है। फिर वे एक नई परम्पराके वारिस हैं । इससे एक नई जीवन 
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योग्य सर्दानगी दिखाई देती है। सेरी रायमे तो कुरानसे अहिसाका एक भुस्य स्थान 
है। पर १३०० सालके साम्राज्य विस्तारने मुसलछमान-जातिको योद्धा बना दिया है 
इसलिये उनमे उम्रता भो आ गई है। गुण्डापन उम्र स्वभावका एक छुद्रती पर 
अनावश्यक फल है। हिन्दू की सभ्यता प्राचीनतम है। वे मुख्यतः अहिंसा-परायण 
हैं। उनकी सभ्यता उन अनुभवोंकी पार कर गई है, जिनमेसे ये दो नई जातियाँ 
गुजर रहीं है। अगर हिन्दु धर्ममे आजकलके अरथमे कभी साम्राज्यवादिता रही हो 
तो अब वह जसाना चला गया ओर उसने या तो अपने आप या काछूचक्रके गतिके 
“ अधीन हो उसका त्याग कर दिया है। अहिसा-भावकी प्रधानता होनेके कारण 
शब्लास्नोका प्रयोग कुछ हो जातियों तक मयौदित हो गया और वे जातियाँ भी विद्वान, 
निःखार्थ और आध्यात्मिक दृष्टिसे बढ़े-चढ़े छोगोकी व्यवस्थाके आधीन रहती थी । 
“ इसलिये हिन्दू समाजमें छड़नेके आवश्यक गुण नहीं है । परन्तु अपनी आध्यात्मिक 
" शिक्षासे हाथ धो वेठनेके कारण वे शस्कको जगह किसी दूसरे कारगर साधनका प्रयोग 
' कैरना भूछ गये । और उसकी उपयोग-विधि न जाननेके कारण तथा उसकी रुचि सी 
न होनेके कारण उनको नम्रता भौरुता और कायरताकी हृद तक पहुंच गई है। 
“ इस तरह यह पाप उनको सज्जनताका एक कुदरती फल हो गया, जो कि अनावश्यक 
- है। ऐसे मत रखते हुये, मै नहीं ख्याल करता कि हिन्दुओंकी एकान्तिकता--अपनेको 
“ किसीमें शामिल न करना--घुरी होते हुये भी उससे उनकी सीरुताका अधिक संबंध 
है। आत्म-रक्षाके लिए अखाड़ोंके उपयोगपर जो मेरा विश्वास नहीं उसका कारण 
- भी यहो है। हॉ, शारोरिक उन्नतिके लिए मैं जरूर उन्तको कीमती समझता हूँ | सगर 
““ आत्मरक्षाके लिए तो मैं आध्यात्मिक शिक्षा-दीक्षाको ही पुत्रजीबित करना पसन्द 
“ फरेंगा। आत्म-रक्षाका सबसे अच्छा और चिरस्थायी साधन आत्म-शुद्धि है। में 
“ इन सिथ्या सयोंसे डरनेवाला नहीं हूँ। अगर हिन्दू छोग सिफे आत्म-विश्वास रखें 
और अपनी परस्पराके अनुसार बताब करें तो उन्हें गुस्डापतसे डरनेकी कोई जरूरत 
» पे रहे। ज्योंहो वे वास्तविक आध्यात्मिक शिक्षाकों फिरसे अहण करेंगे त्योही मुसल- 
. भानोका दिल उनकी तरफ खींचने छंगेगा । वे ऐसा किये बिना नहीं रह सकते । अगर 
» मेरे पास सिफे कुछ ऐसे हिन्दू-युवकोंकी एक टोली हो जाय जो खुद अपनेपर भरोसा 
* रखते हो और इसलिये सुसलमानोंपर भी जिनका भरोसा हो तो वह दुछ कसजोर 
अगेकि लिये एक ढालका काम देगा। वे ( हिन्दू-युवक ) इस बातकी शिक्षा देंगे कि 
/ जन सारे किस तरह सरतला चाहिये । मेरी अकलूमें दूसरा रास्ता नहीं | जब हमारे 
| शा संकूट आ पड़ता था तब वे तपस्या-झुद्धि करने जाते थे । है अं 
। सहाय पाकर परसेश्वरसे प्राथेत्ना करते और उसे उनकी ।पुकारपर दोड 
: ७. +जबूर होता पड़ता । लेकिन इसपर मेरे हिन्दू-मित्र कहेगे “हाँ वेशक--सगर 
। ईखरने तो धनुषन्‍बाण लेकर अबतारोंको भेजा है ।” इसकी सत्यतासे इन्कार करनेसे 
पेरा यहाँ संबंध नहीं। मेरा कहना सिफे इतना ही है कि हिन्दूलोग कारणको 
अवहेजना करके फल कैसे प्राप्त कर सकते हैं ? जब हम काफी तपस्या कर चुकेगे तब 
७३ 
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कहीं लडाईका समय आ सकता है। में पूछता हूँ कया हमने अपनेको काफी गुर 
बना लिया है ! क्या अपने अस्थृइयताके पापोंके लिये हम अपनी राजोरुगोरे 
प्रायर्चित कर चुके है । 

व्यक्तिगत निर्मेताकी बातोको तो जाने दीजिये । क्या हमारे धर्मोचार्य औ 
धर्म-गुरु आदश रूप हैं ? जबतक हम महज मुसलमानोंके छिद्र ढूँढनेमें हो अप 
सारी शक्ति छगाते रहेंगे तवतक मानो हम अधरमें अपने हाथ-पैर फट-फटाते रहेंगे 
जो बात अंग्रेजोके लिये है वही मुसछमानोके लिये है। अगर हमारे दावे सच है 
अंग्रेजोंकी बनिस्वत सुसलमानोके हृदयको जीतना बहुत ही कम मुश्किल है। लेक 
हिन्दू मेरे कानमें आकर कहते हें कि हमे अंग्रेजोसे तो कुछ उम्मीद है पर मुसमातें 
से नहीं । में उनसे कहता हूँ कि अगर आपको सुसलमानोंकी कुछ भाशा नहीं है वे 
अंग्रेजोसे जो आप आशा रखते हैं वह निराशामें परिणित हुये बिना नहीं रहेगो। 

दूसरे सवाछोंका जवाब थोड़ेमें दिया जा सकता है। गुरडे छोग इसलिए वा . 
खड़े हुए कि मुखिया छोग उन्हें चाहते थे | अगुआ छोग एक दूसरेपर अविश्वास रत 
थे। जहाँ हेतु स्पष्ट हो वहाँ अविश्वास उत्पन्न नहीं होता । जब वहुतसे कारण था हु 
होते हैं. और जब वे जाने तो नहीं जाते पर महसूधर होते रहते हैं तब उनसे अविधाप 
पैदा होता है। हम कभी इस बातको प्रत्यक्ष नही कर पाये हैं कि हमारे खाल 
हैं। हर फरीक अपने तौरपर यह मानता हुआ सार्म होता है कि हम दूसरेती. 
किसी न किसी तरकीबसे हटा देंगे। पर मुझे यह कबूछ करते हुये जरा भी हा 
नहीं होता जैसा कि बाबू भगवानदासने कहा है कि हमारा यह जानना भी है 
हम किप्त किस्मका स्वराज्य चाहते हैं, इस अविश्वाससे बहुत कुछ ताकत ख़त 
पहले मेर। ख्याल ऐसा न था। लेकिन उन्होने मुझे यरवदा जेलमे सर जाज ढाइहरे 
मेहमान होनेके पहले हो अपने मतका बहुत कुछ कायछ कर लिया थीं 
अब पूरा-पूरा उनके मतमे मिल गया हूं। ु ु 

“अनुकू् बातों' से मेरा अभिप्राय तमाम व्यक्तियों और जनसक 
जिक, धार्मिक और राजनैतिक संबंधोंकी अल्ुकूछ बातोंसे है । 8 
बातोमे मतभेदके स्थानोकी खोजनेकी बनिस्व॒त मुझे दोनोंकी है ग 
बातें ढूँढ़ुनी चाहिए । अपने धार्मिक मन्तव्योंपर्‌ कायम रहते हुए में हैं 
सकता है सामाजिक बातोंमें दोनोके बीचकी खाई पाटनेकी कोशिश पा हे 
नैतिक क्षेत्रमें कार्यो एकत्ताके लिए मैं अपने रास्तेसे छुछ हैंढ 

पसन्द करूँगा । ३ 
म दोनोका फैसछा कर देनेके लिए मैंने हकीम साहुबका नाम 20200 
किया कि उनके प्रति सब आदर भाव रखते हैं। पर मे तो ऐसे मु ुरे तह 
भी कलम देते हुये न हिचकूँगा जिसकी धर्माधता और हिन्दुओंकी 3. रा 
पहलेसे मशहूर हो ? क्योकि एक हिन्दूके नाते मुझे जानना चाहिंएं कि 
प्रान्वमे मुसरमानोंको ज्यादा जगह दे देगा तो भी मेरी उससे कुछ 
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- 'होगी। निर्वाचन-संस्थाओंके लिए जगहोंके देने था लेनेमें सिद्धान्तकी कोई हानि नहीं 
' “होती | इसके अछावा तजरवेने मुझे! यह शिक्षा दी हे कि जब भारी जिस्मेवारी एक 
ही शख्सके सिरपर रख दी जाती है तब बह अपने आप कसौटीपर चढ़ जाता है 
और उप्तका स्वाभिमान या इश्वरका डर उसे समचित्त बना देता है। 
अन्तको किसी घोषणा-पत्र या किसी और चीजसे कुछ कास न बनेगा जब 
'तक कि हममे कुछ छोग भी, फिर हम चाहे इसे गिने ही हो, उसके अनुसार चलने 
“ “न छग जायें। 
“ “हिन्दी-तवजीवन 
२२ जून, १६२४ 


कट, 


न 


“ फिरसे आये समाजी 


१ न्‍श 


रे 


; इतने आरय-समाजी मित्रोने आय-समाज-सम्बन्धी ( उनको रायमे ) अज्ञान 
,” और उन सिद्धान्तोंकी उत्तमत्ताके विपयमें इतने रूम्बे-चौड़े प्रवचन लिखकर भेजे हैं 


:” कि मैं इस वातके लिये उत्सुक हो रहा था कि कमसे कम एक पत्र तो जरूर छापूँ 
# जिससे पाठकोंको यह मातम हो जाय कि आय-समाजी मेरी टीकाको किस दृष्टिसे 
2४” देखते है। अन्तको मुझे एक ऐसा पत्र सिला और उसे मै खुशीके साथ प्रकाशित कर 
० रहा हूँ। पत्र-लेखक है आचार्य रामदेव, गुरूकुछ कांगड़ी । उसमेसे मैंने सिफ एक 
वाक्य निकाल डाला है। जो मेरी रायमें जल्दी छिखा गया होगा और जिसमे खुद 
हा! साथ इन्साफ न होता था। उसके निकार डालनेसे उनकी दलीलमसें कुछ 
*; फमी नहीं पड़ती और भाय-समाजके संस्थापककी उनके छ्वारा गाई गई कोर्तिमे भी 
। किस्ती बातकी खामी नहीं होती | आचाये रामदेवका पत्र नोचे देता हँ-- 
हि “यग-इन्डियामें लिखे हिन्दू-सुस्लिम एकता सबन्धी आपके लेखकों पढ़कर मुझे 
/» बडा ही रज हुआ। मैंने अपने जीवनमे ऐसे महान पुरुषकी कलमसे ऐसा निराशाजनक 
लेख कभी नहीं पढ़ा था | इस लेखके द्वारा पजाब आर युक्त-ग्रान्तमे बडी नाराजगी और 
वेचेनो फैल गई है । स्थितिको सुधारनेके वजाय इसके द्वारा हिन्दुओंके दिल उबल उठे हैं 
और कितने ही विचारशील आर्यसमाजी इस नतीजेपर पहुँचे हैं कि आप इस्लामका इतना 
पक्षपात और आयंसमाजका इतना विरोध रखते है कि आयसमाजके साथ ऐसा गहरा 
अन्याय---चाहे अनजानमें हो--किये बिना नहीं रह सकते थे। आयंसमाजके आध्यात्मिक 
/,.सिद्वान्तोपर हमला करनेकी कोई जरूरत न थी ओर हिन्दू-मुसलमानके प्रश्नके साथ उसका 
/, ऊेछे सबंध भी न था। आपके आजक्तेप नतो युक्तियूण ही थे और न इस समय आप 
ही 
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शाख्राथके लिये ही तैयार हैं। आयसमाजके बेद-विपयक इस विश्वासका कि वेद अपोणेः 

है, हिन्वू-मुसलमान तनाजेसे उतना ही सम्बन्ध है जितना कि आपके सिद्धान्तोंक्ा ख 
महासभाकी फूटसे हे [३ फिर यदि श्रुतियोपर विश्वास रखना सकुचितता | पे 
इस्लाम भी उतना सकुचित है जितना कि बैदिक धर्म क्योंकि ऐसा विश्वास रखना मु्तिग- 
धर्मका मुख्य अग था; इस्लामके उस सोभाग्यके युगमे भी जिसका वणन आपने बड़े उ्ाहे 
किया है । झापका यह अमिप्राय है कि महर्षि दयानन्दने ही सबसे पहले वेदोंकी उल्तत ब्रो 
निश्रान्तताके सिद्धान्तकी घोषणा की, वास्तवमे नि्मूल है और यह प्रकट करता है कि 
शख्सने-फिर वह कितना ही बड़ा हो--उन विपयोंका अ्रध्ययन नहीं किया है । उसका उ् 
कलम चलाना कितना खतरनाक है। मैं आदरपूबक यह बताना चाहता हूँ कि उपनिण 
मनुस्म॒ति, पडद्शन, पुराण और शकराचार्य, रामानुज, माध्वाचाय, चैतन्य तथा अच म्ण- 
कालीन साधु-सन्तों और विद्वानोके ग्रथ सब इसी सिद्धान्तका प्रतिपादन करते हैं।फिफ 
मत कि वह तमाम विद्याओं ( पदार्थ-विज्ञान भी उसमें शामिल है) का वीज है कोर गा 
नहीं है। तमाम प्राचीन शास््रवेत्ता, जैसे आर्यभट्ट भास्कराचारय, इसको मानते यें। इसे 
अलावा आधुनिक वैदिक विद्वान जैसे पावगी, परमशिव ऐयर, द्विजदात दत्त--मिंनों 
कोई आयंसमाजी नहीं दै--अपने तौरपर विचार करते हुये इसी नतीजेपर पहुचे है। पा 
नहीं आप जानते हैं या नहीं कि अरविन्द घोपने यह बाद लोगोंके सामने प्रकट वी है हि 
अकेले स्वामी दयाननदने ही वेदकी टीकाके सच्चे प्रामाणोंका आविष्कार किया है। [7 
प्रामाण्य विद्वानोंके प्रमाण, जिन्होंने सारा जीव॑न वेदोंके अध्ययनमें विताया है, पक ऐसे 
महात्माके अ्रप्रासगिक उद्भारोंसे मिथ्या नहीं हो सकते--फिर उसका चरित्र कितना ही उचा 
हो और मनुष्य जातिके प्रति उसका हृदय चाहे कितना ग्रेम-परिलुत हो, जिसने लगाता 
पाच साल भी मूलपरसे वेद-वेदागोंका अध्ययन न किया ही। तमाम जातियों और परे 
सबसे बडे नेताकी दैसियत रखते हुये आपने धार्मिक खन्डन-मन्डनमे पडकर अच्छा न किया | 
सत्यार्थ प्रकाशके बारेमें आपने जो सामान्य सिद्धान्त बनाये हैं; वे तो बडें है अनुचित है। 
मालूम होता है कि आपने पहले दस समुल्लासोंको नहीं पढा है, जिनमें उपासना, बह 
शिक्षा, विवाह-सस्कार, सन्यास, राजनीति, म॒क्ति, ज्ञान, वेद श्र मक्षणाभक्षका वि 
किया गया है और जो ग्रन्थका मुख्य भाग है | इन समुल्लासोंमे ईँसरे धर्मोकों सश तक मई 
किया गया है। इनको छोडकर आप आखिरी चार झ्रध्यायोपर कूद गये हैं। वर हक 
है कि बहुत समय पहले ही आप इस विचित्र नतीजेपर पहुँच चुके थे कि कई 
दयानन्द असहिष्णु थे। आपने सत्याथप्रकाशको जल्दीमे पढा है और उसपर आप ई 
पूर्व-विचारने उसे दूषित कर दिया है । आपकी हालत उस न्यायाधीशकी सी हुई जो फ्ला 

की बात सुनकर सजा दे देता है ओर फिर उसके बचावकी सूरत निकालता है, रण यह 
अपने सजाके फैसलेका समर्थन किया जा सके | जिन लोगोने स्वामी दयानस्दके ५ बैठ 
ध्यानसे पढ़ा दै--आपके मित्र एण्ड्रयूज साहब भी उनमें हैं या जिन्हें उनके 5 ता 
का सौभाग्य प्राप्त हुआ जैसे ए० ओ० हयूम, पादरी स्काठ, सर सैयद अहमद, रन हि 
मालबारी, रघुनाथ राव और विशननारायन दर-उन्होंने विना दिक्कत यह बरतें कही है. 
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वे अपने कालके एक अत्यन्त सहिप्णु धम-सुधारक थे ओर उनके मानव प्रेमसे जाति, देश, 
वर्ण और सस्कृत आदिकी सीमा न थी। अरब में खतम करता हू | भेरा यह लिखना छोटे 
, मुँह बडी बात समझी .जा सकती हे । मेरे दृदयमें आपके प्रति प्रेम, आदर ओर भक्ति है । 
उसीके बलपर मैं श्रपनी सफाई दे सकता है । प्रेम ओर भक्तिमे ऐसी अदभुत शक्ति हे कि 
वह छोटे आ्रदमीको भी बढ़े ग्रादमीसे कुछ निवेदन करनेकी हिम्मत दे देती है | विशेष 
विनय, 
* भवदीय 
रामदेव 


“ मैं हमेशा कहता हूँ कि मेरी राजनीति मेरे धर्मका अनुसरण करती है। मे 
“राजनैतिक क्षेत्रमे इसोलिये पड़ा हूँ कि मै अपने धार्मिक जीवन अर्थात्‌ सेवासय 
जीवनको उससे प्रभावित हुये बिना व्यतीत न कर सका । यदि उसके बदौलत मेरे 
धार्मिक जीवनसे बाधा पड़ेगी तो मुझे उसका त्याग कर देना होगा । इसलिये मै इस 

- सिद्धान्ससे सहमत नहीं हो सकता कि एक राजनैतिक नेता होनेके कारण मुझे धार्मिक 
- बातोमे न बोलना चाहिये । मैंने आये-समाजके बारेमें इतना इसलिये लिखा है कि 
- बह अपने उपयोगिताकों खोता जा रहा है और डसको मौजूदा कारबाइयोसे देशको 
.“ हानि पहुँच रही है। उन्तका एक मित्र और हिन्दू होनेके कारण मुझे उन छोगोसे कहने- 
.- का हक है जिनके मतो ओर विचारोंका उद्गम-स्थान एक ही है। यदि वहाँ मै भिन्न 
» पर्मोकि गुण-दोपकी समीक्षा करता होता तो अवश्य ही मुझे इस्छामके बारेसे भी 

* अपने विचार प्रकाशित करने पड़ते । 
क्‍ में इकबाल करता हूँ कि मैंने मूल वेदोको नहीं पढ़ा। पर मुझे; उनका 
» इतना ज्ञान अवश्य है कि मै अपने लिये कुछ विचार बांध सकता हैँ | आचाये राम- 
/ दैवका यह ख्याछ गलत है कि महर्षि दयानन्दके संबन्धमे मेरा ख्याछ पहलेसे ही 
/ खराब था। आचार्य रामदेवने जिन महान्‌ पुरुषोका उल्लेख ऊपर किया है उसके 
» छोरा उस महान्‌ सुधारककी को गई स्तुतिके ठीक-ठीक शब्द मुझे माकर्ूम नहीं हैं । 
“ पर उनके साथ इस स्तुतिमे शामिल होते हुये भी में अपनी रायपर कायम रह सकता 
« हैं। मैं अपनी पत्नीकी ज्रुटियोको जानता हूँ। पर इसलिये मै उसे कम प्यार नहीं 
! करता। मेरे टीकाकार विचार करते समय यह भूल कर बैठते हैं कि चू'कि मैंने उनके 
/ पेसाज-संस्थापकपर टोका-टिप्पणी की है. इसलिये मेरा उनके प्रति प्रेम और आदर 
» नहीं है। मैं आचाये रामदेवको यकीन दिलाता हूँ कि मैंने सत्यार्थ-अकाशके तमाम 
: मुल्छासोंको पढ़ा है। उन्हें यह न भूलना चाहिये कि किसो मनुष्यके नेतिक उपदेशके 
। हब होते हुये भी उसका दशेन संकुचित हो सकता है। मेरे कितने ही मित्र जो नेतिक 
5 किशज तब बहुत ऊँचे द्रजेका मानते हैं। मेरे जीवन-सम्बन्धी विचारों और दृष्ठि- 
/ नन्‍हुको संकृचित और धर्मोन्‍्मत्ततासे पूर्ण मानते हैं। मै उनकी इस टीका-टिप्पणीसे 
“ निशा नहीं मानता-हाल्यंकि मैं मानता हूँ कि जीवन-विषयक मेरा दृष्टि-विन्दु 
शाल है और मैं मनुष्य जातिके अत्यन्त सहनशोल छोगोमे खपने योग्य हूँ। मे 
हि 
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अपने आये-समाजी मित्नोंको यकीन दिलाता हैँ कि यदि मैने उनको आलोचना ओं 
हो तो है दृष्टिसे को है जिस दृष्टिसे मेरी आलोचना उन्हें करे बी 
है। इसलिये हम दोनों अपना हिसाब चुकता कर लें। वे मुझे देशमे सबसे गा 
अज्ञानी और असहिष्णु समझते रहें और मुझे अपनो रायपर कायम रहने दें। 
हिन्दी-तवजीवन 

२२ जूस, १६२४ 


खतरनाक सिाज 


१२ जूनके 'हिन्दू”में मैंने एक मजमून पढ़ा जो कि मेरे साथको बातचीत 
नामसे प्रकाशित हुआ है। हा, मुझे एक सज्जनके साथ बहुत देरतक बातचीकी 
बात याद पड़ती है। पर मुझे यह जरा मी ख्याल न था कि वे इंटरव्यू हेनेके हि 


आये हैं। मैंने समझा कि उनके दिलमें दरहकीकत छुछ शंकाएँ है और वे उन्‍हें ू. 


करना चाहते हैं। इसलिये मैंने बड़े ध्यानसे बड़ी देर तक शान्तिके साथ 
बातचीत की और उनके तमाम सवाछोके जवाब दिये | चूंकि मेरे पास परे बह 
ही कम रहता है अतएव मैने इतनी देर तक इंटरव्यू? करनेसे जरूर इता का 
देता । मेरे पास छिपावकी कोई बात नहीं रहतो । अगर छोगोको मुझसे था मे 
निस्बत कोई बात मालूम हो जाय तो वे उसे प्रकाशित कर देनेके लिये पूरे भागा 
हैं। हा, में यह जरूर नहीं चाहता कि उलट-पुछट या तोड़-मरोड़कर पेश की जव। 
अगर वे छापनेके पहले मुझे बता दें तो मुझे कोई एतराज न हो। पूर्वी 
“इंटरव्यू! और कुछ नहीं, मैने जो कुछ कहा इसका नष्ट-अरषट 
है। सिसालके तौरपर जैसे उसमे कहा गया है कि मैंनेकहा हरण्क मुसहगा 
आवारा होता है। छीजिये, मैंने तो किसी सपनेसे भी इसका ख्याढ न किया होगा 
कि हरएक मुसछमान आवारा होता है। हकीम साहबको आवारा नहीं मानता मी 
न इसी तरह अपने सैकड़ो मुसलमान दोस्तोमेसे ' किसीको ऐसा समझता ६ ' 
मै कितने ही मुसछमान गुण्डोको तो जानता हूँ । पर किसो आवारा मुसलमानसे काम 
नहीं पढ़ा है। में तो दरएक मुसछमानको शुएडा तक नहीं समझता। शह, हे 
कहनेका इल्जाम छगाया गया है कि सरकार अभी मेरी उतली परवाह नह 
रही है। पर हां, मैने देशमे एक छः महोने दौरा किया कि उसकी रूह दा 
पर मैं एक ओर बड़े अभिमानके साथ यह समझता हूँ कि सरकार कभी मेरे! 
और कामोकी उदासीन दृष्टिसे नहीं देखती है और दूसरी ओर मेरी नम्रता # 
बातका ख्याल नहीं करने देती कि मेरे किये दोरेसे सरकार डर जायगी। ढे/ 

ए्ट 


साम्प्रदायिक समस्या 


* » किसी भी कोशिशसे सच्ची हिन्दू-मुस्तिम एकता कायस हो जाय तो वह जरूर डर 
* जाय। जो सज्जन मुझसे मुलाकात करने आये थे, वे खादीमें एक घोखेवाजी करने 
* बालेकी बात करते है। में अपने साथ काम करनेवाले छोगोंसे बातचीत कर रहा 
था । उसके सुननेका जो अवसर उन्हें मिला उसका यह दुरुपयोग मात्र है। खादीमे 
धोखेबाजी होनेकी बात चल रही थी । मुझे पता नहीं कि दरअसल कहीं ऐसी धोखे- 
बाजी चल रही है। मैने सिफे यहां भारी गलतियोके ही उदाहरण दिये हैं। इसमें 
कोई शक नहीं है कि मुलाकाती सजनने अच्छे ही भावसे ये बातें छिखी होगी । पर ऐसे 
सदाशय मित्र जो कि अपनी जिम्मेवारीको न समझकर काम करते हैं दुराशय प्रति- 
पक्षियोसे ज्यादृह नुकसान पहुँचाते हैं | अतएव जो छोग मुझसे मिलनेके लिये आते 
हैं उनसे मेरी प्रार्थना है. कि वे तबतक मुझपर मिहरवानी रखें जबतक मे छोगोकी 
दृषटिमे प्रतिष्ठित हैँ। जब भै अप्रतिष्ठित हो जाऊँ तब वे मेरे लेखों और कार्यों जो 
चाहे करें। मै उन छोगोसे भी निवेदन करता हूँ कि जो मेरी मुछाकातकी बात- 
चीत पढ़ा करते हैं कि उन मुलाकातोपर ध्यान नदिया करें जिन्हे मेरी मंजूरी नहीं 
'/ ” मिली हो । 
“ हिन्दी-नवजीवन 
* * रे६ जून, १६२४ 


हा ध 


77 डाक्टर महमूद और जबन धर्मोन्‍्तर 


"या हिन्दू-मुस्लिम तनाजे संवंधी मेरे निवेदनमें आये जन्नन धर्मान्तरके सिलसिलेमें 
:“/ मेरे पास कई खत आये है। कुछ तो गुस्सोसे भरे हैं. और कुछ गाल्योसे भी । हों 
८“ / श्री साधवन नायरका एक ऐसा खत था जो शान्त-चित्तसे लिखा गया था और जिसमें 
:// लेखककी चिन्ता प्रगट होती है। उसमें उन्होंने उस बातका विरोध किया था जिस 
. /”” वातका आरोप मैंने डाक्टर महमूदपर किया था। बह पत्र मैंने डाक्टर महसूदके 
/* पास भेजकर जबाब सॉगा, जिससे कि पाठकोके सामने उनका भी कथन पेश कर 
४ सकूँ। मगर मेरा खत पहुँचनेके पहले डा० महमूद मेरे नाम इसी सिलसिलेमें एक 
«/ खत भेज चुके थे, क्योकि उनके पास भी इसके विरोधसे बहुतेरे पत्र पहुँचे थे । यहाँ 
8! मैं डाक्टर महसूदके उ्दे खतका आवश्यक अंश देता हूँ। 
हि “मेरे पास अक्सर हिंन्दू अहवाबके खतूत आये है जिनमें वह मुभपर इलजाम 
(#/ जगते हैं कि मैंने मलावारके मुतअल्लिक आपको गलत खबर दी । बाज खतूतमे मुझे सख्त 

; गालियों भी दी गई हैं । मेरे स्यालमे उन लोगोंका गुस्सा हक व जानिब है | आपको किसी 
। 4 कदर गलतफहमी हुई । मैंने आपसे यह अर्ज किया था कि खतना करके जबदस्ती मुसलमान 
७९ 
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बनानेकी मिसाल नहीं मिलती । सिफ एक वाकयाका जिक्र किया गया जो कि मि० ण्फ्यूले 
देखा है। लेकिन उसकी भी तसदीक नहीं हो सकी | बाकी सरपर टोपी पहनाकर, श्रोसल 
कुरती पहनाकर, चोटी काटकर मुसलमान बनानेकी तो बहुतसी मिसाल हैं। यो छेज है 
श्वेबको लिखाया था उसमे भी यही था । मेहरबानी फरमाकर “यग-इडिया/मे इसकी तर 
कर दीजिये | बना कुछ असके वाद इसपर भी अ्रखबारातमे बहस शुरू हो जायगी | , 
' मैं देखता हूँ, मेरे हाथों डा० महमूदके साथ अन्याय हो गया है। गैंग 
खतना करके ही जब्नन धर्मान्तर किये गये लोगोंकी वात सोच रहा था, इसी खाहे 
हिन्दुओके दिलको भारो चोट पहुँची है । जो हो पर और बातोसे ज्यादह इसी वाह 
मेरे दिलपर असर डाछा है। 
डाक्टर महमूदने जिस वक्तव्यका जिक्र ऊपर किया है वह इस प्रकार है- 
“जब्रन धमोन्तर-- $ 
(अ) खतना करके | आखो देखा गवाह नहीं | कोई सीधा सबूत नहीं मितता। 
कोई मिसाल नही दी गई। हिन्दूओमेसे विश्वासपात्र लोग कहते हैं कि तीनन्चार मारे 
ऐसे हुये हैं | इस तरहकी एक घटनाका सीधा सबूत यही है कि श्री एरड्रयूजने एक उत्ा 
किये शख्सको देखा था | मेंने उसकी तसदीक नहीं कराई | 
(आ) कलमा पढाया जाना 
(इ) (१) जब्रन (२) महज डरसे जिसमे दरझ्ससल जबद॑स्ती नहीं की गई हों 
(ई) चोटी कायना 
(उ) हिन्दू मर्दोको टोपी पहनाना 
(ऊ) हिन्दू ओरतोकों कुरती पहनाना है 
(अर) से लगाकर (६) तकमे अन्दाजन १८०० से २००० लोगो तक ( हिडुब् 
कथनके अनुसार ) धर्मान्तरित किये गये। मुसलमान लोग इस सस्याकों कु 
बताते हैं ।? कं 
मैंने सोचा कि मेरा वक्तव्य स्पष्ट है। यद्यपि मैने श्री एन्ड्रयूजका नाम, 
लिया था तो भी यह बात सबको मात्यम थी कि उन्होने एक ऐसे शख्सका 
किया है जिसका खतना जबदेसती किया गया था.। इस बातपर ध्यान रखा 
मेरे आशयको समझनेमें कोई गरूती नहीं हो सकती थी। पर अब मै देखता हैं| 
जत्रन मुसछमान बनाये हुये आद््मियोको जाहिरा तौरसे कम तादाद वताकर हे 
महमूदपर पक्षपातका दोष छगानेका अवसर छाकर उनको नाजुक अवस्था 
दिया। मुझे इस अनिच्छित गछतीपर अफसोस है। कसमकशके बीच कोई हक 
बहुत सावधानी नहीं रख सकता, न बहुत ठीक-ठीक बात कर सर्केतां 5 « के 
महमूदके साथ न्याय करनेकी कोशिश करते हुये मुझसे उनके साथ अत्याय हे र् 
है। मैं पाठकोको यकीन दिलाता हैँ कि हरएक बातमे मै वस्तु-स्थितिसे रा 
दूर नहीं गया हैँ और तमाम अतिरंजित या नमक-मिर्च छगी बातोकोी ही: 
ओर हटा दिया है। जो कुछ कागजात मेरे पास है उसमे तमाम पश्षके ली 
८० 
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खिलाफ भयंकर बाते लिखी हुई हैं | लेकिन हर बातमें मैंने इछजामोको बहुत ही सौम्य- 


- रूप दे दिया है और जिन बातोंपर मे अपनी राय कायम न कर सका उन्हें सिफ 


उस पक्षकी तरफसे पेश भर कर दिया है ओर इस तरह उनके इल्जामको बहुत 
सोम्य बना दिया है। 
हिन्दी-नवजीवन 


, ६ जूत, १६२४ 


: बक्रीद 


वकरीदके त्योहारका समय हिन्दूओ और मुसलमान दोनोके छिये चिन्ताका 
होता है। यदि हम परस्पर सहिष्णुता और एक दूसरेका लिहाज रखे तो ऐसी स्थिति 


' न हो। जो मुसलमान पशुओकी कुर्त्नानीको जायज मानते है और इसीलिये जो गो- 


तकको कुत्रोनी करते हैं उसमे हिन्दुओको क्यो द्स्तन्दाजी करनी चाहिये ? इसी तरह 
भुसलछू्सानोको क्यो गायकी कुर्बानी और सो भी इस ढंगसे करनी चाहिये जिससे 
हिन्दुओके भावोको आधघूत पहुँचे ? क्यो मुसछमानोको १९२१की उसी शराफतका 
फिर परिचय न देना चाहिये जब उन्होने अपने हिन्दू-सहवासीके भावोका लिहाज 
रखनेके लिये खुद ही गायकोी बचानेका उपाय अपने सिर लिया और द्रहकीकत 
हजारो गायोको बचाया भी, जिससे खुद हिन्दुओने सी तसछीम किया । निश्चय 


' है वकरीदके दिन मुसलम्रानोको खास तौरपर हिन्दुओके प्रति प्रेम-भाव पैदा करनेको 


न 
हि 


ढ 


के ् 


“न बन्‍भ >> ७ 


| 


कोशिश करनी चाहिये और हिन्दुओको चाहिये कि मुसलमानोके धार्मिक रस्म- 
रिवाजोका छिहाज रखें, फिर भले ही वे उन्हें कितने ही अप्रिय हो। उसी प्रकार 
जिस प्रकार कि मूर्ति-पूजा मुसलमानोको अप्रिय होते हुये भी वे उसका लिहाज 
रखनेको उम्मीद उनसे करते है। परमात्मा खुद अपने कासके छिये हमको जिम्मेवार 
मानेगा, हमारे सहवासीके कामके लिये नहीं । 

हिन्दी-नवजीवन 
१३ जुलाई, १६२४ 


; 8 


वैसे 
जैसे वे वैसे आप 
'रंगीला-रसूल' नामक न पढ़ने छायक पुस्तिका तथा शैतान! नामक निन्‍्दनोय 
पर्चेके सम्बन्धमें सैंने जो उद्गार प्रगट किये थे उसके सिछसिलेमे आय-समाजियोको 
हे ढेरके ढेर पत्र आये है। ब्रे मेरी सचाईके तो कायल हैं पर कहते हैं, कुछ 
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गाधीजो 
दि 5 
मुसलमान पर्चोका भी यही दवाल है और पहले उन्होंने भालौरलीज शुरू की का 
आयन-समाजा वैसा ही जघाव बतीर घंदलके देने छगे। पत्र लेखकोने मेरे पाम हुए 
ऐसे पर्च भेजे भी हैं। उनके कुछ हिस्सेको 'पढ़नेकी व्यथा मैने सहन की है। उस 
कुछ हिस्लेकी भाषा तो दिलको दहला देती है। उन्हें यहाँ उद्धृत करके इन प्रोग 
में कंकित नहीं करता चाहता। एक मुसलूमान-लिखित्त स्वामी द्योगत्दके जोद/ 
च.रेत्रकी एक प्रति भी मुझे मिली है। मुझे यह कहने हुए दुःख होता है कि बातो 
उत महान्‌ धर्म-सुधारकका तोड़ा मरोड़ा चरित है। उसके किये हुए कमाए 
लेखकने जहर उगछा है | एक पत्र लेखक हल थातेकी बहुत बड़ी शिकायत के 
कि मेरे लेखोने मुमछमान छेखकों और वक्ताओंका हौसला इतना बढ़ा दिया है हि 
वे आर्य-धमाज और समाजियोंकों और भी ज्यादा गाली-गछौज करने ढगे.हैं | फ़ने 
हाल ही हुई छाहीरकी एक सभाका हा लिखकर भेजा है जिससे भाय-सगागप 
ऐसी-ऐसी गालियोको बृष्टि की गयी है कि जिनको लिखते हुए लेखनी कॉपती है| १ 
कहनेको कोई आवश्यकता नहीं कि ऐसी कारबॉइयोके साथ मेरी 8 भी हद 
नहीं हो सकती । मैंने जो कुछ अपनी राय आर्य-तमाजके बारेमे प्रकाशित की है 
उसके होते हुए भी मैं आर्य-सम्ताजके संस्थापकका एक नम्न प्रशंसक होनेका वा 
करता हूँ। उन्होंने कितनी ही छुप्रथाएँ हमे दिखायी हैं जो हिन्दू ससाजकी अषट ३! 
रही थी। उन्होंने संस्कृत विद्याके पठन-पाठनका शौक बतछया है। उन्होंने मरते 
विश्वासको ललकारा है। अपने शुद्ध चरित्रके द्वारा उन्होंने अपने कालके समा 
का स्तर ऊचा कर दिया है।' उन्होने निर्भगतरा सिखायी और कितने ही निराभ होने 
बाले नवयुवकोमें नयी आशाका संचार किया और न में उनकीं राष्ट्रीय सेवा 
बखबर हूँ। आर्य-समाजने राष्ट्रसेबाके लिए कितने ही सज््चे और स्वार्थ 
कार्यकर्ता दिये है उन्होंने हिन्दुओमे ख्री-शिक्षाका जितना प्रचार किया दै उतना 
ससाजको छोड़कर शायद ही किसी हिन्दू: संस्थाने किया हो । कुछ अनजान छोगीन 
यहाँतक कह डाछा है,कि मैंने श्रद्धानन्दजाके बारेमे वे बाते इसलिए दिखी कि 
बे मेरी बातोकी आछोचना किया करते है। परन्तु उनंका यह दोपारोपण मुझे उनके 
गुरुकुछमे किये गये मार्ग-दशेक कार्यको फिरसे स्वीकार करते हुए नहीं रोक सम 
ऐनी हाल्तमें मैं जहाँ एक ओर आर्य-प्माज, सत्यार्थश्रकाश, ऋषि वेयानद 
स्त्रामी श्रद्धानन्द्के विषयये प्रकाशित अपने उद्गागोका एक भी शब्द बाप लेता नहीं 
चाहता, तहाँ दूरी ओर सैं फिर दुहराता हूँ कि मैने विल्कुछ मित्र-भावसे हक 
लोचना की दे और इस अभिलाषासे की है कि समाज उस ब्रुटियोसे गुक होकर 7 
ओर मैने उसका ध्यान दिलाया है, अधिक सेवा कर सके |- मै चाहता हूँ कि 77 
समयके साथ कंदम बढ़ाते हुए चले, खंडन-मंडन वृत्तिकों छोड़ दे और अप कि 
पर कायम रहते हुए दूसरे सम्प्रदायवाछोंके साथ उसी सहिपष्युताक हा 
जितका दावा वह खुद अपने लिए करता है। मैं चाहता हूँ कि वह आर 2 |] 
फर्चाओंपर सियाह रखे और तमाम ऋल॑क छगानेत्राके लेखोंय्टेकों व्द 


हक कफ । 


। 


(फल रू, 7: कक: कलम 


किए 
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यह फोई जवाब नहीं है कि मुसलमानोने पहले इस निनन्‍्द्ता कार्यको किया है। मुझे 
पता नहीं कि उन्होंने किया या नहीं । पर में जरूर जानता हूँ कि अगर उनके बातोके 
जवाबसें वेसो ही बातें कहीं जाती तो थककर वे अपने आप चुपचाप हो जाते । 
मैंने तो समाजियोसे शुद्धि तकको छोढ़ देनेको नहीं कहा है। पर मैं उनसे और 
मुसलमानोसे सी यह प्रार्थना जरूर करूँगा कि थे अपने शुद्धिके वर्तमान ख्याछूपर 
फिरसे जरूर विचार करें। 


उन मुसलमान छेखकों और वफ्ताओसे जिनके निस्‍्वत मेरे पास खत आये हैं, 
यह कहना चाहता हूँ कि अपने प्रति-पक्षीको मनचाही गालियाँ देकर वे न तो अपनी 
नेकनामीकोी बढ़ाते हें और न अपने मजहबको। आयं-समाज़ और समाजियोको 


०85 वे न तो कुछ अपना फायदा कर सकते हैं और न इस्छामकी खिद्मत 
कर सकते हैं । 


हिन्दी-नवजोीवन 
१३ जुलाई, १६२४ 


ब् 


देहती और नागपुर 


देहलीने अपने मुखपर काछिख छगो लिया है। देहलीके दंगे इस घातको 
सूचित करेंगे कि वहाँ अतहयोगकीं हस्ती नहीं रह गयी है क्योकि सरकारके साथ 
असहयोग करनेका अभिप्राय है छोगोमे परः्पर स्नेह होना । लेकिन पेहलोमे पिछले 
पप्ताह - सरकारकी वनिस्वत हमारे आपसमे ही अधिक असहयोग दिखायी दिया। 
महासभा ओर खिछाफन कमेटीके छोग छोगोमें शान्ति न स्थापित कर सके । पुलेस 
आर फोजको उसका श्रेय प्राप्त होनेवाछा था। इसका गौरव उन्हें और शम हम है । 
मुझे जो चिट्ठियाँ मिली हैं उत्मे मालूम होता है कि हमारे स्वयंसेवक छोंग शाल्त 
फायम करनेकी कोशिशसे गड़बड़ा गये और उन्होंने उन छोगोंकी सेवा-सुश्रुषाका-भार 
अपने जिर छिया जो पुलिध्षके द्वारा नहीं बल्कि अपने आपसमे छड़कर घायल हुये थे। 

इस सारी खुराफातका कारण बताया जाता है कुछ हिन्दुओके हारा एक सुसल- 
भान युतकके पोटे जानेकी खबर। अगर बहू छड़का मर भी गया होता तो कोन 
तत्त थी । मुुप्तत्मान छोग हाल ही कायम हुई पंचायतों या सरकारी अदालतोके 
हाज़ उसका इछाज कर सकते थे । की 

अच्छा मांन छिजिये कि हिन्दुओंने एक मुसछमान छड़केको पीटा और उस- 
+र छुछ सुसछसावोने हिन्दुओपर हसछा किया, तव दूसरे हिन्डुओने, फिर कोई भी 

रे 


एघीजी 


हो, क्यों उसके बदलेगें हाथ उठाया ? क्योंकि जो चिट्टियाँ मुझे प्राप्त हुई हैं उसे 
अनुपार यह्‌ लड़ाई तमाम बस्तीमें जहॉतक हिन्दुस्तानी बसे हुए थे, फेह गयी थी। 
उन्हीं खतोमे यह भी लिखा है कि अगरचे लड़ाई इतनी फेल गयी थी तो भी ऐहही 
निवासियोंका प्रधान भांग उप्तसे अछूता रहा, यही नहीं वल्कि ऐसा भी हुआ हि 
हिन्दुओंने मुसलमानोकी पनाह दी है और मुप्तछमानोने हिन्दुओंको। हाँ, इसमें गे 
भी शक नहीं कि यह बाव सराहनीय है। पर बात यह है कि ढेहलीका प्रधात भाग 
हुल्लडबाजोकी रोक नहीं सका । सच बात तो यह है कि हमछठोग अभी इन खली 
शक्तियोंपर कब्जा नही कर पाये है | | 
- नागपुरका भी यही हा मारूम होता है। अवतक वहाँसे बहुत थोड़ी सब 

आ पाई है | पर यह बात स्पष्ट है कि नागपुरके हिन्दू और मु॒लमान हम सबलेगे 
एक होकर सरकारसे छड़ने ( यह लड़ाई शान्तियुक्त ही हो सकती है ) की भोत् 
आपसमे दिल खोलकर लड़ना ज्यादा फायदेमन्द समझते है | ु 

इस तरह अगर देहछी और नागपुरमे किप्ती भी रूपमें अधिकांश ढोगोड़ी 
प्रकृतिके चिन्ह हो तो हमें बहुत समयके लिए हिन्दू-मुस्लिम एकताकी नमस्कार कर 
लेना होगा और इश्तलिए आजादीके लिए जोर-शोरकों कोशिश करनेको अपेक्षा सेव 
गुछामीसे ही रहना मंजूर होगा | 

मगर सुझे सायूसी नहीं होती । मौलाना शोकतभलीकी तरह मेरा यह विधा 
है कि ये झगड़े चन्द्रोजा है और थोड़े ही दिनोमें दोनों जातियां अवश्य एक शात्ति 
सय कारयक्रमके अनुसार काम करने छगेंगी । ेल्‍ 

यदि हम सचमुच किसी ऐसो कार्यक्रममें छण जाना चाहते हैं तो में देह 
और नागपुर दोनोके सहासभाबादी और खिलाफतियोंको इत्तला दे देना चाहा 
कि किसी भी फरीकको किसी भी हालतमे अदाछतोका दरवाजा खटखटानेकी जरूर 
नहीं है शौर ये तमाम झगड़े पंचायतमे फैसला किए जाँय | वकील ढोग किए वे चाहे 
वकालत करते हो या न करते हो इस बातमे कुछ मदद कर सकते है। व ह 
मामलेकी अदाछतमे पैरवी करनेसे इन्कार कर दें और दोनो फरीकको दिखाई 
इससे कुछ भी हासिल नहीं हो सकता । उलटा' शायद्‌ सुकसान ही हो। वे ढत्हे 
यकीन दिल्ला सकते हैं कि यद्‌ आप सचमुच सच्ची शान्ति चाहते हो तो वह अदाढवीक 
जरिये हरगिज नहीं मि्ठ सकती |. 
हिन्दी-नवजीवन हे 
२० जुलाई, १६२४८ 


साम्प्रदायिक समर्स्या 


दुखद चित्र 
अमृतसरसे एक मुसलमान सज्जन बड़े ठःखके साथ लिखते हैं-- 

“ग्राजकल उत्तर भारत ओर पजाबवमे हिन्दुओं ओर सुसलमानोके दो-दो हाथ 
हनेके समाचार रोज सुनाई देते हैं । इससे प्रह साबित होता है कि दोनों जातियों अपने 
देशमे उठनेवाले प्रश्नका निपटारा करनेमे ग्रसमथ् है | यही नही, बल्कि अनेक वणके लोगोंके 
बने इस विशाल देशके राज्यको बागडोर अपने हाथोमे लेनेके अयोग्य हे । दोनोका विरोध 
मिटानेका आयका उद्योग बेशक सफल दुआ था | पर आप जहाँ जेलमे पहुँचे कि ठरत ही 
भगडालू लोगोने सिर उठाया । आपके जेल जानेके पहले जहों-जहाँ दोनो जातियोंमे प्रेम- 
भाव ओर समभाव था वहों-बर्ों आज फूट ओर दुश्मनी फैली हुई है। पजाबके 
तमाम बडे-बडे शहर इन दोना जातियोफी लड़ाईके अखाडे हो गये हैँ ओर यह आशा नहीं 
दिखायी देतो कि भूतकालका मीठा सबन्ध फिर कभो दिखायी देगा । 

क्या इस रोगके असाव्य होनेके पहले आप कुछ इलाज नहीं कर सकते * कृपा 

: करके पजाब पधारिये ओर खुद अपनी आखो सब हाल देखिये | जबतक आप फिर उस 
स्थितिको नही ला पावें तबतक आपकी खादीकी हलचल फजूल हे। कहाँ १६१६ का 
ब्रम्ृतसर कहाँ आजका | अ्मृतसरकी आबादो कोई दो लाख है। पर उसमेसे ५० आदमी 
भी मुश्किलसे दिखायी देंगे | सो भी इसी कारण कि वे महासभाकी समितियोके कोई न कोई 
पदाधिकारी हैं और यह सारी स्थिति हिन्दू ओर मुसलमानोकी फूटका परिणाम है। आप इस 
मूल कारणयरर कुल्हाडी चलाइये, वस दूसरी सब बाते अपने आप दुरुस्त हो जॉयगी। 
अफसोस ! सगठनको बुनियाद किसी बुरी साइतमे रखी गई मालूम होती है |” 

पत्-लेखक द्वारा चित्रित यह चित्र निःसन्देह कुछ अधिक काछा है। पंजाबमे 
अगर हिन्दुओं और मुप्तलमानोमे रोज खुल्लम-खुल्डा दो-दो हाथ होते है तो वहाँ 
रहना कठिन हो गया होगा । पर मुझे इस बातमे कोई सन्देह नहीं कि वाह्म दृष्टिसे. तो 
« पजाब दूसरे किसी. भी प्रान्तके बराबर ही शान्त है। फिर यह सज्जन सारा दोष संग- 
ठनके हो मत्थे मढ़ते हैं। यह उनकी भूछ-है । रोग तो था ही । हाँ, संगठनके कारण 
चह्‌ वढ़ जरूर गया है। दोनो जातियाँ अप्रनी-अपनी ससता खो बेटी है । 
यदि पंजावियोने हिन्दू-मु ललछमान तनाजेके कारण खादी छोड़ दी हो तो खादी 
ओर देशके प्रति उनका प्रेम दिखोआ सर रहा होगा, परन्तु मैं इस वातको नहीं मानता 
कि देश-भक्ति औरोसे कम है। इप॒लिए खादो क्र होनेका कारण कहीं और खोजना 
होगा । इसका स्पष्ट कारण तो यह है कि छोगोका यह विश्वास जाता रहा कि खादीके 
विना स्व॒राज्य . नहीं मिल सकता ] मछमरू तथा केलिकोसे सूचित ऐश व आरामकी 
जिन्दगो बसर* करनेकी इच्छा बढ़ गयी है। तमाम प्रस्तोमे पंजाब ही ऐसा 
अगर चाहे तो विदेशों कपड़ेका बहिष्कार आज ही कर दे । पर वह चाहता हो 
नहों । भेंने छोगोको यह कहते हुए सुना है कि कितने ही हिन्दू इसलिए खादी पहननेसे 
इनकार करते हैं कि वह्‌ मुसल्मानोकी बुनी होती हे ओर मुखछमान इसलिए इन्कार 
५ 


गाधीजी 
करते हैं कि उन्हें स्वराज्यसे कोई वास्ता नहीं वे तो अग्रेजोंको निकाह देना चाहे है 


ओर उनकी जगह पुराना गुमलमानी राज्य कायम करना चाहते हैं और यह भी का 
जाता है कि अगर हिन्दू और मुसलमान दोनो एक सामान्य ध्येयके लिए चसेके पते 
बंध जॉय तो पुराना राज्य नहीं कायम किया जा सकेगा। मगर यह सब पढ़े 
दिमागकी भाष है। ऐसी बातोंका विचार करने तककी फुरसत गरंब हिन्दू और 
मु पलूप्रानोकी नहीं होती । वे तो खुशी-खुशी चर्खा चछाकर २-४ रुपयेकी आमदनी 
बढ़ानेके छिए उत्सुक रहते हैं । 

परन्तु खादी कम होनेकी तथा पृथोक्त पत्रमे जो बातें बढ़ाव र कही गयी हैं कहें 
छोड़ दीजिये तो भी इस बातसे कोई इन्कार नहीं घर सकता कि दोनों जातियों 
वैमनस्यने बड़ा गम्भीर रूप धारण कर लिया है। क्‍या इस बातसे,कोई आर मर 
सकता है कि देहलीमे नेता छोग अपना वजन ओर पहुँच खो बैठे हैं ! 

पर खुशकिस्मतीसे फिर अक्छमन्दीके' दिन आते दिखायी देते है। जायें गौ 
कसाइयोको एक दूसरेका सिर फोडनेकी अपनी वेवकूफो दिखायो दी है ओर कहे ् 
कि उनमे सुलूद दो गयी है। पर सबसे आशाजनक खबर तो दूलरे पत्नोसे मिलती 
है। उनमें यह खबर है. कि एक ओर जहाँ खून खराबी करनेपर तुले हुए दीवाने मे 
बहों दूगरोंकी जान बचानेका निश्चयकर रखनेवाले समझदार ख्ली-पुरुष भी वह थे 
और एसी मिसाल एक दो ही नहीं चल्कि इतनी ज्यादा तादादमे है कि जिससे जाना 
जाता है कि दिल्लीमें जितनी इच्छा लड़ाईमें थी उतनी ही शांतिकी भी थी। ठहर 
स्वाभाविक नही बल्कि वह तो निरोग शरीरपर उठनेवाली गाँठको तरह क्षण है| 
पर शान्ति स्वभाविक है, चिरस्थायी है। 'दोनो जातियाँ यदि एक के श्स पे 
निग्चय कर के कि हम एक' दूसरेके धामिक रिवाजोंका ढिह्दाज रखेंगे तो फिर ड़ 
बात मुश्किल नहीं । मेरे पंजाब जानेके विषयमे यह बात छिपी नहीं रह ग्यौ है 
मेरा दिछ उन जगद्वोंपर जानेके छिए तड़प रहा है, जद्ाँपर कक फेहा हु।। 
है। इच्छा तो अपार है। सिर्फ शरीर दिलको पीछे इटाता दै। जहाँ मैं देखा 
अब सफर करनेमें तन्दुरुस्तीके छिए ज्यादा खतरा नहीं है फौरन मोढाना 
अछीके साथ सिंध और पंजाब जानेका इरादा करता हैँ । 
हिन्दी-नवजीवन 
२७ जुलाई, १६२४ । 

रे 


हिन्दू--मुस्लिम एकता ु 
देहलोके दहालके फसादोंपर प्रकाशित हकीम अजमछ खाँका पक्तव्य जिस 
किप्तीने पढ़ा होगा वद उसमे छिपे गहरे असन्तोषको मोम किये बिना रद्द 
होगा । कमसे कम इस्धका एक अंज्ष दिये थिना में नहीं रद सकता । 
द्क्‌ 


साम्प्रदायिक समस्या 


“देहलीके फतादोंके वक्त जो कुछ वाकयात हुये उनमे सबसे ज्यादा शर्मनाक और 
दिल दहलानेवाले बाकपात ई--ओऔस्तोपर हुष्ठतापूणं और नामर्दाना इमले होना। जहाँ 
तक भुझे मालूम हुआ एक ही मुसलसान महिलाऊ़े साथ हिन्दुओने दुव्यवहार किया है, परन्ठु 
इससे ज्यादा बुरी बात तो यह है कि १४ता०के फसादके वक्त कुछ ऐसे लोग जो दीने-इस्लामके 
' पुजारी होनेका दादा रखते हे। ऐप हिन्दू मादरपर हमला करके झौंर मुर्तियोकों तोड 
फोड कर ही सतुष्ट नही हये बल्कि औरतों और बच्चोपर भी नामर्दाना टमला करने मे न 
सकुचाये | स््री-जातिकी पवित्रता, हज्जत तथा हुर्मतके प्रति अपने हम-दीन लोगोंके दस 
- दुष्ट भावक्े रगाल मात्रसे मुक्त घोर मनस्ताप होता है और मेरी रूह काप उठती है। ऐसे 
गुनाहगारॉकी जितनी दी निन्‍दा की जाप थोडी है ओर मैं तमाम सच्चे मुसलमानोंसे अपील 
वरता हैँ कि वे मुक्तकंठसे बिना आगा पीछा सोचे इस नीचताकी निनन्‍्दा करें। में जमाश्रत- 
उलेमा अर खिलाफत कमेटियोंको दावत देवा हैं कि वे उठ खडी हो जायें ओर इस्लामकी 
सारी श्रेप्ठताको ऐसी जगली निरकुशताकी निन्‍्दा करने और आयदा ऐसा न होनेमे 
लगाव । सच्चे मुसलमानकी हैसियतसे ऐसी करततोको बिल्कुल नामुमकिन कर देना हमारा 
नेतिक फर्ज है और अगर हम इसमे कामयाब न हों तो हम इस कौमी आजादी ओर 
सवराज्यकी कोशिशोमे हारे हुये ही हैं |,, - 


एक सज्नन हमें उलहना देते है कि हकोस साहबने जिन हमछोंका जिक्र किया. 

है उनपर आपने अपने वक्तव्यसे- कुछ भो नहीं कहा । फादकी विल्कुछ पहली खबरो- 
के आधारपर मैंने अपनी टिप्पणी लिखी थी। उनमें इन हमलछोका कोई भी जिक्र न 
था। उसके बाद हालतने बुरा रंग पछटा । यह खबर इतनी गम्भीर थी महज डरा- 
बने तारोंपर सब-साधारणके सासने टीका टिप्पणी नही की जा सकती थी | इसलिये 
मैने देहलीके मित्रोसे चिट्टी पत्नी शुरू की। परन्तु अवतक में किसी काबिछ टीका 
टिप्पणी करनेकी, हालतमे नहीं पहुँचा हूँ। खुशकिस्सतीसे मौलाना मुहम्मद अछी 
भव दिल्ली पहुँच गये है। वे तहकीकात कर रहें हैं और उन्हें मैंने सुझाया है कि 
यदि किसी तरह मुमकिन हो तो महासभाके सभापतिके नाते अपनी आरंभिक तह- 
#क्रातकी रिपोर्ट भ्रकाशित करे । इस मामलेमे मुझे अपने क्तेव्यका पूरा ख्याल है। 
फिलहाल मेरा स्थान वहीं मौलाना साहबके साथ है। लेकिन डाक्टरोंकी सलाहसे 
अभी रुक रहा हूँ । अबतक जो कुछ पशथ्य-परहेज करना पड़ता है बहू सव शायद 
जरूरी न हो, क्‍योंकि यद्यपि मैं बाहर आता जाता नहीं हैँ तो भी काम चहुत कुछ 
र सकता हूँ । लेकिन जहाँ तक मुमकिन है मैं खतरेको बचाता चाहता हैँ । जो मित्र 
मुझे इस अवसरपर मेरे कतंव्यकी याद दिलाते हैं उन्हें में यकीन दिलाता हूँ कि मैंने 
विला शते अपनेको मौछाना मुहम्मद अछोके विचारपर छोड़ विया है और मैंने यह 
ऊँ दिया है कि यदि मेरी जरूरव आपको देहलीमें तुरंत मालूम हो तो मेरी तरदु- 
रंस्तीका ख्याछ न करना और यो हीं हर हाल्तमे मैं जल्द हो दिल्‍ली जानेकी तैयारों 

+र रहा हूँ | पर अगर मौछाना सुहम्मद्‌ अल्ली मेरा चहाँ जल्द आना जरूरी न सस- 
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झते हों तो मे अगस्तके अग्ततक सफर करना नहीं चाहता। अहमदाबाद मेरी 
तन्दुस्स्ती बिगड़ गई इसीलिये श्री विठलभाई पटेल्से अनुरोध किया गया है 
आप वम्बई कारपोरेशनकी ओरसे मुझे दिया जानेबाछा अभिनन्दुन-पत्र अगस्त 
अग्तमें देनेकी तजबीज करे । परन्तु यदि दिल्ली जानेकी जरूरत दोगो तो में वर्ना 
जानेके पहले वहाँ जानेमे आंगा-पीछा न करूंगा । 


हिन्दी-नवजीवन 


३ अगस्त, १६२४ 


यह उपाय ? 


एक पत्र लेखक हिन्दू-मुसठमान-समस्याका निपदारा इस प्रकार सुझते हैः 

“मुसलमान हिन्दुओंका लिहाज तभी करेंगे जब उन्हे खबर पड़ेगी कि हिदू 
शरीर बलमे उनका मुकाबला कर सकते हैं और उसी अवस्थामें दोनोमें एकता हनेरी 
सम्भावना होगी | इसलिए आपको ऐसी कोशिश करनी चाहिए जिससे हिन्दू-जातिका श्र 
बलवान हो | हरणक गॉव और शहरमसे अखाडे खोलना और पौष्टिक भोजन देना चाहिए | 
आप उन्हे उपदेश दीजिये कि वे लड़के लडकियोंकी शादियोंमे बहुत खर्च न करे ओर २(पर् 
तक बह्मचर्यका पालन करे । ऐसा करके झ्ाप हिन्दू--जातिकी मारी सेवा करेंगे और पल 
स्वराज्य भी तुरन्त मिल जायगा |? 


इस महाशयकी इच्छा तो ऐसी माद्म होती है कि हिन्दू और मुसलमानकी 
पशु-कोटिसे उत्तारकर दोनोकी एक दूपरेसे मुठभेड़ होती रहे। पर वे इस! 
भूल जाते हैं. कि पशुओमे प्रेम नहीं होता। हों, मै यद जरूर चाहता हैँ कि तमाम 
हिन्दू बलवान हो। मैं यह भी चाहता हूँ कि वे दुनियांके किसी आदमीसे किक । 
ये बातें केवछ हिन्दू-मुस्लिम ऐफ्यके लिये नहीं, बल्कि इस ऐक्यके वाद राष्ट्र अविदा 
बना रहें, इसके लिये भी आवश्यक है। पर मै जानता हूँ कि केवल शरीस्वहसे 
एकता नहीं हो सकती । यदि हम दोनोमे आपसमे प्रेम न हो तो हमेशा चूहे करे 
तरह हमारे अन्द्र बैर-भाव रदेगा । और मैं अपना जीवन ऐसी स्थिति पैदा 
लिये अर्पण केरना नहीं चाहता कि हथियार बांधकर दोनो जातियाँएक ईं 
ह॒पलोको रोकें | मैं तो चिरकालीन शान्ति चाहता हूँ । वह केवल पर-धर्म ! 
ही पैदा हो सकती है। यह बात तो अब पुरानी पड़ गई | हम केवल यही चाहते 
कि क्या अंग्रेजोंका ओर हमारा तथा क्या हिन्दुओका और क्या मुसढभानरी हृदय" 
परिवर्तन हो । दूसरी सब बातें अपने आप दुरुस्त हो जायंगी। 

८८ 


साम्प्रदायिक समस्या 


' पत्रलेखक शरौर-बलकी प्राप्ति ब्रद्यनय बताते हैं। शरीर-बर प्राप्त करनेके 
_ हेये आत्म-संयम करतेका विचार करना मातों होरेको कोड़ीके दाम बेचना है। 
'पया बृटिश सोल्जर सैन्डो बननेके छिये आत्म-संयमका पालन करते हैं ? पत्र-लेखकसे 

रसिफारेश करता हूँ कि उनके उपायोसे निकलनेवाले परणामोका हिसाब वे 

१गा देख | हमारे पास दस हजार रुच्चे ब्रह्मचारी हो तो कया बात हो ? ऐसी सेनाके 
गरिये तो हम मुसलमान, अंग्रेज आदि सबके हृदयफो जीत सकते हैं। क्‍या यह 
ग़त इन महाशयकी समझमे नहीं आती कि उनके बह्मचारी उस तरीकेसे छड़नेसे 

[न्कार कर देंगे जो उन्होने सुझाया है ? ऐसा करनेको उन्हें जरूरत भी नही होगी । 

हेन्दी-नवजीवन 

१० अगस्त, १६२४ 


जा हे 
, जवि-इमककर किया गया अपसाने 
“ यदि मुरादाबादके जिला मजिस्ट्रेटकी विज्ञप्तिपर विश्वास किया जा सके तो 
- उसमे जो समाचार प्रकाशित हुए है वे बड़े दिल 'दहछानेवाले और बेकरारी पैदा 
| करनेवाले हैं। कहा जाता है कि दो मन्दिर अपवित्र किये गये हैं और वहाँ एकत्रित 

हिन्दुओपर हमछा किया गया था। इस प्रकार जान-बूझकर मन्दिरोकों अपवित्र 
,. सका कोई कारण नहीं वताया जाता । अमेठी, जिछा छखनऊमे कद्दा जाता है कि 
(ऐसा ही हुआ है। वहाँ कहते है मैजिस्ट्रेटके हुक्मके खिलाफ हिन्दुओने शंख फूके । 
! यदि उन्होने ऐसा किया तो यह काम मैजिस्ट्रेटका था कि वह उन शंख बजानेवालोको 
+ पैजा देता, किस्तु मुसलछमानोका यह कास हरणिज न था कि वे एक वड़ी तादादमे 
: मान्दरमें घुत जाते और हमला करते और उसे अपवित्र कर देते। इसमे कोई शक 
अं क ऐसे हमलछोको सदद्‌ करनेवालो कोई संगठित जमात है। यह जमात उन 
|; जेगोकी है जो हिन्दू'मुसछमानोमे मनमुटाव पैदा करते है ओर हिन्दू-सुस्लिम-एकतामे 
! हक हा रोड़े डालते है। समझमे नहीं आता कि ऐसे काम करनेवालोको इससे 
/ 5 हासिल होगा। इससे इस्छामकी इज्जत नहीं वढ़ सकती और वह लोकमान्य 
! बा या । यदि किद्दो ढुनियावी छा पानेके लिये ऐसे काम किये जाते हें तो 
५ रखते हो तो हम सकता। यदि वे ऐसे उपायोसे सरकारकी मिहरवानोकी आझा 
'हिन्दो-नवजोद का यह अम थोड़े ही दिनोसे दूर हो जायगा । 

4 हएन्‍्द-निवजोचन 

श्र अगस्त, १६२४ 


हे ८९ 


गांधी नी 





+ ॥। । 

शुलबगका पार्गलपन.... 

न पिछले सप्ताहमें मैंने इशारा किया था कि हिन्दुओके मन्दिरोंके अपवित्र के! 
जो हृ॒वा चल रही है, उसकी सहायताके लिये जरूर कोई संगठित जमात है। गुर्गांः 
कक हक है। हिन्दुओंकी तरफसे यदि मुसछमान भड़काय्रे भी पे 
बा रा क्या : क्या मुसछमानोका इस तरह टूट पड़ना भयानक नंदिता 

5 जा, अपवित्र करना कियी भी हालतसे समर्थनीय मही कहा जा सक्ा। 
भोछाना शौकत अर्छ।ने जब सांभर और अमेठीका हाल सुना वो वे चौके और गय 
कर कहा कि अगर किस्ती दिन हिन्दूोग मुतलमानोंकी मसजिदोको नापाक बस 
इसका बदला ढें तो वे ताज्जुब न करे । मौछाना साहबके इन क्रोधपूण वचनंग्र 
सुनकर मुमकिन है कि हिन्दुलोग फूल उठें, या उनके दिलको गुदगुदी होने 
पर मुझे ऐसा नहीं होता और में हिन्दुओको सलाह देता हूँ कि वे भी अपेको इसे 
बचावें। वे इस बातको अच्छी तरह समझ लें कि जब-जब मुसछमान धर्मात्व होश 
हिन्दुंपर टूट पड़े हैं या टूट पड़ते है तब-तत्र बहुतेरे हिन्दुओसे अधिक कह 
दिलको चोट पहुँचा है और पहुँचता है। मुझे इस बातका पूरा ध्यान हैक पे 
इस बारेमे मेरी जिम्मेदारी क्‍या है। हा, में यह जानता हैँ कि बहुतेरे हिन्दुओं कि 
यह कहता है कि ऐसे बहुतेरे दंगे व फसादका जिम्मेदार मै हूँ । क्योकि, उनका के 
है.कि सोई हुई मुसछमान जनताको जाग्रमत करनेमे मेरा ही गहरा हाथ है। मे इ] 
इल्जामको प्रसन्‍्द करता हैँ और यद्यपि मुझे अपनी इस ऋृतिपर जरा भी पा 
नदी होता, तथापि मैं जानता हूँ कि उनकी दुछील, पुरजोर है। इसलिये अर | 
किसी, वजहसे नहीं वो इसी अपनी बढ़ी हुई जिम्मेवारीके ख्याहसे ही सु बह 
दिन्दुओकी अपेक्षा उन मन्दिरोके अपवित्र किय्ने जानेकी ठुघटनाओपर अबिक है. 
होना चाहिये | मैं मूर्तिपूजक भी हूँ और मूर्ति-भंजक भी हूँ, पर उस अप जि ग 
इन शब्दोका सही अथे मानता हूँ। मूर्ति-पूजाके अन्दर जो भाव हैं में उसका मे 
करता हूँ । मनुष्य जातिके उत्थानमे उससे अत्यन्त सहायता मिलती हे और मैं 2 
प्राण देकर भी उन हजारो पवित्र देवालयोकी रक्षा करनेका' सामथ्य अपने भर्दी क्‍ 
रखना पसन्द कहूँँगा जो हमारी इस जननो, जन्म-भूमिको पुवीत कर रहे है । डर 
मानोके साथ-जो मेरी मित्रता द्दे उसके अन्दर यह बात, पहले ही से ग्रहीत की हुई क्‍ 
कि वे-मेरी मूर्तियों और मेरे मंदिरोके प्रति पूरी-पूरी सहन शोलछता रखेंगे। में भूत क्‍ 

जक इस मानेमें हूं कि मैं उप्त धर्मान्धताके रूपमे छिपी सूक्ष्म मूर्ति-यूजाका सिंए तीर 
देता हूँ, जो कि अपनी ईइश्वर-पूजाकी विधिके अछावा दूसरे छोगोंकी शा 
किसी गुण और अच्छाईको देखनेसे इनकार करती है। इस किस्मकी छू: रे 
बुत-परस्ती ज्यादह घातक है, क्योकि यह उस स्थूछ और प्रत्यक्ष पूजासे जिसमे है. 
एक पत्थरके डुकड़े या सुवर्णकी सुर्तिमे ईश्वरकी कल्पना कर छी जाती 
सूक्ष्म और घोखा देनेवाली है। 
९७० 





धांम्प्रदायिक समस्या 


हिन्दू-मुम्लिमि-ऐक्य्के लिये यह आवश्यक है कि सुसलमान लोग आपद्धम के 

रैपर नहीं, व्यवहार नितिके तोरपर नहीं बल्कि अपने मजहबका एक अंग समझ 

7 दूसरोके सलहबके साथ सहिप्णुता रखे तबतक जबतक कि वे छोग अपने-अपने 

, जहबबोको सच्चा मानते रहें । इसी तरह हिन्दुओसे भी यह्‌ आशा की जातो है 

- # थे अपना धर्स और ईमाव समझकर दूमरेके धर्मकि प्रत उसी सहिष्णुताका 

. “रिबय दे--फिर हिन्दुओंको अपनी भावनाके अनुसार वे चाहें कितने ही तिरस्कारके 

शोग्य मालूम दहो। इसलिये हिन्दुओका चाहिये कि वे बदला लेनेकी इच्छाको 

पने दिछोमे जगह न दें । सष्टकी उत्पत्तिसे लेकर आजतक हम ववलेको अर्थात्‌ 

तह की आजमायश करते आ रहे हैं और अवतकका तजुरबा हमे बतलाता है 

, के वह बुरी तरह बेकार साबित हुई। उससे जहरीले अरुरसे हम आज बुरी तरह 

>टपटा रहे हैं। जो कुछ हो, पर हिन्दुओको चाहिये कि मन्दिरोके तोड़े ज़ानेपर 

मै वे सवज्िदोकी ओर उगली तक मन उठावें। यदि वे वदलछेका अवलूग्वन करेगे 

_ उनकी बेड़ियॉँ और भी मजबूत हो जायंगी और ईइवर जाने क्या-क्या दुगति 

“' लकी होगी। इसलिये हजारों सन्द्रि तोड़-फोड़कर मिट्टीमे क्यो न मिला दिये 

_औऑँय, में एक भी मसजिदको न छूकेगा और इस तरहंके दीनके दीवाने छोगोके 

. ! रैनो-ईमानसे अपने घर्म-कर्मकों ऊचा साबित करने की उम्मीद रखूंगा। ऐसे 

: धमय यदि मैं सुनूंगा कि पुजारी छोग अपनी-अपनी मूर्तियोकी रक्षा करते हुए 

 इरखुरकों चले गये तो मेरा कछेजा उछछ उठेगा। ईश्वर घटनबट व्यापी है। वह 

” पूर्तिमं मो विद्यमान है फिर भी वह अपने और अपनी मूर्विकि अपमान और तोड़- 

“”' फोड़को चुपचाप सहन कर लेता है। पुजारियोको भी चाहिये कि वे अपने भगवानकी 

: तरह अपनी मन्दिरकी रक्षाके लिये कष्ट सहन करे ओर मरना सीखें | यदि हिन्दू 

: “ छोग बदलेमें ससजिदे तोड़ने छंगेगे तो वे अपनेको भी उन्हीं छोगोंकी ' तरह घर्मोन्ध 

:“ सावित करेंगे जो कि मन्द्राको अपवित्र करते हैं और तिसपर भो अपने घर्मकी 
[7 रक्षा तो वे हरगिज़ न कर सकेगे । 

शक । मे उन मुसछमानोंसे कहता हूँ कि जो छिपे हुए हैं और जो इन मन्दिरोके 

हे पौडनेमें भोतर ही भीतर शरोक हैं-- याद रक्‍्खो, इस्ठासको जाँच तुम्हारी करतू- 

+£ 7 पोंसे हो रहो है। मैंने अभी तक एक भी ऐसा मुसलमान नहीं देखा है जिसने इन 

८“ “इमलोको ताईदंकी हो--फिर वे भछे किसीके उसाड़े जानेपर क्‍यों न किये गए 

(५ दो। मुझे जहाँ तक दिखाई देता है, हिन्दुओकी तरफसे, अगर हो तो, आपको 

४ उभड्नेका मौका बहुत ही कमर दिया गया है। पर अच्छा, फज कीजिये कि बांत 

मई 


व इसके खिलाफ हुई है अथौत्‌ हिन्दुओंने मुसलमानोंको दिक करनेके लिये मसजिदके 


20) नजदीक बाजे बजाए और यहाँ तक कि एक मीनार परसे एक पत्थर उखाड़ लिया। 


(. ते भी में कहनेका साहस करता हूँ कि मुसलमानोंको मन्दिरोकी अपविन्न न करना 


4 


है । चाहिये था। बदलेकी भो आखिर हृद्‌ होती है। हिन्दुछोग अपने देवारूयोको 
रा / अपने जानसे अधिक मानते-हैं। हिन्दुओके जानका सुकसानका तो ख्याल किया जा 
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सकता है। पर उनके मन्दिरोंको हानि पहुँचाने का नहीं। धर्म जीवनसे बुकर। 
इस बातको याद रखिये कि दूरारे धर्मोके साथ तात्विक तुलना करनेमे चाहे किस 
धम नीचा उतरता हो, परन्तु उसे तो अपना वह घमर्म सबसे सब्या और प्रिह 
मातम होता है। परन्तु जहाँ तक अतुसान पहुंचता है हिन्दुओकी तरफेगुछ 
मानोको उभाड़नेका मोका ही नहीं दिया गया है। सुलतानमे दो मर्द्रि अप 
किये गये है, उस समय उन्हें हिन्दुओने कहाँ उभाडा था * मेरे हिन्दू-मुस्ठिम तनातेगरे 
लेखमे हिन्दुओके संबन्धमे जो मसर्जिदोको अपवित्र करनेकी वात कही ए 
है उत्के सबूत एकत्र करवेकी कोशिश में कर रहा हूं। परन्तु अबतक मुझ्ले जा 
कुछ भी सबूत नही मिला है । अमेठो, सांभर और गुलुबगाकी जो खबरें प्रा | 
हुई हैं, ऐसे कामोको करके आप इस्छामकी कीर्तिको बढ़ाते नहीं हैं। आरवा। 
इजाजत दें तो मै कहूँगा कि इस्छामके इज्जतका मुझे उतना ही ख्याछ है जितना हु | 
अपने मजहबका है। यह इसीलिये कि मै मुसछमानोके साथ पूरी, खुली और दिखी | 
दोस्ती चाहता हूं । पर मे यह कहे बिना नहीं रह सकता कि ये मन्दिरोको आकि 
करनेकी घटनायें सेरे हृदयके टुकड़े-टुकड़े कर रही हे । 


देहछोके हिन्दुओ और सुसलमानोंसे सै कहता हूँ--“यदि आप झदे 
जातियोमें मेल मिछाप करना चाहते हों तो आपके लिये , यह अनमोढ अव्तर है| 
अमेठी, सॉभर और गुलबर्गामे जो कुछ हुआ है उसे देखतेके वाद आपकी क 
दुह॒रा कर्तव्य हो जाता है कि आप इस मसलेको हछकर डालें। हकीम को 
साहब और डा० अनसारी जैसे मुसछमानके सहवासका सौभाग्य आप शगाः 
प्राप्त है, जो कि अभो कछतक दोनो जातियोके विश्वासपात्र थे। इस तरह जाई 
परम्परा उच्च चछी आई है। अपनी दलबन्दियोको तोड़कर ऐसी दिली दोस्ती का, 
करके जो किसी तरह न टूट पावे इन लड़ाई-झगड़ोको अच्छे फछसे परिणत कर पं 
हैं। मैंने तो अपनी सेवाएँ आपके हवाले कर हो दी है। यदि आप मुझे दो 
मध्यस्थ बनाना पसन्द करेंगे तो मै देहछीमे अपनेको दफतानेके लिये तैयार / 
और उन दूसरे सज्जनोके साथ जिन्हें आप तजबीज सकेगे, सच्ची बातो 
छगानेकी कोशिश करूँगा । इस सवालके स्थायी निपटारेके लिये आवशाः कं 
है कि हम पहले इस बातकी पूरो तहकीकात करें कि पिछली * जुछाईमें दर हर 
क्या-क्या हुआ और यह क्योकर हो पाया। सें आपसे प्रार्थना करता हूँ के का 
शीघ्र दो किसी बातको तय कर दीजिये । "यह हिन्दू-सुसलछमानोका सवाल एंसा 7 
है जिसके ठोक-ठीक हल होने पर ही नजदीकी मविष्यमें भारतका भाँखय बा 
है । देहली अगर चाहे तो इस सारे सबाढको हलकर सकती है; कवार्टि द्द्हा 
कुछ करेगी, वह्‌ बहुत संभव है. उप्तीका अनु तरण दूधरी ज़गढ हो | 
हिन्दी-नवजीवन , कु 


ब्ल्ञ्््क 
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फिर नागपुर 

- डाक्टर मुंजेने मुझे चेताया है कि मे नागपुरके हिन्दू-मुस्लिम तनाजेके बारेसें 
छ न लिखें। यह्‌ तीसरी दफा नागपुरके हिन्दू-मुसलमान लड़े है और एक दूसरेके 
गथ मारपीट की है। क्या उन्होंने इस बातका अहद कर लिया है कि जब हम 
पने पशु चछको आजसा देखेंगे, तब कहीं जाकर शान्तिके साथ किसी सुलहके 
हँये विचार करेंगे ? क्‍या दोनोके वेसनस्थके रोकनेका दूसरा कोई उपाय नहीं हो 
. कता ? एसा मारूस होता है कि नागपुरसे दोनों दोमे बराबर-बरावर दम-खम 
६ | इतना होते हुए भी उन्हें जल्द ही पता छग जायगा कि हमे छठ-बाजी करनेसे 
>छ भी हासिल नहीं हो-सकता । अवच्य हो नागपुरमे ऐसे कितने ही समझदार और 
, /टस्थ हिन्दू तथा मुसलमान होगे जो दोनोंके झगड़ोंका निपटारा करा दें और 
'ेछली बुराइयोको भुलवा दे | मन्द्रिके अपवित्र किये जानेकी तरह इक्के-दुक्‍्के 
।हगिरोपर हूट पड़नेका नया तरीका ओर निकछ पड़ा है। बहुतेरे झगड़े तो क्षणिक 
तते हैं और उनका कारण होता है. छोटी-मोटी वातोमे बातका बढ़ जाना और 
“'जेगोंका उभड़ उठना। लेकिन वेकसूर छोगोपर टूट पड़ना तो यही दिखाता है, 
““के दोनों ओरसे ऐसी कोशिश जान-बुझकर और किसी खास तजबीजके मुताबिक 
८ हो रही हैं। पर जबतक दोनो दुल्वाढोंकी तरफसे ठीक-ठीक और विश्वसनीय 
* समाचार न मिले तवतक हमे चुपचाप होकर सहन करना छाजिमी है। ऐसी अवस्थामे 
. £मैं सिर्फ इतनी आशा भर कर सकता हूँ कि समझदार और तटस्थ छोग दोनो जातियोंमे 

,, :रोजी-रजामन्दीके साथ स्थायी शान्ति करा देनेसे कोई बात न उठा रखेंगे । 
“ हिन्दी-नवजीवन 
“१४ सितम्बर, १६२४ 
टा ५ ही 
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कत्त 


श्र 
(: ए्‌ उपदेश 
६ एक उपदे 
मर न्‍ मर 
7 _मुसलमानोंकी चापलूसी करनेकी ऐसी लत आपको पड गई है कि आप हमेशा 
£ यही मानते हुये दिखाई देते हैं कि आप उन्हे उसी अवस्थामे हिन्दुओके साथ रख सकते हैं 
/ बा कि उन्हे बिल्कुल दोषी न माने | पर अरब तो आपको न्यायकी दृष्सि दोनों पत्षोंमे निन्‍्दा 
श्र ता स्तृति बाद देनी पडेगी । क्योकि निर्बल और सीधे लोगोंकी ही हमेशा गलती निकालने 
75 वज्ञवान तथा जाहिल लोगोंकी चापलूसी करनेकी नीतिमे बुद्धिमानी नहीं है |” 


ध 


गाधीजी | 


एक हिन्दू मित्रने मुझे एक लम्बा चौड़ा उपदेश सुनाया था। उप्र 
एक छोटासा ढुकड़ा है। मे जानता हूँ कि दूसरे अनेक हिन्दू ऐसा हो कि 
रखते होगे। पर सच बात यह है कि वहस और आवेशसे भरे वायुमरहओंऐ! 
निष्पक्षताके पक्षपात समझ लिये जानेकी बहुत आशंका है। यदि मैं इस्टाम गण 
सुपत्मानोका ज़रा भ्री बचाव करता हूँ तो उन हिन्दुओंको आमतौषर रे 
पहुंचाती है जो इस्छाम अथवा सुसलूमानोके अन्दर किसी भो अच्छी चीजको देह 
इन्कार करते हैं। परन्तु इससे में विचलित नहीं होता। क्योकि मै जानता है 
किसी न किसी दिन मेरे हिन्दू आक्षेपक सेरी दृष्टिकी यथार्थताकी कबूढ कर। 
शायद वे इस बातको भी मानेंगे कि जबतक एक पक्ष दूसरे पक्षकी दृष्टिविन 
समझने, उसकी कदर करने और उसके लिये कुछ झुकनेकों तैयार न हो तब॒तक एन 
होना असंभव है । इसके लिये बड़ा दिल चाहिये और उद्ारता चाहिये। हमें म 
तरह दूसरोके साथ बर्ताव करना चाहिये दिस तरह हस चाहते हो कि दूसरे जे 
हसारे साथ करे । । 
हिन्दी-नवजोीवन 


७ सितम्बर, १६२४ 
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हिन्दू-सुसलमान ऐक्य 

सूरतकी सभामे हिन्दू-मुस्छिम एकताके संबन्धमें कुछ बोलनेका मौका रिट 
थ | कितने ही सज्जनने संगठनके विपयमे मेरे विचार जानता चाहे थे | उ्के 
एक सुपलछमान सज्जनका पत्र सुझे सिला। उसमें उन्होंने कितनी वात 'ढखा र्धी। 
अब मै देखता हूं कि ग़ुजरातमे भी झगड़ेका भय दिखाई देता है। बीउनगी 
मासछा अमी जशान्त हुआ,नहीं साना जा सकता। मांडलमें कुछ उपद्रव हुआ। 
अहमदाबादमे कुछ खलत्रछ्ली हुई | उमरेठमे भी कुछ डर है। यही हालत और $ 
भी, जेसे भागलपुर ( बिह र ) मे, हो रहो है। हे 

यह्‌ सवाल दिन-द्न गम्भीर होता जा रहा है। एक वात वो झुत्वा रे 
तय हो जानी चाहिये | यह वात बराबर कही जातो है कि इन ज्ञगर्डम सा 
छोगोका हाथ है। यह बात यदि सच हो तो मुझे दुःख होगा, ताज्जुत तो छुठ । 
न होगा। क्योकि सरकारफी तो नीति ही है हममें फूट डाले रखता- दंग रा 
अलह॒दा रखना | सो सरकार यदि यह चाहती हो कि हम ढड़ेंलझगढ़े वो गाय 
बात नहीं और दुःख तो इसपर होगा कि अभी तक दोनो कौम अपनानअपता ला 
नहीं समझ पाई हैं । जिन्हे लड़ाई-झगड़ा करने की आदत पड़ रही दै उत्दीं कर 
हर ९छ 


साम्प्रदायिक समस्य 


! । 

* जौसरी शंरुस क्षगठा फरा सकता है। म्राह्मणों और बनियोंसें तो सरकारकी 
' जोस्से झगड़ा करानेकी बात अवतक नहीं सुनी गई है। सुन्नी सुसलसानोंमे सी 

+: पड़ाई करानेका हाल नहीं सुना। पर बह हिन्दू-मुसलमानोंमे झगड़े फसाद पेदा 

रती है, क्योकि ये जातियों बहुत बार छड़ा ओर छड् चुकी हैं। जब हम लड़नेक 

“” पता छोड़ देंगे तभी हमें सुखसे स्वराज्य नसीब हो सकता है, नहीं तो बह 
"उसंभव है । 

: » . जबतक हिन्दू डरा करेंगे तत्तक भी झगड़े होते ही करेगे। जहाँ डरपोक होता 
“| वहाँ डरानेवाला मिल ही जाता है। हिन्दुओको समझ लेना चाहिये कि जबतक 
“ै डरते रहेगें त्॒तक उनकी रक्षा कोई न करेगा | मलुण्यका डर रखना यह सूचित 

 “फरता है कि हमारा ईश्वरपर अविश्वास है। जिसे यह विश्वास न हो कि ईरवर 

“मारे चारो ओर है, सबव्यापी है, या यह विश्वास शिथिल हो, वे अपने बाहु-बलप्रर 
“ वेश्वास रखते हैं। हिन्दुओको दोमेसे एक वात प्राप्त करनी होगी। यदि ऐसा न 

रिगे तो हिन्दू-जातिके नष्ट हो जानेकी संभावना है। 

पहला मागे है, केवल ईहवरपर विश्वास करके मनुष्यका डर छोड़ देना । 
_ह अहिसाका रात्त्ता है तथा उत्तम है। दूसरा है, बाहुबलका अर्थात्‌ हिंसाका मांगे | 
रनों साग संसारमे प्रचकछित है और हमे दोमेसे किसी भी एकको ग्रहण करनेका 
अधिकार है। पर एक आदसी एक ही समय दोनोंका - उपयोग नहीं कर सकता। <- 
यदि हिन्दू-मुसलमान दोनो वाहुवबछका ही रास्ता ग्रहण करना चाहते हों तो 
'फेलहाल शीघ्र ही स्वराज्यकी आशा छोड़ देना ही उचित है। तलवारके न्‍्यायसे ही - 
पदि सुछह करनी हो तो दोनोको पहले खूच छड़ छेता होगा, खूनकी नदियाँ बहेंगी। 
रो-चार खून होनेसे या पाँच-पचीस मन्दिर तोड़नेसे' फैलछा नही हो सकता | कर 

(४... मैं संगठनके खिलाफ हूँ भी और नही भी । संगठनका मतलब है अखाड़ा 
(और अखाड़ोके जरिये हिन्दू-गुण्डोको तैयार करना | यह हाछत तो मुझे द्याजनक, 
» “ही सार्ूम होती है। गुण्ड़ोके द्वारा धर्मकी रक्षा नही हो सकती । यह तो एक भयके 

>(पदले, उसके अलावा, सानो दूधरा भय तैयार किया जाना है। यदि ब्राह्मण, वैद्य 

ग् “आदि हो अखाड़ोके द्वारा अपनी शारीरिक उन्नति करे और बरनेके लिये तैयार हो 

(गो मुझे कुछ भी आपत्ति नहीं । मुझे तो यकीन है कि उन्हे लड़ाई लड़नेके छाग्क शक्ति 

भाप्त करनेसे बहुत समय छगेगा । अखाड़ोके लिये अखाड़े खोछना विल्कुछ ठीक है । 

.“डिपछमानोको लड़ाईसे शिकस्त देनेका इछाज अखाड़ा नहीं है। सुझे इससे जरा भी 

हल नहीं है। हक जे 

८</ यदि हम सुसलमानोके दिकको जीतना चाहते हों तो हमें तपरचर्या करनी 

८ होगी। हमें पवित्र बनना होगा, हमें अदने ऐबोको दूर कर देना होगा। अगर वे 

हे, हक ताथ छड़ें तो हमें उछठकर प्रह्मर न करते हुये हिम्मतके साथ मरनेकी विद्या 

गी होगी । डरकर, ओरतो, बाछ॒बच्छों और घर-वबारको छोड़कर भाग जाना ' 
्ि श्ण 


् 


गाधीजी 


ओर भागते हुये मर जाना, मरना नहीं कहाता | वल्कि उनके प्रह्मरके सामने पहा 
रहना और हँसते-हँसते मरना हमे सीखना होगा | । 

में मुखलमानोंको भी यही सलाह दूँगा। पर वह अनावश्यक है। क्योंके 
वे डरानेवाले माने गये हैं | सामान्य अनुभव यह है कि वे मरनेमे वहादुर हैं। इप 
लिये उन्हें हिन्दूओके बाहु-बछसे बचनेका रास्ता दिखानेकी जरूरत नहीं रह जातो। 
उन्हें तो यह विन्‍ती करनी होगी कि 'भाई साहब, अपनी तलवार म्यानमे रघिये। 
अपने गुण्डोकी अपने कठ्जेमे रखकर सुलहसे काम लोजिये। मु सलमानोको हिन्दूओंकी 
तरफसे दूसरे भय चाहे हो-आर्थिक भय है। वकरीदके दिन उनकी क्रियामे रुकावट 
डालनेका भय है। पर उन्हें हिन्दुओके हाथो पिटनेका डर हरगिज नहीं है। इसबिये 
उन्हें तो में यही कहँगा कि आप छाठी या तलवारके बलूपर इस्छामकी रक्षा नहींक 
सकते | छाठीका युग अब चछा गया। धर्मियोकी कसौटी उनकी पवित्रताके रा 
होगी । धर्मकी रक्षा आप गुण्डोके हाथोमे जाने देंगे तो इस्छामको भारी लुकझसान 
पहुचावेगे | फिर इस्छाम फकोरोका, खुदा-परस्तछोगोका धर्म नहीं रहेगा। 

यह तो साधारण विचार हुआ । मौलाना हसरत मोहानी कहते हैँ कि 
मुसलछमानोको चाहिये कि वे हिन्दुओंके खातिर गायको बचावें ओर हिल 
मुसलनानोसे छूत न माने | वे कहते है कि उत्तर भारतमे मुसलमान भी अछश 
माने जाते हैं। मैंने मौलाना साहबसे कहा, मैं तो ऐसी बातमें सोदा या वश 
नहीं करूँगा । मुसलमान यदि हिन्दूओके लिये गाय बचाना अपना धर्म सम 
तो गायको बचावें फिर हिन्दू चाहे अच्छा सल्क करे चाहे बुरा। हिन्दू यह 
मुसलूमानोको अस्पृश्य मानते हो तो यह पाप है. । मुसलमान चाहे गोजथ हे 
या न करें, पर हिन्दूओको चाहिये कि वे झुसछमानोको अछूत नमसाने। मैं 
जो व्यवहार चार जातियाँ एक दूसरेके साथ स्पश आदिके बारेमे रखती हैं, वह 
हिन्दूओको मुसलमानोके साथ रखना चाहिये। इस बातको तो मैं खयरिद 
मानता हूँ। हिन्दू-धर्म यदि मुसछमानोके या अन्य धर्मियोके तिरस्कारकी शिक्षा देता 
हो तो उसका नाश हो होगा । इसलिये बिना सौदे-सट्टेके दोनोको अपना-अपना पर 
साफ चाहिये । गायको बचानेके लिये सुसलमानोके साथ दुश्मती करना गायको माल 
का रास्ता है और दुहुरा पाप है। यदि विधर्मीछोग गो-बध करे तो इससे ० 
धर्मका छोप न होगा। पर हिन्दू गायको न मारे। उनका यह धर्म हर 
विधर्मी पर जबरदस्ती करके उसके हाथसे गायको छुड़ाना उनका घम ि 
है ? हिन्दूलोग भारतमे स्वराज्य चाहते है, हिन्दू राज्य हर | हिन्दू कक हे 
सहिष्णुताका पाछन हो तो सुसद्मान और ईसाई दोनोके लिये जगह हुरे 
चाहिये। हिन्दू राज्यमें भी यदि दोनों ज्ञातियाँ समझ वूझकर कम 
गो-कुशी वन्द-कर दें, तभी हिन्दू धर्मको शोसा मानी जायगी। परन्ठु ह5 
लिये हिन्दू राज्यकी इच्छा करना ही, में देश-द्रोह मानता हैँ । 

| है 


साम्प्रदायिक समसस्‍्यां 


अब रहा बाजेका झगड़ा। बाजेका झगड़ा दिनपर दिन बढ़ता दिखाई 
देता बै। सूरतवाला पत्र कहता है. कि हिन्दू-धर्ममें बाजा बजाना अनिवाय नहीं 
' है। इसलिये हिन्दुओकी चाहिये कि भुसलछमानोके भावोंको आघात म पहुँचानेके 
लिहाज़से मसजिदोके सामने बाजे वजाने बन्द कर दें । में चाहता हूँ यह 
बाजेकी बात उतनी ही आसान द्वो जितनी कि पत्र-लेखक बताते हैं। पर 
हकीकत इसके खिलाफ है। हिन्दू-धर्मकी कोई भी विधि ऐसी नहीं है जो बिना 
वाजा बजाये हो सकती है । कितनी ही विधियोँ तो ऐसो हैं जिनमें शुरुसे आखिरतक 
वाजा वजाना जरूरी है। हाँ, इसमे भी हिन्दुओंको इतनी चिन्ता जरूर रखनी 
चाहिये कि मुसछमानोंका दिल न दुखने पावे। बाजा धीमे बजाया जाय, कम 
बजाया जाय, यह सब लेन-देनकों नीतिके अनुसतार हो सकता है और होना चाहिये । 
कितने हो मुसलछमानोंके साथ बाते करनेसे मुझे ऐसा मारूम होता है कि इस्छामसें 
फोई ऐसा फरमान नहीं है जिससे दूसरोके ब्राजेको बन्द कराना छाजिमी है। इसलिये 
मसजिदके सामने विधर्मके बाजे बजानेसे इस्छामको धक्का नहीं पहुंचता। 
अतएव यह वाजेका सवाल झगड़ेका मूल न होना चाहिये । 


'ऐसा होते हुये भी कितनी ही जगह मुसछमान भाई जबरदस्ती बाजे बन्द 
कराना चाहते है। यह नागवार है । जो बात विनयके खातिर की जाती है, चह 
जोरो-जन्नके खातिर नहीं को जा सकती। विनयके सामने झुकना धमम है और 
जोरो-जन्नके सामने झुकना अधर्म है। मारके डरसे यदि हिन्दू बाजा बजाना 

दूँ तो हिन्दू न रहेगे। इसके छिये सामान्य नियम इतना ही बताया जा सकता 

कि जहा हिन्दू छोगोने समझ-बूझकर बहुत समयसे मसजिदके सामने बाजे 
बन्द्‌ करनेका रिवाज रक्खा है वहाँ उत्तको उनका पाछन अवश्य करना चाहिये । 
जहां वे हमेशा बाजा बजाते आये हैं वहाँ उन्हें बजानेका अधिकार होना चाहिये। 
जहाँ झगड़ेकी संभावना हो और हकीकतके बारेसे मतभेद हो वहाँ हिन्दू और 
ससलमान दोनो पक्षोंको मार्फत ठहराव करा छेना चहिये। 


जहाँ अदालतने बाजे बजानेको सुमानियत की हो, वहाँ हिन्दूलोग कानूनको 
अपने हाथोमे न लें। 


सुसल्मानोंको भी जबरदस्ती हिन्दूका वाजा बन्द करानेकी जिद छोड़ 


देनी चाहिये | 


जहाँ मुसलमान बिल्कुछ न मानें, अथवा जहाँ हिन्दुओपर जवर्दस्‍्ती किये 
जानेका अन्देशा हो और जहाँ अदालतसे वाजे-बजानेकी वन्दी न हो वहाँ हन्दुओंकों 
'निडर होकर बाजे-बजाते हुए निकल जाना चाहिये और मुसछमान चाहे कितनी दी 
भार-पीट करें, हिन्दू उसे सहन करें। इस वरह जितने वाजा पाने 9 अकए 
पट बलिदान कर दें---इसमें धर्म और आत्म-सम्मान दोनोंकी रक्षा ८६ क है | 
ल् ९७ ॥ ५ 


गाधीनी 


है जहाँ हिन्दुओंमे आत्म-बल न हो, वहाँ उन्हें अपने बचावके लिये मारपीट 
फरनेका अधिकार है । हे 

मारकर अथवा सारते हुए मरकर धमकी रक्षा करनेकी जहाँ जरूरत दिखाई 
दे, वहाँ दोनों दछकी अदाछत या सरकारकी शरण जानेका विचार छोड़ देना चाहिये। 
यदि कदाचित एक पक्ष सरकारकी या अदालतकी सहायता ले तो भी दूपरेको 
खामोश रहना चाहिये । यदि अदालतमें गय्रे बिना काम ही न चले तो अदाढतोंमे 
बनावटी स॒वृत हरगिज न दिये जाय॑ | 

मारपीटका यह कायदा है कि पेटभरके मार खाने और मारनेके ब्राद 

'ोनो लड़वैय्या ठण्डे पड़ जाते हैं ओर दूसरोकी सहायता लेने नहीं जाते | 

जिस जगह दोनों फरीकने लड़नेका निश्चय किया हो वह उन्हें पीछे बदला 
चुकानेका या ओराकी सहायता लेनेका विचार छोड़ देना चाहिये । 

एक मुहल्लेका झगड़ा दूसरे मुहल्लेमे न जाना चाहिये। खयाँ, बूढ़े अपंग और 
बालकोपर तथा शान्त रहनेवाले छोंगोपर हमला न ,करना चाहिये। यदि इतने 
नियमोंका पालन होता रहे तो भी समझा जायगा कि कुछ तो मयादा रखी जाती'है। 

डरकर भाग खड़े होना, मन्दिर छोड़ देना, वाजे बजाना बन्द कर दैना था 
अपनी रक्षा न करना, यह मलुष्यता नहीं है, यह तो नामर्दी है। अहिंसा बीरताका 
लक्षण है--भीरु, डरपोक मनुष्य यह तक नहीं जान सकता कि अहिसा कि 
चिड़ियाका नास है। 

. अतएव दोनों कौमोके सबोसाधारण छोगोको समझदारीसे काम लेता ह 
चाहिये, हिम्मत रखनी चाहिये, एकको डर छोड़ना चाहिये--दूसरेको डर दिखानेकी 
आदत छोड़ते अभी समय लगेगा । इस बीच दोनो जातियोके समझदार छोगोको 
हर झगड़ेके मौकेपर पंचायतका' पाछ॒न करनेका प्रयत्व करना चाहिये। समझदा 
वगको हालत नाजुफ है। परन्तु उसे चाहिये कि सारी शक्ति सर्बेसाधारणकों शान्ति 
बनाये रखनेमे ही छगावे | 
हिन्दी-नवजीवन' 


१४ सितम्बर, १६२४ 


'गांधीजोका खुलासा के 
[देहलीसे गान्धीजीके उपवासके समाचार सत्याग्रह-आश्रम वथा' अहमदाबादर्म हि 
रातको आये थे | शुरूवारको सुबह एसोशिएटेड प्रेसके वार द्वारा शान्धीजीका बुत 
' मिल्ला | यड़ों ज़सका अनुवाद दिया जाता दे | ] 
ध््ट 


कंम्रदायिक समंस्यां 


. ईंन दिनो देशमे जो दुर्घटनाएं हो रही हैं वे मेरे लिये असह्य हो गई हैं और 
इसमें मेरी असहाय अवस्था तो मुझे और भी असद्ष हो रही है। 
मेरा धर्म मुझे कहता है कि जब अनिवाये संकट उपस्थित हो और कष्ट 
असह्ाय हो जाय तब उपवास और प्रार्थना करनी चाष्टिये। अपने घनिष्ठ आत्मियोके 
सम्बन्ध भी मैंने ऐसा ही किया है । 
अत्र तो यह भी देखता हैँ कि मेरे हर तरहके लिखने और कहनेसे हिन्दुओ 
और मुसल्मानोंमे एकता नहीं हो सकती | इसलिये में आजसे २१ द्निका उपवास 
प्रारम्भ करता हूँ । ८ अक्टूबर वुधवारकी वह पूरा होगा। अनशनके दिनोमे सिफे 
पानी और उम्के साथ नमक लेनेकी मैंने छुट्री की है। यह अनशन प्रायश्वितके 
रुपमें सी है और प्रार्थनाके रूपमे भी | यदि अकैला प्रायश्वित रूप होता तो इसे स्चे- 
साधारणके सामने प्रकाशित करनेकी आवश्यकता न थी | परन्तु इस बातके प्रगट 
करनेका सिर्फ एक ही प्रयोजन है| मुझे आशा करनी चाहिये कि मेरा यह प्रायश्वित 
हिन्दू और मुसलम्तानोके लिये जो कि आजतक मेल-मिलापसे काम करते आये हैं, 
आत्मघात न करनेके लिये एक कारगर प्रार्थना हो जाय। मै तमाम जातियोके 
नेताओसे, अंग्रेजतकसे, सविनय प्रार्थना, करता हूं कि वे धर्म और मलुष्यताके 
लिये लांछन-रूप इन झगड़ोंको मिटानेके हेतु एक जगह एकत्र होकर विचार करे | 
आज तो ऐसा ही जान पड़ता है, मानों हमने ईइ्वरकों तख्तसे उतार दिया है। 
आइये, हम फिरसे अपने हृद्य-रूपी सिद्दासनपर उसे अधिप्ठित करे । 
हिन्दी-नवजीवन 
९३ सितम्बर, १६२४ 


हे 


में | द् पों हें। 
में मुसलमान क्‍यों नहीं होता ? 
एक मुसलमान भाई छिखते हैं-- 

“आपका दावा है कि मै सत्यचाहक, सत्यशोधक और सत्य-आहक हूँ? | साथ ही 
आपने यह भी लिखा है कि “इस्लाम मिथ्या धर्म नही है |! खुदाका खास फरमान है कि दुनियाके 
हर शस्सको इस्लाम कबूल करना चाहिये । फिर भी आप मुसलमान क्यों नहीं होते ! एक 
हिन्यू लीडरका ध्यान जब मैने इस वातको ओर खींचा तब उन्होने कहा कि यह तो गान्धीजीने 
5 खुश करनेके लिये लिख दिया है। गान्वीजीके दिलमें इस्लामी मुहृब्बत 
नही है |? ५ 


इस भाईने गा है धर्म कही नहीं सुना कि 

स भाईने आम्रहपूर्वक्त जवाब मांगा दै। यह धर्म कहां नहीां सुना 

जितनो बातें मिथ्या न हों, वे हर आदमोको करनी चाहिये। जिस तरह में 
ए ९, कं 


हु लॉ 
है नस 
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गांवौजी 


इस्छामको मिथ्या नहीं मानता उप्ती तरह ईसाई, पारसी, यहूदी धर्मको भी प्रिथया 
नहीं मानता | तो फिर मैं किप्त धर्मको कुबूछ करूँ ! फिर मैं हिन्दू धर्मको भो 
मिथ्या नहीं मानता । ऐसो अवस्थामे मुझ जैसे सत्य-शोधकको क्या करना चाहिये! 
मुझे! तो इस्ठामकी खूबियों दिखाई दीं, इससे मैंने कहा कि वह धर्म 
सिथ्या नहीं है। यह कहनेकी जरूरत इसलिये हुई कि इस्छामपर हमले 
होते हैं और - मुसछमान-भाइयोके साथ मैं मित्रता रखना चाहता हूँ । इससे मैंने उनके 
धर्मका बचाव किया | सबको अपना-अपना धर्म औरोसे श्रे्ठ मालूम होता है। इससे 
वे उसमे रहते हैं। इसी न्यायके अनुसार हिन्दू-धर्म मुझे मिथ्या नहीं मालूम होता। 
यही नहीं बल्कि सबसे श्रे.्ठ माल्म होता है। इसीलिये मैं हिन्दू-धमका पलटा 
पकड़कर बैठा हूँ--जिस तरह बाढूक मौके साथ रहते हैं । परन्तु बालक जिस प्रकार 
पर-माताका तिरस्कार नहीं करता, उत्ती प्रकार मै भी पर-धर्मका तिररकार नहीं 
करता। अपने ध्मके प्रति मेरा जो प्रेम है. वह मुझे शिक्षा देता है कि दूसरोंके 
अपने धमके प्रति भ्रमको भी कदर करनी चाहिये । यह बात हरएक हिन्दू-मुसलमान 
सीखें, यह्‌ प्राथेना मेरी ईश्वरके द्रबारमे हमेशा पहुंचती रहती है । 
हिन्दी-नवजीवन 

२१ सितम्बर, १६२४ 


सबसे बड़ी समस्या क्‍ 


देहलो जाते हुए रास्तेमे अपनी डाक देखते हुए मुझे नीचे लिखा पत्र मिला | 
दो-तीन व्याकरण-दोषोको सुधार उसे प्रायः शब्दशः यहाँ देता हूँ-- रकम 
“व्ागपुरके मुसलमान पागल हो रहे हैं । मैं यद्यपि हिन्दू हूँ फिर भी मेंने हक 
हिन्दुओकी तरफसे की गई हलचलसे अपनेको बडी कोशिशसे दूर रखा है । मेरा अ्िंसा हस 
हिन्दू-मुस्लिम-एकतामें पूरा विश्वास है । आप विश्वास रखे कि मुझे पक जा था 
नहीं है | लेकिन नागंपुर और दूसरी जगहोंमें की गई मुसलमानोक़ो करतूतोंको देखकर 6 
इस विश्वासकी बढ़ी कडी परीक्षा हो रही है । जो सबसे अधिक करुणाजनक बात कल 
यह है कि एक भी जिम्मेवार मुसलमानने जाहिरा तौरपर इसके खिलाफ कुछ हर 
कहा है। यदि डाक्टर मुजे और बीर उदेराम तथा कोष्ठी लोग न होते तो हे न 
मुसलमानोंने क्या-क्या किया होता । मैं इसे जानता हैँ कि ग्रेममे सोदा नहीं होता | हों बी 
भी नहीं मानता हैँ कि प्रेममे सबंस्व अपण करना ही होता है | लेकिन में इस हे होगी 
भूल सकता कि प्रेमके लिये जो आहुति दी जाय, जो दुःख सहना पड़े वह सब स्वें का 
चाहिये । इसमें जबरदस्ती नही हो सकती | हिन्दू शक्तिशाली होनेकी वजहँर्स 
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श्र 


साम्प्रदायिक समस्या 


॥ ३, 
: इच्छास नही झुकता है, बल्कि अपनी कमजौरीकी वजहसे और इच्छा न होने पर भी दब जाता 
- है। मुझे तो यह व्याल द्वोता है कि हिन्दूलोग सिफ मुसलमानक्े गुलाम बननेके लिये ही 
: ब्रिटिशोंकी गुलामीको दूर करनेका प्रयत्ष कर रहे हैं । श्रापका दिलको हिला देनेवाला लेख 
: गुलबगांका पागलपन? इस मामलेमे आपके स्यालातकी गदराईको जाहिर करता है । 
आपने कई मतंबा यह जाद्विर किया है कि आप कायरतासे हिंसाको अधिक पसन्द 
- करते हैं । आपने कुछ दिनो पहले 'यग इंडियाःमे यद भी लिखा था कि मुसलमान औसत 
द्जका गुएडा होता है ओर हिन्दू भीझ। अफसोस हैँ कि यह बिल्कुल सच है। अन्यथा यह कैसे 
- हो सकता था कि नागपुरके मुसलमान जो बहुत थोड़े हैँ, हिन्दुओंकी एक बहुत बढी सस्याके 
“ खिलाफ इस तरह बरावर उठ खड़े हो जाते। सच बात तो यह है कि गरीब हिन्दूकी न तो कोई 
: इज्जत करता है ओर न कोई डरता है। डार्विन सच्चा था या नहीं इसका निणशय करना मेरा 
* काम नहीं है | किन्तु एक बात तो बिल्कुल स्पष्ट है कि कमजोरोके लिये इस ससारमें स्थान नहीं 
» है। उन्हें या तो शक्तिशाली बनना चाहिये या अपना अस्तित्व ही मिया देना चाहिये। 
“ अगर हिन्दूलोग जीना चाहते हैं तो उन्हें अपना संगठन करना चाहिये ओर शक्तिशाली 
बनना चाहिये। उन्हें हलचल करनी चाहिये और अपने देव ( मूर्तियों ) और स्त्रियोंकी रक्षाके 
लिये जान देनेकी दैवी कला सीखनी चाहिये | ह 


लेकिन वे तो भीर है । उनसे कोई आशा नहीं रखी जा सकती । उनके लिये 
अहिसाका कुछ भी अथ नहीं है। यह तो उनकी भीरता छिपानेका एक बहाना--आवरण 
बन गया है | उन्हे अहिंसा सिखाना तो गोया ऐसा मालूम होती है जैसे अकालमें भूखसे 
पीड़ित लोगोको भूख मिटानेके लिए. ओवश्यक खाना दिये बिना ही उन्हे खानेमे सयम 
, रखनेकी शिक्षा देना या बीमार या कमजोर आदमीको वह खाना खिलाना जिसे हजम 
करना मजबूत आदमीकों भी मुश्किल हो। यह उन्हें कुछ भी फायदा पहुचानेके बजाय 

सिफ नुकसान ही नुकसान पहुचावेगा । ; 
* यदि आप इस विचार परंपराको स्वीकार करें तो क्या आपको यह स्वीकार न 
करना पडेगा कि सच्ची और स्थायी हिन्वू-मुस्लिम-एकताके लिये हिन्दुओको निर्भय-बहादुर 
४ बनना चाहिये ? क्या उन्हे अपने स्तियो ओर मन्दिरोकी की गई बेइज्जतीका बदला लेना न 
। सीखना चाहिये ? जो कमजोर है वही समाजके बढे' भारी दुश्मन हैं | वे अपनेको ओर शक्ति- 
/ शाली दोनोंको बिगाडते है। शक्तिशालीको उनपर जुल्म करनेका मौका देकर बे बिंगाडते 
। है। कमजोरी उन दोनोंको शाप देती है जो खय कमजोर हों या जो कमजोर पर जुल्म करता 
हो ! हों, हिन्दुओको उचित है कि वे दॉतके बदले दाँत उखाड़कर बदला न लें। वे 
! सलमान ब्लियोंकी पवित्रताकों जबरदस्ती भ्रष्ट न करें ओर मसजिदोंकों अपवित्र न कर या 
तोड़ न डालें | पर अहिंसा तो उनसे बहुत दूर है। इसलिये क्या आप उन्हें यह सलाह 
/ नदूंगे कि वे इन बुराई करनेवालोंकों सबक सिखाना सीख लें १ अहिंसाकी कीमत करनेकी 
! आशा उनकी तरफसे रखनेके पहले क्‍्यां उन्हे शारीरिक-बलका प्रयोग करके अपनी रक्षा 
करनेकी शक्ति बढानेकी जरूरत नहीं है ! क्‍या हिन्दुओंकी भलाई, सच्ची हिन्दूःमुसलमान 
मेत्री और इसके फलस्वरूप स्वराज्यका सदी रास्ता नहीं है ! ये स्थालात मेरे दिमागमे 
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बहुत दिनोंसे घूम रहे थे। मैने स्वथ अपने दिलम इसके उत्तर पानेकी दलौते की, ते 
सतोपप्रद उत्तर न मिला | “इसलिये में आपसे सलाह लेना चाहता हूँ । मैं 'यग इडिया 
, इसका उत्तर पानेके लिये बहुत उत्कठित हूँ | आप अपने सुभीतेको देखकर जितनी कह 
बन पड़े इसका उत्तर दे दीजियेगा। ॥ 
मैं अपना पन्न तो नहीं लेकिन नाम गुप्त रखना चाहता हूँ ।” 
इस खतके हरएक हिस्सेसे लेखककी सरगर्मी मालूम होती है। उनऊी दो 
जहाँतक पहुँचतो हैं पुरुता हैं, पर ज्यों ही छेखकके विचारों और उनसे फहित 
होनेवाले उप-सिन्द्धातोंको कार्यरूपमें परणित करनेका विचार उठता है लॉ 
ही हमारे. सामने कठिनाई खड़ी हो जाती है। पाठकोने पिछले सप्ताह 
“हिन्दू-सुसलमान-ऐक्य! नामक छेख पढ़ा होगा । वह छेख हिन्दू भौर 
मुपलमान दोनो मित्रोके सवालोके जवाबमे लिखा गया था | । 
सेरो तो इस समय बहुत ही करुणाजनक हालत हो रही है। यह हमारे 
राष्ट्रकी परीक्षाका समय है और यह कहना सच होगा कि दृजारॉछोग इसमके | 
पर रहलुमाईके लिये मेरी ओर आँखें गड़ाए है। खिंछाफत आत्दोलनमे मैंने वह 
बढ़कर योग दिया है। मैंने वेखटके और बिला खौफके, बिता बदछा मिल 
की आशाके सब कुछ दे देनेके सिद्धान्तका अ्रतिपादन किया है। मेरे इस विचार 
प्रभाठीमि कुछ भी दोष नहीं है । पत्र-छेखकका सवार यह है-क््या का 
विचार वर्तमान स्थितिके लिये ठीक है ! क्‍या हिन्दुओके पास देनेके लिये कुछ 
कोई बिना छिये उसी अबस्थामे दे सकता है जब खुद उसके पास काफी होगा। 
अब आइये इसपर जरा विचार करें| 
छेखक और मैं दोनो इस बातपर तो सहमत हैं कि हिन्दू डरपोर् गे 
तब सवार यह है कि वे निर्मेय और वीर कैसे हो? उनका भय अपने - 
रगो-रेशोकी और हड्डियोको मजबूत बनानेसे दूर होगाया उनकी आत्मामे निया 
वीसताका संचार होनेसे होगा? पत्र-लेखक कहते हैं. कि ढुनियोमि कमल! 
लिये कहीं जगह. नहीं है। कप्तजोरसे उचका सतदव मैं समझता है शरीर 
. कमजोर है। यदि हाँ, तो उदका विचार ठोक नहीं। दुनियाँ मे ऐसे बहुतसे जीव 
हैं जो मनुष्योंसे शरीरसे बहुतः ज्यादह बलवान और मजबूत है. '* हिल 
मनुष्य-जाति अभीतक जीती-जागदी मौजूद है। बहुतसी शरीर्-बलम बढ़ी-चद गा 
जातियाँ अबतक छुप्त दो चुकी हैं. और भी छोप दो रही है... हहिये जग 
, » जहॉतक मनुष्य-जातिसे ताल्छक है यो कहना चाहिये “दुनिया उनके ज् 
| नहीं है. जिसको आत्मा कमजोर हो। ।” 
जहाँ तक मेरा संवंध है, मैं तो अपना पासा फेक चुका हूँ। 6 आग 
एक समानतत्व है। कुछ धर्मोमें उसपर औरोको अपेक्षा ज्यादह जोर दिया पर 
पर सब इस बातमे सहमत हैं कि उसका अत्यधिक प्रचार नहीं ।१ 
इस बातका यकीन होना चाहिये कि वह अ्िंसा है; मीरुताका ऑच्छीद 
१०२ है 
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साम्प्रदायिक समस्या 


अत्र इस समस्याको हल करनेझे लिये हमें रास्ते चछते छोगोंपर ध्यान देनेकी जरूरत 
- नहीं है। बल्कि हमें अपनो हो म्थितिका विचार करना चाहिये; क्योकि हमीछोग 
उन रास्ते चलते लोगोके पीछे-पीछे रहते हैं ओर पुतिलयोँ नचाया करते है| इसीलिये 
हमे इस बातकी चिन्ता रखनी चाहिये कि हम खुद कोई काम डरकी वजहसे न करें। मैं 
- हाथापाही और मुठभेड़से नफरत करता हूं, पर हाँ, उसमें भी एक प्रकारकों वीरता 
-/, है भोर उसे में अब छोगोके सामने छा रहा हैँ | बड़े शौकसे बड़े भाई मौ० शौकत 
-* अछीके साथ हाथापाह्दी करनेमें दिछूचस्पी छूंगा । पर कत्र ? जब हम दोनोको यह्‌ यकीन 
.+ ही जायगा किअब तो बिना एक दूपरेका खूब बहाएं एकताका कोई उपाय ही बाकी 
.« गेहीं रह गया है और जब हम देखेगे कि हस दोनो भी सु छहसे एक साथ नहीं रह 
सकते तब मैं जरूर बड़े साईसे कहूँगा तो फिर आओ, दो-दो हाथ करके सफाया कर 
', हें। मैं जानता हूँ कि बे अपने भरे-पूरे पंजेमे पकड़ मरोड़कर मुझे टुकढ़े-टुकड़े कर 
सकते हैं। लेकिन बस, उसी दिन हिन्दू-धर्म आजाद हो जायगा। अथवा वे एक 
० 5 भल्लकों ताकत रखते हुए मेरे हाथो मर जाँयगे तो इस्छाम हिन्दुस्तानमे 
,- आजाद हो जायगा । उस अवस्थामें वे मानो आम तौरपर सुसलसानोके हिन्दुओंको 
:# हपे-यमकानेकरा प्रायहिचत कर छेगे। पर मैं इस बातसे तो सख्त नफरत रखता हूँ 
« के दोनो दुलोके गुण्डोके बीच यह खूनी खिलवाड़ होता रहे । अपने मुज्बछकी 
:४ आजमाइशके सहारे जो सुरूह होगी वह अन्तको कटुत्तामें बदले बिना न रहेगो। 
४ हिदुओको भोरुता दूर करमेका उपाय तो यह है कि हिन्दुओका पढ़ा लिखा समाज 
. रैन गुएडोंसे लड़ें । हम शौकसे छाठियोंका तथा दूसरे खच्छ हथियारोका इस्तेमाल 
» ९ । मेरी अहिंसा उसे बरदाइत कर छेगी उसमे हमारा संहार हो जायगा । पर 
9 उत्से हिल्यू और मुसलमान दोचोके -दिछको सछासत दूर हो जायगी। उससे 
५ इन्‍दुओकी भोरुता तुरंत दूर हो जायगो | पर अगर मौजूदा तरीका जारो रहा वो 
हर जमात अपने-अपने गुण्डाका गुठाम हो जायगा । इसका फू यह होगा कि फौजी 
.. दकूमतका दौर-दौरा हो जायगा । इंगलैएड भी इसके खिलाफ मुल्की हुकूमतकी प्रधानताके 
$ डिये छड़ा था । उसको जीत हुई और बह जीवित है। छाडे कर्जनने हमे बहुत दुःख 
पाया है। पर उस समय उनका कहना बहुत ठीक था और उन्होंने चहुत बींरताका 
, 'रिचिय दिया था जन्र कि उन्होंने सुल्को हुकूमतकी प्रधानताके लिये आवाज उठाई 
, ह जब कि रोमपर सैनिक सत्ताका दौरा-दौरा हुआ उसका पतन हो गया। इस 
याढके खिलाफ कि हमारे धर्मको रक्षाका सूत्र गुस्डोके हाथमें चछा जाय, ठेठ मेरी 
>सरास्मासे झँची आयाज उठती है। इसलिये फिलहाल, हिन्दुओको ही अपनी 
“गरमें रखकर बड़े अद्ब और सरगर्सोके साथ दरएक समझदार हिन्दूको चेताबनी 
कक हूँ कि अपने मन्दिरोकी, अपनी और अपने बीवी-बज्ॉकी रक्षाके लिये 
सहायतापर हसर न रखे । अपने कप्रजोर शरीरोंकों लेकर ही उन्हें खुद 
जा जगहपर खड़े रहकर बिना सारे अथवा मारकर मर मिटनेका निश्चय करना 
वादियं। यदि जमनाछाछूजी और उनके साथी शान्ति-रक्षा करते हुए मर्‌ भी जाते 
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तो उनकी मृत्यु बढ़ी गौरवपूर्ण होती । डा० मुंजे या मैं यदि अकेले हाथों अपने 
सन्दिरोंको रक्षा करते हुये मर जाय॑ तो यह हमारे लिये गौरवपूर्ण मृत्यु होगी। कह 
होगी हमारे हृदयकी निर्भयता और वीरता । ' 

प्र इनके अछावा ऐसे काम भी किये जा सकते हैं. जिसमे उससे कम वहाहुरं 
द्रकार हो। 00002 बारेमें सच्ची हकीकत खोज निकालती चाहिये। में दा 
मुंजेसे इसके लिये चिट्ठी पत्री कर रहा हूँ। देहलीके हिन्दू-मुसलमानोसे भुत 
विनय कर रहा हूँ कि वे मुझे वहाँके फसादका मूल कारण बता दें। मैंने पंचायत 
' लिये अपनेको उनके हवाले कर दिया है। चाहे वे मुझे, अकेले पर सौप दे या और 
भी शामिल करें। अभी तक वहाँकी दुघटनाका कोई विश्वस्त विवरण नहीं मिल्ता। 
में आपेसे बाहर कैसे होऊँ ? मुझे इस बातका यकीन नहीं हुआ है कि हर वाह 
ओर हर जगह अकेले मुसलछमानोंका कसूर है। मुझे पता नहीं शुरुवाती वाइस क्य 
था ? पर हा में यह जरूर जानता हूँ कि दोनों फरोकोंकी तरफके अखबार वेतहाग 
सीघे-भोले हिन्दुओं और सीघे-सादे मुसलमानोंके दिलोमें जहर फैला रहे! 
मैं यह भो जानता हूँ कि खानगी बात-चीतमें यह जहर और भी ज्यादृह फेलाया जा 
रहा है और बातें इस तरह बढ़ा-बढ़ाकर छापी जाती हैं जिसकी कोई हद नहीं। झ 
अन्धकार, दुबिधा और निराशाके सागरके तहतक पहुँचनेमें मैं कोई बात उठा॥ 
रक्खूँगा । यह हिन्दू-सुस्छिम-ऐक्य राष्ट्रके तमाम स्वच्छ सार्वजनिक जीवनको ४ 
करनेकी धमको दे रहा है। उसके ठीक-ठीक निपटारेके छिये यह अनिवाय हैंड 
पहले घटनाओं और हकीकतोंका एक सब्चा विवरण तैयार किया जाय | इस तनाजेक 
निपटारा करनेको मेरी आन्तरिक अभिलाषा भी इस बातका एक कारण है जिसने मे 
स्वराजियोकी तथा औरोकी शरण जानेपर मजबूर किया है। 


हिन्दी-नवजीवन 
२१ सितम्बर, १९२४... 
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गांधीजी अन्थमाछाका यह सातवां प्रकाशन प्रंथमाछाके दसवे खंड 
अहिंसाका चतुर्ण भाग है। अहिंसाके सिद्धान्तोंपर पूज्य वापूकी लेखनीमें जो 
अमूल्य धारा जगतको प्राप्त हुई है उसका यह चतुर्थ संग्रह है। इस भागमें 
पूज्य वापूके अहिंसा संबंधी लेख समाप्त हो गये । 


| अहिंसा खंडके चार भागोंमें प्रायः १६२१ से, जबसे बापूने भारतके 
एजनीतिक आल्दोलनका सक्रिय रूपसे नेदृत्व ग्रहण किया, सन्‌ १९४८ तकके 
डेखोंका संगह है। तिथिके ऋमसे लेख दिये गये हैं। बापूका अंतिम ओर 
सबसे बड़ा “अंगरेजों-भारत छोड़ो! आन्दोलन छिड़नेके कारण हरिजन-सेवकका 
'काशन १४५ अगस्त १६४२ से १० फरवरी १6७४६ तक बन्द था। इस कारण इन 
पर्षिं कोई लेख प्रकाशित नहीं हुए । 
इस भागके संकलन तथा संपादनमें श्री छीछाधर शर्सो पर्वतीय! 
भी विद्यारण्य शर्मा तथा श्री बानेश्वरी प्रसादसे सहायता मिली है'। काशीके 
असिद्ध कांग्रेस कार्यक्ता तथा गांधी भक्त श्री रामसूरत मिश्र, श्री कृष्णदेव उपा- 
बा तथ। स्वर्गीय श्री बेननाथ केडिया तथा फारमाइकर पुस्तकाल्यके संग्रहोंसे 
टेम बड़ी सहायता मिल्ली है । इस भागके प्रकाशनकी अनुमति देकर श्री जीवन 
उद्याभाई देसाई ( व्यवस्थापक टूस्टी, 'ववजीवन! टूस्ट, अहमदाबाद ) ने 
अप की है। उपर्युक्त सज्जनोंके हम अत्यन्त आभारी है। 
हमें हणे है! कि जनताने हमारे प्रयासका स्वागत किया। इसीके फल- 
जेरूप अबतकके प्रकाशित ६ प्रकाशनोंकी पहली आवृत्ति समाप्त हो गयी ओर 
नित्यप्रति भाहकोंकी सांग आती रहती है। हम श्ञीघ्र ही द्वितीय आवृत्ति 


ञ्र 


प्रकाशित करनेमें समर्थ होंगे । गांधीजी प्रन्थमाछाके इस अंकको मिलाकर 
सात प्रकाशन हो चुके अथीत्‌ श्रद्धाज्नलियां भाग एक, दो, कवियोंकी भ्रद्धाव्तः ' 
लियां, अहिंसा प्रथम, द्वितीय, ढतीय तथा चतुणे भाग। बीचके खण्डोंड 
सामग्नीका संकलन हो रहा है । ज्यों ज्यों खण्ड तेयार होते जायेंगे प्रकाशित होते 
रहेगे। अछूतोद्धारके दो भागोंकी सामग्री असमें है। आशा है शीघ्र हो दैया 
करके हम पाठकोंकी सेवामे प्रस्तुत कर सकेगे | क्‍ 


क्र 


आमुख 

गांधीजीके जीवन, उनके प्रयोगों और उनकी सफछताका आधार सत्य 
, और अहिंसा रहा है। वे उसीके छिये जिये और उसीके लिये अपने उन्होंने 
प्ाणोंकी आहुति दी । अहिंसा प्रायः सभी मुख्य धर्मोंका मूल आधार रही है । 
पद्यपि अहिंसाका तात्बिक उपदेश तो उन्कके पहिले भी अनेक मनीषियोंने दिया 
किन्तु आदशचाद और यर्थाथवादका कल्याणकारी सामझस्य गांधीजीके उपदेशोंमें 
ही था। उन्‍होंने उसे भूत रुप दिया और भारतके असंख्य नर नारियोंको अहिंसाके 
उपथपर चलाकर दासतासे मुक्त कराया) यह उनके जीवनकी सबसे बढ़ी 
सफलता थी। %9 


यद्यपि स्वाधीनता प्राप्तिके बाद ही दुर्भाग्यवश एकबार फिर सास्प्रदा- 
यिकता और हिंसाका विष फैछ गया था और आशंका हो रही थी कि यदि यह हिंसा 
नरुक, तो आजादी नष्ट हो जायगी | फिर भी बापूकी तपस्या, त्याग ओर 
गागरुकताका ही परिणाम था कि इतने थोड़े समयमें नोआखालछीसे पंजाब तक 
फेली साम्प्रदायिकता और हिंसाकी आग इतनी जल्दी ठंडी पड़ गयी । आशा है 
देशमें इसी अ्रकार शान्ति बनी रहेगी ओर हम संसारके सम्मुख सिर ऊंचा 
करके कह सकेंगे कि हमें अपने राष्ट्रपितापर गवे और हम उनके आदइशेपर चलनेकी 
चेष्टा करते हैं.। 


इस भागसें उनकी अहिंसा सम्बन्धी लेखसाछा समाप्त हो गयी। 

इन लेखोंसे उन्होंने अहिंसाके सब व्यापक पहलछुओंपर विचार करनेकी निमश्चित 

ना वनायी है। अपने श्रद्धालु भक्तोंसे लेकर कु आछोचकों तकका समाधान 

करनेकी कांशिश की है | स्वाधीनता आन्दोलन चछाते समय उनके जो विचार 

) उनकी सान्यताएं थी, उनके अनुसार स्वाधीनता प्राप्तिके बाद कांग्रेस सरकारें 

भाम्प्दायिकताकी आग अह्िंसासे न रोक सकीं। उन्हें फौज और पुलीसका 
ष्ट 


री. 


ला 


आश्रय लेना पड़ा। इसकी उन्हें बहुत चोट थी फिर भी उन्होंने अपना प्रय् 
जारी रखाथा | 

उनका विश्वास था कि थद्यपि देखनेमें सव ओर हिंसा बा 
जान पड़ती हे।फिर भी थदि देखा जाय तो मनुष्य दिन प्रतिदिन अपने 
हिंसक स्वभावकों छोड़कर अहिंसाकी ओर बढ रहा है। मनुष्यकी सभ्यताग। 
विकास उसे अहिसाकी ओर ले जा रहा है । एक दूसरेको मार कर खा बने 
वाले मसलुष्यने पदिले पशुओंका शिकार ओर आगे चलकर खेती करके भप़े 
उदरका पोपण शुरू किया। इसमें अहिंसाकी भावना ही थी। आगे चल 
गॉव ओर शहर बसानेमें कुठुम्बकी भावना आयीं जो अब स्वाभाविक होगे 
जा रही हो । का " 

मनुष्य पशु रूपमें हिंसक हो सकता है किन्तु आत्माके रुपमें हे 
वह अहिंसक रहता दे । बापूने तो महायुद्धको, नो हिंसाकी पराकाध्ठा समा 
जा सकता है, हिंसाकी होडी समझा था । उनका ख्याल था कि इसमें हिंसक 
अन्त होकर अहिंसाकी विजय होगी | ः के 

जीवन भर उपदेशों और व्यहारिकताके साथ अपनी कार्यविधिसे बाएूे 
हमें सिखछाया कि मानव जातिसे प्रेम करो, अत्याचार और अनाचारसे 
घृणा करो किन्तु घुणा किसी व्यक्तिसे -न हो | जीवनका मार्ग शान्तिमें। परम 
और धर्ममे हो घृणा और विद्वेषमें नहीं। महायुद्धसे पीड़ित संसार आज एटा 
बसके इस युगमें अनुभव करने लगा है कि उनके उपदेशोंसे दवी संस में फिस्से 
शान्ति, सुख और बैभवकी स्थापना हो सकती हे । 


रे 


५0 


पृ 
क 


के 
० 5 
कनः 


टर 


इतना खराब तो नहीं ! 


_. एक सिन्न, एक अग्रेज सित्रक्के पत्रमेसे निस्नलिखित हिरसा भेजते हेः-- 


“क्या आपको लगता हूं कि महात्माजीक हरेक अंग्रेजक प्रति निवेदनका एक भी 
बंग्रेजके दिलपर अच्छा असर हुआ होगा ? शायद इस अपीलके कारण जितना वैर-भाव बढा है, 
उतना हालमे किसी दूसरी घटनासे नहीं वढा। आजकल हम एक अजीबो-गरीब और 


7 नाजुक जमाने में से गुजर रहे हे। क्या करना चाहिये, यह तय करना बहुत ही कठिन है । 


बा 


रॉ 


कम-से-कम जिस वात में साफ खतरा दीसता हो, उससे तो बचना ही चाहिये। जहाँ-तक 


: मे देखता हूँ, महात्माजीकी शुद्ध अहिसाकी नीति हिन्दुस्तानको अवश्य ही बरबादीकी तरफ 


लेजायगी। में नही जानता कि वह खुद इसपर कहाँतक चलेगे। उनमें अपने आपको अपनी 


, भमग्रीके मुताबिक वनानकी अजीव जवित है ।” 


में तो जानता हूँ के एक नहीं, अनेक हृदयोपर मेरे निवेदनका अच्छा असर हुआ 


,ह। से यह भी जानता हूँ कि कई अग्रेज मित्र चाहते थे कि में कोई ऐसा कदस उठाऊँ। 


ई। 


ही 


॥ 


४ 


| 


भगर उन्हे मेरी यह बात पसन्‍्द आयी है, यह मेरे.लिए चाहे कितनी ही खुशीकी घात 
फयोन हो, से इसपर सस्तोष सानकर बैठना नही चाहता । सेरे पास इस अंग्रेज भाई 
की टीकाकी कीमत काफी है। इस ज्ञानसे मुझे सावधान होना चाहिए। अपने विचारोकों 
भगठ करनेके लिए शब्दोको और ज्यादे सावधानीसे चुनना चाहिये । मगर नाराजगीके 
उससे, भले हो वह नाराजगी प्रिय-से-प्रिय सित्रकी क्यो न हो, जो धर्म सुझे स्पप्ट नजर 
भाता है, उससे से हृट नहीं सकता। यह निवेदन निकालनेका धर्म इतना जबरदस्त और 
भावश्यक था कि भेरे लिए उसे टदालना अशक्य था। से यह लेख इस चक्‍त लिख रहा 
हैं यह बत जितनी निश्चित हैँ, उतनी ही निश्चित यह बात भी है कि जिस ऊँचाईपर पहेँ- 
पनेका सेने ब्रिदेनकों निमंत्रण दिया है, किसी-न-किसी दिन दुनियाकों वहाँ पहुँचना ही है । 
मेरी अद्धा है कि जल्दी ही दुनिया जब इस शुभ दिनको देखेगी, तव हर्बके साथ वह मेरे इस 
निवेदनकों याद करेगी। से जानता हैँ कि वह दिन इस निवेदनसे लजदीक आ गया हैं। 
अंग्रेजोंसे मगर यह प्रार्थना की जाय कि बह ॒ जितने बहादुर आज हे, उससे भी 
“यादा बहादुर और अच्छे बनें, तो इससें किसी भी अंग्रेजको बुरा फ्यो लगे ? वह ऐसा 
'रनेके लिए अपनेको असमर्थ बतला सकता है, सगर उसके बेबी स्वभावकों जागृत फरनेके 
लिए निवेदन उसे बुरा प्यों लगे ? 
... से निवेदनके कारण भला, वेर-भाव छयोपेदा हो? निवेदनके तर्जमें या विचारमे 
_ “भाव पैदा करनेवाली कोई चीज हो नही है। मेने लड़ाई बन्द करनेकी सलाह नहीं 
दी। सेने तो सिर्फ यह सलाह दी है- कि लड़ाईको मनुष्य-स्वभावके योग्य, देवी तत्त्दके 
जायक बुरूद पायेपर ले जाया जाय । अगर ऊपर लिखें पतन्नफा छिपा अर्थ यह है फि 
हे ३४७ 


यह निवेदन निकालकर मेने नाजियोंके हाथ मजबूत किये है, तो जरा-सा भौविचार करे 
पर यह शका निर्मूल सिद्ध हो जायेगी। अगर ब्रिटेन लड़ाईका यह नया तरीका बद् 
त्यार कर ले, तो हेर हिटलर उससे परेशान हो जायेंगे । पहली ही चोटपर फ्हँ 
पता चल जायगा कि उनका विज्ञाल अस्त्र-शस्त्रका सामान सब तनिकम्मा हो गया है। 
योद्धाके लिए तो. युद्ध उसके जीवनका साधन है, भछे वह युद्ध स्वरक्षणके हिए 
हो या इसरो पर आक्रमण करनेके लिए । अगर उसे यह पता चल जाता है कि उसी 
युद्ध-शक्तिका कुछ भी उपयोग नहीं, तो वह बेचारा निर्जीव सा हो जाता है। 


सेरे निवेदनमें एक बुजदिल आदमी एक बहादुर राष्ट्रको अपनी बहादुरी छोडनेकी सहाह 
नहीं दे रहा है, न एक सुखका साथी एक मुसीबतमें आ फँसे अपने मित्रका मजाक ही उड् 
रहा है। में पत्र लेखकको कहँँगा कि इस खुलासेको ध्यानमें रखक्र फिरसे एकबार मेग 
वह निवेदन पढे । * 


हाँ, हेर हिटलर और सब आलोचक एक बात कह सकते हे कि में एक बेवकूफ 
आदमी हूँ, जिसको दुनियाका या मनुष्य स्वभावका कुछ भी ज्ञान नहीं है। यह मेरे तिए 
एक निर्दोष प्रमाण-पत्र होगा, जिसके कारण न बेर-भाव पेदा होना चाहिए, ने क्रोध | 
यह प्रमाण-पत्र निर्दोष होगा, क्योकि सुझे पहले भी कई ऐसे प्रमाण-पत्र मिल चुके है। 
उनकी यह सबसे नयी आवृति होगी और में आज्ा रखता हूँ कि सबसे आखिर की तहोँ, 
क्योकि सेरे बेवकूफीके प्रयोग अभी खत्म नहीं हुए । 


जहाँतक हिन्दुस्तानका वास्ता है, अगर वह मेरी शुद्ध महिसाकी नीतिको अपना; 
उसे नुकसान पहुँच ही नहीं सकता। अगर हिन्दुस्तान एकसतसे उसे नामजूर ७0 
तो भी उससे देशको किसी प्रकारका नुकूसान नहीं होगा। नुकसान अगर होगा तो जा 
लोगोका जो मूर्खता' से उसपर अमल करते रहेगे। पत्र-लेखकने यह कहे क्र मा 
“सहात्माजी अपने-आपको- अपनी सामग्रीकें मुताबिक बनानेकी अजीब शवित हि 
मेरा बड़ा भारी गुण बताया है। मेरी सामंग्रीकी बाबत मेरे स्वाभाविक जानने ग हि 
श्रद्धा दी है कि जो हिलाई नहीं जा सकती। मुझे अन्दरसे महसूस होता है हि दा 
तैयार है। इस अर्न्दरूनी, आवाजने आजतक मुझे फभी धोखा नहीं दिया। है दा 
पिछले अनुभवकी बुनियाद पर कोई बड़ी इमारत नहीं तैयार करनी घाहिंए। मे 
तो एक ही फेंदम बस हैं । 


हरिजन-सेवक 
३ अगस्त, १९४० ५ 


अहिसाकी परीक्षा 


जो अपने आपको पूर्ण अहसा भक्त मानते है, और राजाजी इत्यादिने जो कदस 
उठाया है, इसे गलत समझते हे, उनकी फडी परीक्षा होने वालों है । में मानता हूँ 
कि राजाजी रास्ता भूल गये हे और राजाजी मानते हे कि मे राह भूल गया हूँ। राजाजीकी 
सान्यता सच्चो हो और मेरी झूठी, यह उतना ही सभव हैं, जितना कि मेरी सान्यताका 
. सत्य होना और राजाजोकी सान्यताका झूठा होना। सच और झूठका आखिरी निर्णय तो 
. भविष्य ही करेगा । ५ 


सगर क्योकि सुझे अपनी सान्यताकी सचाईके विषयमें रूवलेद साज्न भी शंका नहीं हे, 
इसलिए जिन लोगोका अभिप्नाय मेरे जैसा है, उन्हे फॉँग्रेसमेंस निकल जानेकी सलाह 
देते हुए मुझे जरा भो संकोच नहीं हुआ। सगर इसका अर्थ यह नहीं कि उन्हे आज ही 
निकल जाना है--निकल जानेकी उनकी तैयारी हो, इतना काफो है । निकल जानेका 
निर्णय बह लोग सुझ्त पर छोड़ दें। निकलनेसे पहले उन्हे इतना विचार करना होगा कि 
उनके निकलनेसे साथियोको आघात नहीं पहुँचना चाहिए। निकल जानेकी बात उनकी 
समझमें न आये, तो घैयेपुवेक सुझे उन्हें समझाना होगा। काँग्रेसमेंस उत्त छोगोको निकल 
जानेकी सलाह देनेसें काँग्रेसका ही हित है, यह उन्हे समझना होगा। हम दोनो यह भानते 
हैँ कि वाहरके आक्रमणके सामने सुल्ककी रक्षा अहिंसाके द्वारा की जा सके, तो ज्यादा 
भच्छा होगा इसलिए ऐसा एक चर्ग हो जो अपना जीवन अहिसाकी सफलताको सिद्ध 
करनेमें दे दें, तो उसका होना वांछनीय है। सगर ऐसे वर्गंका होना हिंतकर है तो वह 
स्पष्ट है कि वह काँग्रेससे बाहर ही रह सकता है। काँग्रेसको चाहिए कि वह उस बर्गेको 
केवल सहन ही न करे, बल्कि उसका स्वागत करे। जहाँतक हो सके उसकी सदद करे, 
उसे अपनाये । अर्यात्‌ काँग्रेस और इस वर्गके बीच जरा भी वेसतस्यथ न हो, कोई गलतफहमी 
न हो । इससे उल्टा जो पहले था, उससेभी ज्यादा अच्छा संबंध हो । 


ऐसा शुभ परिणाम लानेके लिए यह आवश्यक है कि अहिंसा-भवत अपने पुराने 
सा्थियोंकी आलोचना सतमें भी न करें। उन्होने पहले क्या-क्या किया है उसको याद उन्हें 
ने दिलायें। अगले कथनोमें कोई भूल रही हो, तो मनुष्यका धर्म है कि वह उसे सुधारे। 
- भेगर यह भी संभव है कि उत्तके अगले वचनोका जो अर्थ दूसरे करते हे, वह अर्थ 


पह स्वयं उत बचनोमें न देखते हो ; इसलिए उत्तम मार्ग यही है कि एक दृसरेके- 


भतभेदोको प्रेमपूवंकत सहन किया जाय। एक दूसरे को बर्दाइत करनेको खातिर दोनो 
अलग-अलग कास फरें, और ऐसा करते हुए जहाँ हो सके, वहाँ एक इूसरेकी मदद कर। 


ेु ऐसा वालावरण बसानेमें- कुछ देर रूगना संभव है । हम सब इस दिद्ञामें प्रयत्न 
करेंगे, तो सफलता जवश्य मिलेगी। 
रे४८ 


जॉँ 


+ 


इस वरम्थान, सब लोग मेरे सुझाये रचनात्मक कार्यो्में लगे रहे। उसमें अधि 
प्रगति करें। पूर्ण महिसा-भक्‍्तोकी सूची हरेक प्रान्त्में एक या एकसे ज्यादा नेता तैयार 
करें। वक्‍त आनेपर हरेक प्रान्तके मुख्य अहिसा-भक्तोकों एकन्र करनेकी मेरी धारणा 
है। सगर में एक भी कदम पक्‍की तरह विचार किये बगेर नहीं उठाऊंगा। 
हरिजन-सेवक 
१० अगस्त, १९४० 


अहिसा असंभव है ? 


“अहिसा एक अमोघ हथियार है। जिस मनुष्य ने अहिंसा शक्तिको पूर्णतया साथ 
कर लिया है, उसका मृकाबिला दुनियाकी कोई भी शक्ति नहीं कर सकती। इपे हा 
सिद्धान्त रूपसे भले ही स्वीकार कर ले, मगर जब यह विचार करने बैठते है कि व्यवहात 
यह कहाँतक सभव है, तब दूसरे कई प्रइन खडे हो जाते हे। भले ऐसा कोई सहयोगी है 
कि जो सिंह, बाघ, भेडिया, जैसे हिंसक प्राणियोको भी अपने प्रभावसे गाय, वकरी रह 
गरीब बना सके, पर साधारण जनसमूह तो वाघ, भेडिया इत्यादिसे बचनेके लिए वह ४० 
दूसरे ऐसे ही साधन का उपयोग कर सकते हे। 


“आपके जैसा अनन्त प्रभाव' रखनेवाला मनृष्य विचार मात्रसे दूसरोको जीत के 
है। लेकिन साधारण जन-समूह तो अपने छाभके लिए कचहरी, वकीलया ॥लत हल 
ही उपयोग करता है। अनत भूत कालमे भी ,अहिंसा शक्ति प्राप्त करके व्यवहारमे हट 
रण करनेवाले व्यक्ति हमने विरलेही चुने है । भगवान वुद्धने थोडे समयक हर न 
प्रणालीके अनुसार समाजका नेतृत्व किया, मगर वादमें समाज, भगवान बुद्धके मार्ग पा 
को भूलकर कुत्तेकी पूछ की तरह फिर पूर्ववत्‌ ही आचरण करने छगा। भूतकाः दिश्षागे 
करते हुए यह वात असंभव मालूम होती है कि समाज अधिकाधिक है बहिसा- 
जायगा। इसी कारण हमारे ऋषि-मुनियो ने समाजकों एक तरफ रखकर सत्य हे 

की सिद्धिके लिए वनवास का सेवन किया हो गा। आपके प्रभावसे थोडसे है कक है 
अभ्यास करनेको ललचायें, मगर सारे समाजका इस तरफ आना असंभवही हक 
-अर्थात्‌ जैसे मन्‌ ध्य वाघू॥ भेडिया इत्यादिसे बचनेके लिए बन्दृकया ऐसे ही 32 फल क 
उपयोग-करता है, उसी तरह समाज हिन्दुस्तानकी स्वतत्रता प्राप्त करके बह 
सिवाय दूसरे साधतको ढूढें,यह संभावित मालूम होता है। जैसे ककहंरा 0 कल 
तिलक-गीता जैसे ग्रथ नही समझ सकता उसी तरह अहिंसा अमोघ शस्त्र है हि कारण 
विवयोगे तल्लीन मनुष्य या समाज कैसे समझ सकता है? आपकी अ्तिशाई रस 
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शटद्दिसा 


थोडेसे लोग भले ही चकाचीधमे आ जाये, मगर इस चीजकों सब लोग मानने हछगें, 
यह असभव है। यहाँंपर विषय-भोग कैसे किया जाये, इसीमे स्पर्धा होती है, ऐसे 
समाजसे अहिसाकी सिद्धिकी आजा कंसे की जा सूकती हैँ और एक यह भी वात याद 
रखनी चाहिये । 

“जैसे किसी आदमीको इजीनियर या डाक्टर बनता हो तो उसे कालेज जानेके 
सिवाय दूसरा चाराही नहीं हूँ, उसी तरह उससे भी अनन्त महाकठिन अहिंसा ज्ञास्त्रकें लिए 
कितनी तैयारियोकी आवश्यकता होगी ? कितने ही महाविद्यालय खोलने पडेगे , जिनमे केवल 
अहिसा और सत्यकी ही सिद्धिका शास्त्र सिखाया जाता होगा। उसेके बदले, आज तो 
विलाप्तोका कैसे उपभोग किया जाये और कसे उन्हे बढाया जाये, इन्ही बातोकी शोध 
हुआ करती है। ऐसे समाजको अहिसाकी ओर कसे ले जाया जाये ” क्‍या वह उघर 
जायगा ? आज तो यह असभव सा लगता है । आप इसका उत्तर देंगेतो में आपका 
आभारी हूंगा।'' हि ह 

इस पतन्नमें लेखकने जो शकाएँ उठायी हे, ऐसी शकाएँ अनेक लोगोके मनसें पंदा 
होती हें। मेने अलूग-अलूग जगह ऐसी शकाओका समाधान भी करनेका प्रयत्न किया हे । 
मगर चूंकि काँग्रेसकी कार्य-समितिके प्रस्तावके कारण लोग इस विषयपर विचार करते 
लग गये हे, इसलिए ऊपर लिखी शकाओपर चर्चा करनेकी आवश्यकता मोलूम होती है। 


उक्त पत्रकी ध्वनि यह हे कि अहिंसाका साम्राज्य असभव हैँ और ऐसा नहीं 
लगता कि अहिसाको तरफ समाजने कुछ प्रगति की हैँ। बुद्ध जंसोने कुछ प्रयत्न किया। 
थोडी-बहुत सफलता उत्तके जीते जी उन्हे भले हो सिल्ली, सगर बादमें समाज तो जहाँ था 
पहुाँका वहीं खड़ा है। अहिंसा व्यक्तिगत धर्म हो सकती है। समाजके लिए वह निरर्थक 
हैं और हिन्दुस्तानकों भी अपनी मुक्तिके लिए हिंसाका ही मार्ग प्रहण करना पडेंगा । 


५ सुझे रूगता हैँ कि इस दलीलके मूलमें ही दोष हे। अन्तिम बाबय तो अवश्य गलत 
हैं। दयोक्ति काँग्रेसने स्व॒राज्य-प्राप्तिकि लिए तो अहिंसाक्ा सार्ग कायम रखा ही हे। 
इतना ही नहीं, बल्कि काँग्रेस एक कदस आगे- बढ़ी है। अन्दरूनी झगड़े-फसाद, दंगे दगरह 
शान्त करनेके लिए भी अहिसाको ही रखा है या नहीं, इस ज्षिय्ें शका उत्पन्न होती हे । 
पर अखिल भारतीय काँग्रेस समितिने यह स्पष्ट निर्णय किया है कि वहाँ भी अहिंसाका 
, ही उपयोग करना है। केवल बाहरी आकऋ्रमणके लिए काँग्रेसने सेनाकी आवब्यकता स्वीकार 
कोह। इसमें भी हम देख चुके हें कि अखिल भारतीय समितिकी खासी अच्छो सख्याने 
रस भस्तावके खिलाफ विरोध प्रगट किया है । ऐसे सिद्धान्तके प्रइनमें यदि विरोध 
हो, तो उसे ध्यावमें तो रखना ही पडता हूँ। काग्रेसकी नीतिका निर्णय तो चहुमत हो कर 
सकता है, सगर लघुसतके अभिप्रायका इससे उच्छेद नहीं हो जाता। यह अभिप्राय तो 
'हेता ही है। जहाँ अमल करनेका सवाल आये, वहाँ रूघुसतके लिए बहुमतके पीछे 
उलनेंका धर्म पैदा होता है। जहाँ सिद्धान्तका मतभेद हो, वहाँ मतभेद तो खड़ा हो है, 
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गाधीजी हु । 


और उसके अनुसार अवसर आनेपर अमलमें भी भेद पैदा हो जायगा । तात्पय यह है 
कि सर्वागीण अहिंसा को भी समाजमें स्थान मिला है यह बताता है कि सामाजिक समझा 
ठीक-ठीक आगे बढी हे । अब यहीं खड़ी रहेगी, आगे बढेगी या नहीं, यह अलग प्रन्‍्न हैं 
इसलिए लेखककी शकाको कांग्रेसके प्रस्तावसे तो मदद नहीं मिलती। उल्टे इस प्रस्ताव 
तो उनकी हांकाका अमुक अशार्में निवारण होना चाहिए। में एक बडा व्यक्ति हूँ। 
मेरे प्रभावमें आकर समाजने कुछ-कुछ किया भी, मगर मेरे बाद वह सब खत्म हो जायगा 
ऐसा कहना कतई ठीक नही है। कांग्रेसमें अनेक विचारक पड़े हुए है। मौछाता खप 
महान्‌ विचारक है, वह तीत्र वुद्धिके हे। उनका अध्ययन विस्तृत है । अरबी, फारसीके 
अध्ययनमें उनके जोड़का विद्वान सिलना कठिन है। अनुभवने उन्हे सिखाया है कि अमहिसाते 
ही हिन्दुस्तान आजाद होगा। अन्दरूनी विग्रहके लिए भी अहिसासे ही काम लिया जाव। 
यह उनका आग्रह था। पडित जवाहरलाल नेहरू किसीसे चकचौंधिया जाँय, ऐसी बात 


नहीं। उनका अंग्रेजी अध्ययत्त किसीसे कम नहीं है। काफी विचारके बाद उन्होने स्वरात्य 


प्राप्तिकि लिए अहिंसाका मार्ग स्वीकार किया है । यह सच है कि वह यह कहते है 
कि अगर अहिसाके मार्गसे स्वराज्य प्राप्ति कठिन हो और बह हिसासे मिल सके 
तो हिंसा का सार्ग स्वीकार करनेमें उन्हे संकोच नहीं होगा। किन्‍्तु हमारे विषयके रहिए 
यह बात अप्रस्तुतहै । दूसरे अनेक ऐसे प्रीढ़ नाम है, जो स्वराज्य प्राप्तिके लिए केवल अहिसाकी 
ही साधन रूप मानते है। मेरे मरनेके बाद यह सब लोग अहिंसा को छोड देंगे, ऐसा विचार 
तक मनमें काना उनका और मनुष्य स्वभावका अपमान करना है। हरएक मनुष्यम व्यक्ति 
है, यह मानकर हमें चलना चाहिये । अगर हम एक दूसरेके प्रति इतना आदर ३२3 
तो हम आगे बढेंगे, और यदि दुबंल होगे तो एक दूसरेकी मददसे ऊपर चढेंगे। पत्र-उंसके 
या दूसरे कोई यह तो नहीं ही मानते होगे कि काँग्रेसने और बहुतसे नेताओने मअहिसाकी 
अन्तिम नमस्कार कर लिया है। मेने जो बताया है, उस मर्यादातक तो काँग्रेसकी नीति 
स्पष्ट हो गई है और कायम रही है। में स्वीकार करता हूँ कि अहिंसाके विराट स्वेही 
विचार करते हुए काँग्रेसकी आकी हुई मर्यादा अहिसाकों बहुत संकुचित कर देती हे 
इससे अहिंसाकी भव्यता ढक जाती है। मगर जो दलील यहाँ चल रही है, उसके लिए 
काँग्रेस की मर्यादित अहिसा पूरा काम देती है, क्योकि यहाँ में इतना ही बतानेका ;2० 
कर रहा हूँ कि अहिसाका क्षेत्र बढ़ता ही चला आता है। काँग्रेसका अहिसाको सर्यादित है 
स्वीकार करना इस दलीलका पर्याप्त समर्थन करता हे। 


नि ५ आजतकके 
जहाँसे कुछ भी ऐतिहासिक प्रमाण मिलने शुरू हुए हैं, उस कालसे लेकर अर्निर्ते 


जमानेपर नजर डालते हे, तो हम देखते हे कि' मनुष्य अहिंसा-मार्गपर ही चलता हे 
हमारे पूर्वजण एक-दूसरेको खा जाते थे । बादकों वह शिकारपः गुजारा करने हो 
एक दूसरेको खानेसे उन्हे घुणा होने छगी । इसके बाद शिकारपर जिन्दा रहनेसे भी हक 
आयी। इसलिए सनृष्यने जमीन खोदना शुरू किया। वह जमीनसे अनेक प्रकार 7 भोजन 
करने लगा । उसने जगलमें मंगल कर दिया। इधर-उधर भठकते हुए जिन्दगी वितानेके बनाए 
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यू, 


हा. ० 


बल ५ 


अहिता 


डर 


उन्होने एक जगह स्थिर होकर रहना पसन्द किया। गाँव और शहर बसाये। कौटुम्बिक 
भावना जाग्रत हुई, जिसने और आगे बढ़कर स्वाभाविक भावनाका रूप ले लिया। 


' यह सब उत्तरोत्तर बढती हुई अहिसाकी निश्ञानियाँ हे। हिसा वृत्ति धीरे-धीरे कम होती 


गयी। अगर ऐसा न होता, तो जिस तरह बहुतसे निचले दर्जेके प्राण्योका लोप हो गया 
है, उसी तरह मनुष्य जाति भी आजतक खत्म हो गयी होती । 


जो अनेक पेंगस्वर और अवतार हो गये है, उन्होने भी न्यूनाधिक सात्रार्में अहिसाका 


/”' ही प्रवत्तत किया है। किसीने हिसाका प्रचार करनेका दावा ही नहीं किया। करें भी 


और ४ 


2 २ 


फेसे ? हिसाका प्रवर्तत करता ही क्‍या था? पशुरूपसें तो मनुष्य हिसक ही है। अत््माके 
रुपमें हो वह्‌ अहिसक हूँ । जब सनुष्यको आत्माका भान होता है, तब वह हिंसक रह ही नहीं 
सकता। या तो वह अहिसा सीख जायगा, या नाझको प्राप्त होगा। इसीलिए पगम्बरोने, 
भवतारोने, सत्य, ऐक्य, अतृभाव, संयम, न्याय इत्यादिका उपदेश दिया हे। तो भी 
हिंसा आज तक रही है, और वह भी इस हृदतक कि पत्र-लेखकके जेसा विचारशील व्यक्ति भी 
हिसाको ही अन्तिम उपाय मानता है। मगर जैसा हमने ऊपर बताया है, इतिहास और 
अनुभव उनके विरुद्ध हे। 


अगर हम इतना स्वीकार कर छे कि आजतक अहिसा उत्तरोत्तर बढती ही गयी है, 
तो उससे अनायास ही यह मान्यता सिद्ध होती हे कि उसे आगे बढते ही जाना है। इस 
जगतरसे कोई वस्तु स्थिर नहीं हैँ। सब कुछ गतिसान हूँ। आगे न बढ़े तो पीछे गिरना 
ही है। गति चन्नके बाहर कोई जा नहों सकता। उसके बाहर तो एक ईदवर.ही है,यदि है तो । 
आज जो युद्ध चल रहा है, उसे हिसाकी पराकाष्ठा कहा जा सकता हूँ। सगर 
मेरी दृप्टिसि तो यह हिसाकी होली हे । लोगोमे अहिसाकी जितनी कद्द आज है, उतनी कभी 
नहीं थो, यह से तोदेख ही रहा हूँ। और जितने प्रमाण पदिचससे मेरे पास आते रहते हे, 
वह भी यही बताते हे। ऐसी शुभ घड़ोसें काँग्रेसने जेसी-तैसी भी अहिसाकी शरण ही है। 
लेलककों और उनके जैसे दूसरे सशंक लछोगोको शंका छोड कर, श्रद्धाके साथ इस 
महिसा यज्ञर्मं कूद पड़नेका मे निमन्‍्त्रण देता हूं। ह 
“देखों ना, मोती निकालनेवाला मरजीवा मोतो निकालनेक्ते लिए समुद्रमें डुबकी 
लगता हुँ 


“देखो ना, मृत्युके मु हमें जाकर वह सोतियोंकी मुद्ठी भरकर अपने हृदयकी पीड़ा 
मिदाता हः ह 
॒ “किनारेपर खड़े तमाशबीनके हाथ एक कौडो भी नहीं आती । प्रेम-पंथ पावककी ज्वाला 
है, उसे देखकर सनुष्य पीछे भागता है, पर जो उसके अन्दर चला गया है, उसे तो महा- 
जैज ही मिलता है; जलता तो देखनेवाला है ।” 
हरिजन-सेवक 
१० अगस्त, १९४० 

रेश३ 


क 


पू्ण अहिसावादी क्‍या करे ! 


“प्रशन--आप चाहते हूँ कि हरएक प्रान्तमे पूर्ण अहिसामें विश्वास रखनेवाले लोग हो! 
इस हालतमे क्‍या उनका सगठन होना कठीन न होगा ”? या आप मातते है कि मि 
अकेली ही चल सकती हूँ ? 


उत्तर--पुर्ण आऑहिसाको तो न वाणीकी आवश्यकता है, न लेखनीको, ओर का 
इन दोनों बछोकी आवश्यकता न हो, तो संघ-बरूकी आवश्यकता हो ही नहीं सकती 
अहिसामयी स्त्री या पुरुषका संकल्पसात्र कास करता है। यह सत्य मेरी कत्पताम भात 
है। मेने ऐसा शास्त्रो्में पढ़ाहें। सगर इसका अनुभव बहुत कम है। इतता कम कि । 
किसीके आगे उसे प्रमाणरूप साननेकों नहीं रख सकता। इसलिए मेने सुसगठ्ति हित 
वदलकी इच्छा और आज्ञा रखी है। साथ हो, मंने यह भी कहा है, कि हरएक प्रान्तम हे 
गिने पूर्ण अहिसा-भकत हो तो उनमें अकेले खडे रहनेकी शक्ति होनी हो चाहिए। ॥० 
सबके सब सैनिक हों और सेनापति भी। ऐसे अहिसकोका सग्रठ्न हो, तो अहिसाके बारे 
आज जो अविश्वास फंल रहा'है, वह तुरत दूर हो जाय भौर काम्रंस आसाहो 
पूर्ण अहिसाको माननेवाल्ी ससथा बन जाय। 


हरिजन-सेवक रु 
१७ अगस्त, १९४० 


नेतिक मदद 


एक भाई लिखते है -- 


लडाईके आरंभमें आपने ब्रिटेनको मदद देनेकी वात की थी। इसका अर्थ सर्व हैं 
नहीं समझे। आपने शायद इसका अर्थ स्पष्ट किया भी नहीं है। में हंरिजतला: 
हमेशा पढता हूं। मगर उससे मेन नैतिक मवदका स्पष्ट अथ नही देखा । अनेक लोग अरे 
अर्थ किया करते है। य्‌ ० प्रा० स०की बैठकमे खुद नेता लोग ही कहते थे कि बापू स्वय नैतिक 
मदद देवेको तैयार थे तो काँग्रेसने नया प्रस्ताव पास करके उससे ज्यादा क्या देतेकी वहा 
है ? काँग्रेस तो ज्यादा लेकर थोडा देनेवाली है। बापू तो ऐसे हैँ कि सब कुछ दे दे। हे 
लडाईमात्र ही अनीतिमय है, तो उसे नैतिक मदद या आश्ीवाद भी कैसे मिल सकता 
महाभारतमे जो मदद भगवान हृष्णने अर्जुनको दी थी, वह नैतिक या वस्त्रवलसे भी अवित 
नाशक क्‍या नही थी ?” 


ग 
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व ॥79 5) $ 
-शक्रमान्‍म/ताराआान-प सा. 


अंग्रेजीम तो मेने नेतिकबलकी भर्यादा बतायी थी। हो सफता है, वह हरिजन-बन्धुमें 


'पूरी तरह न आयी हो। अंग्रेजी लेखोंमें बहुत अध्याहार रखा जाता है । गुजराती अनुवादसें इसे 


छोडा जाय तभी स्पष्ट अर्थ निफल सकता हू । चतिक समददका मोटा अर्थ यहाँ पर यह था 
कि उसे प्राप्त करनेके लिए अंग्रेजोको फुछ फरना पडता था। इसे सौदा नहीं कहा जा सकता । 
ऐसी हालत अग्नेज जो कुछ हिन्दुस्तानफो देते, वह किसी माँगके उत्तरमें दिया हुअं/न 


होता | मान लीजिये कि मेरे भाईफे पास नंतिक बल हैँ, जो उसने तपश्चर्या करके इकट्ठा किया 


7 


ल्‍ 


है। मात लीजिये कि मुझे उससेंसे कुछ चाहिए। अपने भाईसे माँगनेसे वह मुझे मिलनेका 
नहीं हैं। भाई तो देनेको तेयार है। मगर मुझमें लेनेकी योग्यता ही न हो तो में कहाँसे 
लू? नैतिक बल देनेसे दिया नहों जा सकता, लेनेसे लिया जा सकता है जिसमें लेनेको 


; योग्यता हो, वह उसे लूट ले । 


काँग्रेसते पास ऐसा नेतिक बल हेँ। काँग्रेसने सत्य और अहिसाका मार्ग स्वीकार 
किया है, वह उसको तपदचर्या हे। उसमेंसे उसे जगत-सान्य प्रतिष्ठा मिलो हँ। काँग्रेस यदि 
भंग्रेज सरकारको आश्ञीर्वाद दे, तो जगत मानेगा कि अग्रेज सरकारकी लड़ाईमें न्याय है । 


' हिन्दुस्तानके करोडो लोग, जिनपए फाँग्रेसका काबू है, वह भी मानने छगेंगे कि न्याय अग्नेज 
: सरकारके पक्ष हँ। इस सारे-के-सारे सिलसिलेमें काँग्रेसकों कुछ देनेको नहीं रहता। 


अग्रेज सरकार अपनी कृतिसे इस हृदतक नैतिक प्रतिष्ठा प्राप्त कर सकती है । यद्यपि इसमें काँग्रेस 
एक भी आदमी या एक भी पैसेकी सदद नहीं देती, तो भी उसकी नेतिक सदद, उसका 
बाश्ीर्वाद अंग्रेज सरकारकी जीतके लिए निर्णयात्मक योग दे सकता हँ। यह मेरा अनुमान _ 
है । फाँग्रेसके पास नैतिक बल है, यह भी तो मेरी केवल सान्‍्यता ही है न? हो सकता 
हैँ कि दर-असल काँग्रेसके पास ऐसा बल न हो। मगर यहाँपर यह सवाल नहीं उठता। 


मगर यह अवसर तो बीत गया, ऐसा कहा जा सकता हैँ। काँग्रेस यह मार्ग 
पहण न कर सको। यह ऐसी चीज नहीं थी, जो कृत्रिम रीतिसे को जा सके। उसके 
लिए सत्य और्‌ भहिसाकी शक्तिमें जीता--जागता विश्वास होना चाहिए। कांग्रेसका बडा 
सेवडा गुण यह है कि जो चीज अपने,पास न हो, उसका ढोग या दावा कॉँग्रेसने कभी 
नहीं किया, इसलिए काँग्रेसके प्रस्ताव दिप उठते है और उनमें बल रहता हूं। 


+ 


काँग्रेतका हालका प्रस्ताव, जो बल प्रदान करने की इच्छा प्रकट करता हे, वह तो 
एज्यत आथिक है। यह सौदा भी है। मेरे कहनेका यह आशय बिलकुल नहीं कि इसमें कोई 
बुराईह या अनोति है। काँग्रेसने जो प्रस्ताव पास किया है, वह काग्रेसके बहुमतकी सनो- 
पृत्ति बताता है, इसलिए उसे शोभा देता है। मगर इससे कांग्रेसके पास जो प्रतिप्ठा थी, 
गा भानी जातो थी वह गयी है सही। बहुतसे कॉमेसवादियोनें यह निएचय भले किया कि 
पिराज्य हम अहिसा-सार्गसे लेंगे, पर उसका यह अर्थ नहीं किया जा सकता कि अहिसा- 
भामेसे उसकी रक्षा भी करेंगे । जगतने तो शुरूसे माना है कि काँग्रेसने दुनियाको युद्ध-तावूद करनेका 
उवरण-मार्ग बताया है। किसीको यह मान्यता नहीं थी, कि काँग्रेस महान्‌ ब्रिटिश सल्त- 
नेतके हाथसे सत्ता तो अहिसा द्वारा लेगी,-सगर उसकी रक्षा उस मार्गसे नहीं करेगी 


रे ३५४ 


गांधीजी 


भगवान कृष्णकी सदद मेरी दृष्टिसे नेतिक नहीं कही जा सकती। क्योकि उन्हे 
पास तो सेना थी.। वह खुद बुद्धकी कलाके ज्ञाता थ। दुर्णोधनने मूखंता की जो कृष्णकी पता 
ली । पर अर्जुतको जो चाहिए था, सो मिला--अर्थात्‌ सेवापतिकी कला। इसलिए महाभातजा 
स्थूछ अर्थ किया जाये तो भगवात़ कृष्णता बल अवश्य अधिक वाद्मक था। क्योकि ढृष्णो 
युद्धे चातुर्यसे दुर्योधनकी अद्वारह अक्षौहिणी सेनाका नाद पांडवोंकी सात अक्षौहिणी सेवासेहुबा। 
सगर यह सभी जानते हूँ कि मेने महाभारतको स्थूछ काव्य नहीं माता। स्थूलयुद्का 
वर्णन करके कविने व्यक्ति और समष्टिमें संत्य और असत्य, हिसा और अहिंसा, नौति ओर 
अनीतिके बीच जो सनातन युद्ध चल रहा है, उसका वर्णन किया हू। स्थूल दृष्टिसि झत 
काव्यको देखा जाये, तो व्यास भगवानने यह सिद्धकर बताया हैँ कि शस्त्र-बतके युद्ध 
जीतनेवाला भी हारेके जैसा ही होता है। असंख्य योद्धाओमेंसे आखिर सात हो जीवित बचे 
है । और उन सातका भी क्‍या हाल हुआ, उसका हुबहू चित्र महाभारतकारने अकित कियाहै। 
यह भी बताया है कि दास्त्र-बलकेध्युद्धमें दोनो पक्ष छल-कपट करनेवाले ही है। प्रसंग आने 
पर युधिष्ठिर-जैसोंको भी असत्य का आश्रय लेना पड़ा था। 


अब सिर्फ पत्र-लेखकके एक सवाल पर गौर करना बाकी रहता हैं। अगर पुढलाद 
अनीति-मय है, तो उसमें किसीको भी मेतिक सदद या आशीर्वाद कैसे दिया जा सकृताह न्‍ 
में मानता हूँ कि युद्धसात्र नीतिके विरुद्ध है। मगर दोनो पक्षोके हेतुपर गौर करें, तो हो सकता 
है कि एकका हेतु शुद्ध हो और इूसरेका अशुद्ध । जैसे मान लीजिये कि भ' “ब का सुत्क छोता 
चाहता है। दोनो ही तलवारसे लड़ते है। यद्यपि में तल॒वारके बलकों नहीं मारता) 
तो भी बा अवश्य मेरी मदद और आश्यीर्वादका अधिकारी है। 


हरिजन-सेवक 
१७ अगस्त, १९४० 


शूरवीरोंकी अहिंसा 
नीचे लिखा प्रइन पूछा गया है :-- 


“आप कहते हे कि अहिंसा शूरवीरोकी है, कायरोके लिए तही। लेकित मेरी 
अनुसारके हिन्दुस्तानमें शूरवीर हे ही नही-) शायद हम शरवीर होने का दावा पा 
कैसे इस दावेको स्वीकार कर सकता है, क्योकि सारा जगत जानता है कि हं बुरी 
रस्त्र है ही नही, इसलिए वह अपनी रक्षा आप करनेके लिए अशत्त है. वो की 
की अहिंसा सीखने के लिए हमें क्या करना चाहिये ? 


आपका यह मानना कि हिन्दुस्तानमें शूरवीर है ही नहीं, ठीक नहीं 
३९६ 


री माव्यताके 
मगर जगत 
पति 


है विदेशियों 


अहिया 


एकबार कायर ठहरा दिया, इसलिए हम भी अपने आपको कायर सानने लगे, यह हमारे 
लिए शर्मकी बात है। बहुत बार ऐसा होता हूँ कि आदमी जेसा अपने-आपको मानता हे, 
बैसा ही बन जाता है। अगर मे हमेशा यह रठता रहें कि असुक काम मुझसे हो ही 
नहीं सकता, तो सभव है, कि आखिरमें वह काम करनेके अयोग्य बन जाऊं । इससे 
उलठा, अगर में यह विश्वास रखू” और मानू कि मे यह करूँगा ही, तो आरभर्मे मुझमें 
उसकी शवित न हो, तो भी उसे से प्राप्त कर लूंगा। फिर आप कहते हे कि संसार हमें 
आज फायर सानता है। यह भी सही नही है। सत्याग्रहकी लड़ाईके बाद जगतने हिन्दु- 
स्तानको कायर मानना छोड़ दिया। पश्चिम काँग्रेसकी प्रतिष्ठा पिछले २० चर्षोर्में अधिक 
बदी है। हमारे पास शस्त्र नहीं है, तो भी हम स्वराज्य प्राप्त करनेकी आशाका सेवन कर 
रहें है और हम स्व॒राज्यके बहुत नजदीक पहुँच गये हे । जगत यह सब आदइचर्यंचकित होकर 
देखा करता है, और हमारी हलूचलमें जगतको शान्तिकी और जगतको रक्‍्तकी वेतरणीमेंसे 
उवारनेकी आश्ञाकी किरणें देखता है। दुनियाका अधिकांश यह मानने लगा हैँ कि जगतमें 
पेर-भावको सिटाना है, और खूनी लड़ाइयाँ बन्द होनी है तो यह काँग्रेसकी अपनायी हुईं नीति 
हारा ही होगा । इसलिए आपकी शंका और डरको स्थान नहीं हे । 


अब आप देख सकते हूं कि हिन्दुस्तानके पास शास्त्र नहीं हे यह चीज अहिसा-मार्गमें 
विघ्न रूप नहीं है। यह बात सच हैं कि अग्नरेज सरकारने बलात्कारसे हमारे दरस्त्र 
छोवकर महादोष और अन्याय किया है। पर अगर ईइवर प्रसन्न हो या यू" कहिये कि हमसे 
उस अच्यायका भी उपयोग कर सकनेकी बुद्धि हो, तो अन्यायमेंसे भी लाभ निकल सकता है। 
यही हिन्दुस्तानके बारेमें हुआ है । 


है अहिसाके शिक्षणके लिए शस्त्रोकी आवश्यकता रहतो ही नहीं । अगर शस्त्र हो भी तो वह 

फीक देने चाहिए, जंसे कि खां साहबने फेंक दिये हे । जो लोग यह कहते हे कि अहिसा 
सीखनेके पहले हिसा सीखनी चाहिये, उनकी बात तो पापी ही पुण्यवान बन सकता हें 
यह कहने जैसी हुई। 


जैसे हिसाकी तालीममें सारता सोखना जरूरी हैँ, इसी तरह अहिंसाकी तालीसमें 
भरना सोखना पड़ता है। हिंसामें भयसे मुक्ति नहीं मिलती, किन्तु भयसे बचनेका इलाज 
इउनेको रहता है । बहिसामें भयको स्थान ही नहीं । भयमुक्त होनेंके लिए अहिसाके 
उपासकरो उच्च कोटिकी त्यागवृत्ति विकसित करनी चाहिए । जमीन जाये; घन जाये, शरीर भी 
जाय, इसकी वह परवाह ही न करे। जिसने सब प्रकारके भयको नहीं जीता, बह पूर्ण अहिसाका 
पालन नहीँ कर सकता। इसलिए जहसाका पुजारी केवल ईइवरका ही भय रखे और दूसरे 
सब भयोको जीत लेवे। ईइबरकी शरण दूं दुनेवालोको अए्मा बारीरसे भिन्न है यह भान 
होना ही चाहिये और आ्माका भान होते ही क्षणभंगुर शरीरका मोह उतर जाता हूँ। 
इैप तरह अहिसाकी तालीस, हिसाकी तालोससे एकदम उल्टी होती है । वाहरको 
रक्षोके लिए हिसाकी जरूरत पड़ती है, आत्माकी, स्वमानकी, रक्षाके लिए अहिसाको 
जावश्यकता है |] 


३४७ 


गांधीजी 


की ३. इचभे ३ 


एसी अहिसा घरमें बंठे-बेठे नहीं सीखी जाती। उसके लिए साहसको आवश्यकता है । 
हम भंयमुक्त हुए है. या नहीं, यह जाननेके लिए हमें जगलमें मगल करना-सीखना द्ाहिए। 
दसशानमें भठकना चाहिए, शरीरका दसन करके, अनेक कष्ट सहन करनेको शक्ति 
प्राप्त करनी चाहिये। दो आदर्मियोको लड़ते देखकर जो मनुष्य काँपने लगता है या भाग 
जाताहँ वह अहिसक नही, कायर है। ऐसे झगडोकों रोकतेमें अपनेको फुर्बान कर 
जोखिम उठाकर, अहिसक अपनी परीक्षा करता है। संक्षेपर्में, अहिसककी बहादुरी हिंसक 
बहादुरी से बहुत आगे जाती हूँ । हिसककी निशानी उसके हथियार हे, वह फिर भाषा हो, 
तलवार हो, वर्छो हो चाहे तमंचा, अहिसकका हथियार तो 'रामनाम्म है। इतना लिखकर मेने 
अहिसा सीखनेवालों को कोई पाठ्यक्रम नहीं दिया, मगर इससे पाठ्यक्रम बनाया णा 
सकता है । हे 


ऊपरके लेखसे आप देख सकेंगे कि इन दो प्रकारकी बवीरताओमें कोई समावता 
हो नहीं है। एकका अन्त है, दूसरेका अन्त ही नहीं है । सेरके लिए सवा सेर' का न्याय महिता 
पर लागू होता ही नहीं। भईहिसा अजेय है । ऐसा बल हम प्राप्त कर सकेंगे या नहीं, इत 
तरहकी शका मसनमें न लाइये । पिछले बीस वर्षका इतिहास हमें विश्वास दिलानेड 
लिए पर्याप्त होना चाहिए । 


हरिजन-सेवक 
३१ अगस्त, १९४० 


कुछ जरूरी प्रश्नोत्तर 


एक लक्षण 


'सवाल--आप कहते हे कि अहिंसकको सबकुछ खो देनेके लिए तैयार रहता है 
चूकि इनका सबन्‍्ध आत्मासे नही है, किन्तु शरीरेसे है, अगर हम सब ऊँ४ ० करता 
तैयार रहे , तो फिर हिंसक या अहिंसक युद्धकी आवश्यकता ही क्या है ” युद्ध तो इसलिए आप 
पडता है न कि हम अपने धन-जनको आक्रमणकारीके हमलेसे बचाएं साथ ही कक 
यह भी कहते है कि यदि अपने धन-जनकी हिफाजतकी इच्छा हमारे मनमे होगी, वीं है 
आत्म! अशुद्ध हो जायगी। इन दोनोका मेल कैसे होगा ? 
सक सेनाके लिए 


अच्छा है । मेने जो लिखा है वह अंहिं 
उत्तर--आपका प्रइन बहुत अच्छा हैं हँ लेकिन उतरी 


हँ। हिन्दुस्तानकों ही लीजियें। करोड़ो लोग भहसक सेनामें भर्त्ती नहीं होगे । 
रक्षाके लिए जो सत्याग्रही बनेंगे, उनको सर्वस्वका मोह छोड़ना होगा । 
३४८ * दा 


अहिसा 


धर्म संकट 

प्र०-से एक बार स्टेशनसे हर रेलके नजदीकसे जा रहा था। मेने एक नवयुवकको ठोक 
रेलके पास खड़े देखा। मुझे शक हुआ फि वह रेलसे कटकर आत्महत्या करना चाहता है। 
इसलिए सगे उसे वहांसे हट जानेको कहा। चह थोडे ही सेरी साननेवाला था ? मेने बहुत 
समिन्नत की, लेकित उसने एक न सुनी। मेने उसकी जान बचावेका निरचय किया। मेने 
उससे लडाई की, उसे कुछ खून निकला। मुझे वफान सालूस होने रगी। लेकिन रेलके 
चले जानेतक मेने उसे पकडे रखा। अगर से नहीं लड़ता तो वह मरनेवाला था ही। 
मेने क्या किया--हुसा था अहिंसा ? जब मेने लड़ाई शुरू की, तब मुझ्ले कुछ ख्याल नहीं था 
कि में हिंसा कर रहा हूँ या अहिसा, और अब भी कुछ निर्णय नहीं कर सकता हूं । 


उत्तर--अच्छा ही हुआ कि आपने उस समय हिसा अहिंसाका झुपाल नहीं किया। जगत 
इस तरह नहीं चलता है। अभ्याससे हममें एक आदत हो जाती है और उसके मुताबिक 
मौका आनेपर हस चलते हे । बैसा ही आपने किया है। मुझे तो कुछ शक नहीं कि आपका 
चह कार्य अहिसक और बहादुरीका था। आपने उस नवयुवककी जान बचायी, इसलिए आप 
उसके सच्चे दोस्त सिद्ध हुए। जैसे एक सर्जन अपने सरीजकी जान बचानेके लिए मरीजको 
दे होते हुए भी चौर-फाड करके उसे बचाता है, ऐसा आपने किया। धन्यवाद ! 


हरिजन-सेवक 
७ सितस्बर, १९४० 


हल्लड़में अहिसा 


एक दोस्त लिखते हे---मे नही समझ सकता कि हुल्लड जैसे प्रसंगोमे अहिंसा कैसे 
जैसरकारक परिणाम का सकती है। आपही ने कहा है कि बलिदान करनेवारा जिसके 
पेस्वच्धम आया हो उसी पर उसके बलिदानका असर भी होगा। अब हुल्लड के प्रसंगपर 
जो गुण्डे सारामारीके लिए निकलते हे वह मरनेवालेके संबन्धर्में तो कभी आये ही नहीं 
होते। ऐसी हे।छतमें उसे वलिदानवालेको मारनेसे कैसे हिंचकिचाहट होगी। उसके सामने 
पह सवाल ही नही पैदा हो सकता है कि मे किसको मार रहा हूं, किस कारणसे मारता हूं १” 


यह भर्न बहुत विचार करने योग्य है । पत्र लिखनेवाले भाई खुद अपनी जिन्दगीको खतरेमें 
डालकर हुल्लडमें फूद चुके हे। में इस प्रइनके बारेमें आगे भी लिख चघुका हूँ लेकिन 


री 


गांधीजी पट 


यह एक ऐसी चोज हे कि जो बार-बार दुहरायौ जा सकती है। दु.खकौ बात तो पह्‌ह 
कि काँग्रेसके सभ्योका ध्यान शान्ति द्वारा हुल्लड़का उपाय ढूँढनेकी तरफ गया हो गहों। 
उन्होंने सरकारके सामने लछडनेतक “ही अपनी अहिसक शक्ति बढायी है। मे बता यु 
हूँ कि जो अहिसा वही तक जाकर अटक जाती है, वह अहिंसा कही ही नहीं जा सकती है। 
निःशस्त्र प्रतोकार हम उसे भरे कहे। परन्तु यह तो एक प्रकारकी सरकारकों तग करने 
युक्‍्ति ही कहलायेगी। दूसरे शब्दोंमें, यह एक तरहकी हिंसा ही ठहरी। हुल्लड़को शा 
उपायोसे रोकनेके लिए दिलमें सच्ची अहिसा होनी चाहिए । गुण्डोसे भी प्रेम होना चाहिये। 
ऐसा करनेकी वृत्ति एका-एक नहीं आ सकती। यह तो कोशिश करनेसे हो आतो है। जर 
हुल्लड़ न हो, उस समय कोशिश की जा सकती है । जहाँ हम रहते हे वहाँ होनी चाहिये। जिन 
लोगोको गुण्डा माना जाता हँ उन्तकी हमें जान-पहचान करनी चाहिये। शान्तिका ताप 
अपने आस-पासके समाजके किसी अगको ऐसे रहने न देगा। सबके साथ मीठा सम्बंध 
बाँधेगा, सबकी सेवा करेगा। गुण्डे लोग कहीं आकाशसे तो नहीं उतरते। भूतकी तरह जमीनरे 
पेटसे भी नहीं निकलते । उसकी उत्पत्ति समाजकी कुव्यवस्थासे ही होती है । इसलिए समान 
उसके लिए जिस्मेदार हैँ । गुंडोको समाजका भर्ज या एक किस्मकी सड़ान समझता चाहिएं। 
ऐसा मानकर उस सर्जके कारण ढ़ ढ़ना चाहिए। कारण हाथ लगनेपर इलाज फिर किया 
जा सकता है। अबतक तो इस व्ामें प्रयत्त तक भी नहीं किया गया। जागे तबसे यु 
इस सुभा्षितके अनुसार यह प्रयत्त अब शुरू करंदेना चाहिए। ईस बारेमें अब कोशिश गृह 
हो गयी हू । सब अपनी २ जगह कोशिश करें । ऐसी कोशिशोकी सफलतामें ही इस सवात्का 
जवाब समाया हूं । 


हरिजन-सेवक 
१४ सितम्बर, १९४९ 


अहिसामें व्यायामका स्थान हु 


व्यायामशालाओमें, अखाड़ेमें, तलवार, भाले, जमेये, आदापादा इत्यादिकों स्वार्न पक 
है। काँग्रेसके स्वथसेवकोको कई प्रकारकी कवायदें सिखायी जाती है, और उसके अलावा 
बताई हुयी तालीम भी कई जगह दी जाती है । इस विषयमं मुझे कुछ परे हक 
लेखक अहिंसाकी दृष्टिसे इस विषयर्मों मेरे ख्याल्ात जानना चाहते हैं । 600 
शुरू करनेके पहले एक महत्वकी वात कहना आवश्यक समझता हूँ। कर लशकरकी नहीं हि 
आनेवालोकी सिर्फ शारीरिक परीक्षा की जातीौ है। उसमें बूढे, स्त्री ओर छ लड़के के लिए 
जायेंगे । वैसे ही रोगियोको भी नहीं ले सकेंगे और ऐसी मर्यादा हिंसक लक 
आवश्यक भी है। 
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अहिंसा 


ु लेकिन अहिसक संघफे लिए नियम बिल्कुल उल्दा हे। उसमें भर्ती होनेवालोके 
: शरीरकी नहीं, बल्कि दिलकी परीक्षा होती है, इसलिए उस संघमें महारोगवाले, बूढ़ें, स्त्री, 
. और नवजवान, लूले, लंगडे ओर अंधे भी शामिल हो सकते हैँ और विजय पा सकते हे । 
मारनेकी शक्ति पानेके लिए रूम्बी तालीस लेनी पड़ती है। मरनेकी दक्ति तो जिनकी 
” इच्छा होती है उनमें आ ही जाती है, दस बारह सालका लडका पूर्ण सत्याग्रही हो सकता है । 
' ऐसे कई दृष्टान्त भी मिलते हे। लेकिन दस वारह सालका लड़का हिसक रूइकरमें आ ही 
' नहीं सकेगा। चाहे उसको कितनी ही तीतन्र इच्छा हो, उसकी शारीरिक संपत्ति अपूर्ण 
' होनेके कारण लइ्करमें भर्ती नहीं हो सकेगा। लेकिन कोई ऐसा न समझे कि चू कि अहिसक 
“ संघर्म सहारोगी और बालककों भी स्थान हो सकता है, इसलिए सत्याग्रहीकों शारीरिक 
“ सपत्तिका कुछ ख्याल हो नही करना पडता है। अहिसामें ऐसे कार्य करने पडते हे जो कि 
भजबूत शरी रवाले हो कर सकें । इसलिए यह सोचना अति आवश्यक है कि अहिसक 
“ भनृष्यकों किस प्रकारकी शारीरिक तालीम लेनी चाहिए । 


,_- जो तियस हिंसक लश्करके लिए हे, उनमें से कुछ ही अहिसक लश्करको लागू हो सकेंगे । 

हिंसक लइकरक पास तलवार इत्यादि सिर्फ दिखाने या शोभाके लिए नहीं होगा। लेकिन उसका 
. उपयोग दुसरेके प्राणलेनेके रिए होगा। अहिसक सघवालोको ऐसे हथियारोका उपयोग न होने 
कारण वे उसको बोझ ससझेंगे, और हो सके तो उससेंसे र्ेती इत्यादिमें उपयोग हो ऐसा सामान 
उत्पन्न करेंगे; उसको शस्त्रके रूपमें देखनेमें उन्हे छर्म लगेगी। हिसक सिपाहीको शिकार करना 
सिखाकर हिसाकी ताछीस दी जायगी। अहिसकको न शिकार करवेका ससय ही सिलेगा,न इच्छा 
होगी। अहसककी तालीम बीसारोकी सेवा करनेकी, अपने जानकी चिन्ता न करते हुए संकटसें पड़े 
हैए लोगोको बचानेकी, जहाँपर चोर-डाकूका भय हो वहाँ पहरा देनेकी और उनको ऐसा न करनेको 
समझाते-ससझाते सर सिठनेकी होगी। हिसक और अहिंसकका लिबास भी अलग ही होगा। 
हिसक अपनी रक्षाके कारण बख्तर पहनेगा, सामनेबालोपर प्रभाव डाल सकें ऐसी पोशाक 
पहनेगा। अहिंसककों न किसीके साथ लड़ना है, न किसीपर प्रभाव डालना है । इसलिए उसका 
पोशाक सादा और गरीबोसे सिलती-जुलती रहेगी। उसका उपयोग सिर्फ शरीर ढकनेका 
भोर घृप जाड़ोसे बचनेक्ता होगा। हिसक सिपाहीका रक्षक सिर्फ उसके शस्त्र ही होगे-- 
चाहे वह मु हसे ईश्वरका नाम छेता भी हो, उसको अपने शस्त्रकी खातिर करोड़ो उुपयेका 
सर्च करनेसें -कभी हिचकिचाहट नहीं होगी। हसकका एक ही, पहला और जाखिरी 
शस्त्र ईइवरके प्रति पुर्ण-अटूट विश्वासक्ा होगा। साफ है कि हिसककी और अहहिसककी 
सनोवृत्तिमों आसमान और जमीनका सा फर्क है। 


हिसक चौबोसो घन्‍्दे अपने शबुकों मारने, सरवानेकी युकति सोचता रहेगा और 

ईश्वरकी जो प्रार्थना करता होगा वह भी अपने दुश्सनके नाश करनेकी । अंग्रेजी 

जनताका गीत यहाँ सोचने लायक है। उसमें अग्रेजी राजाकी रक्षाके लिए ईइवरसे प्रार्यना 

को गयो है । दुश्सनकों घोखेवाज गिना है और ईइवरसे उसका संहार माँगा हैँ । 

पह गीत लाखों अंग्रेज एक सुरम ऊँचे स्वर॒म खड़े होकर शानसे गाते हू | यदि ईश्वर दयावान 
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हो तो ऐसी प्रार्थना कैसे सुने ? लेकिन गानेवालेके मनपर तो उसका भत्तर होता हो हू कौर 
लड़ इक समय पर तो यह भीत गानेवालोके दिलों दुश्मनके प्रति घुणा और रोप भभ 
उठाते है । हिसक लड़ाई जीतनेकी शत ही यह है कि दुश्मनके प्रति गुस्सा प्रतिदिन बढाना। 
अहिसकके शब्दकोषमं कोई बाह्य दुश्मन ही नहीं है, लेकिन जो दुश्मन मात्रा जाता होगा, 
उसके प्रति भी मनमें तो दया-प्रेम ही होगे। वह ऐसा मानता होगा कि कोई भी मनृष 
जान बृझकर दुष्ट नहीं होता। हरेक मनुष्यों योग्यायोग्य सोचतेके शत है हो। वीर 
वह शक्ति पूरी विकसे तो अहिसामें ही उसका परिवर्तन हो जाये। इसलिए अहिसक मनुष्य छवरे 
यही मसाँगेगा कि दुश्मनकों सुबुद्धि दे और उसका भला करे। उसकी निरन्तर प्रार्थना यह होगी 
कि खुदकी दयावुत्ति बढ़े और आत्मबल भी बढें, ताकि वह हँसते मु ह मौतकी भेंट कर सके। 


ऐसे दोनोकी मनोवृत्तिसें महान भेद होनेके कारण दोनोकी शारीरिक तालौम भी 
अलग ही होगी । 


लइ्करी तालीम तो हम सब कम-ज्यादा मात्रा्में जानते है । अहिसाकी तालीम भर 
प्रकारकी ही होती है। उस तरफ हमारा ध्यान हो नहीं गया हैं । उस प्रकारकी ताहीम 
पुराने जमानेसें थी या नहीं, उसकी हमने जाँच नहीं की है। मेरा मानना है कि वेग 
तालीम पूर्वकालमें दी जाती थी, और आज भी भछे दूटी फूंटी सही, कहीं कहां दी जाती 
है । अनेक प्रकारके हठयोग-प्रयोग उसकी तालीम है । उससें जो शरीर-शिक्षा है, उतरे 
शरीरका आररोग्य, शरीर सुदृढ़ बनाना, ठंड-धूप सहनेकी शर्कित वढाना द्वरीरकी चपछता 
बढ़ाना, इसका समावेश होता है। इसका प्रयोग और, उसमें क्यात्या शक्ति भरी हुई 
उसकी शास्त्रीय पद्धतिके अनुसार जाँच करनेकी कोशिश कुवलयानंदजी कर रहे है । भाज उतरी 
प्रगति कहाँतक पहुँची है और कुवलयानन्दजी अपने प्रयोग अहिंसाकी ध्येष समझकर क्र 
रहे है या नही, यह से नहीं जानता। यहाँ हठयोगके प्रयोगका- उल्लेख करके मेरा प्रयोग 
सिर्फ प्राधीन वस्तुकी ओर ध्यान खोंचनेका ही है। सेरा मानना है कि उसमें सुधार और 
वृद्धिकी पुंजाइश है। में नहीं जावता कि हठयोगके आचायंके सामने सामाजिक 
कल्पना थी या नहीं । ज्यादातर ऐसी क्रियाओके पीछे व्यक्षिगत मोक्षकी भावना ही होती 
है। आसवादिका प्रयोजन शरीरकों कसकर मनोवृलिपर काबू छानेका रो ! आज हगाे 
सामने सामाजिक अहिंसाका सवाल है। वह सब धर्मिओपर लागू पड़ती है। इस्िए 
नियम बनें वह भी ऐसे होने चाहिए जो अहिसाको मानने वाले सब बर्दाश्ति कर सके और 
कल्पना अहिसक लड़ाई लडनेवालोका यानी सत्याग्रहियोका संघ स्थापित करनतेकी है। इसलिए 
पुराने जमानेम जो कुछ हुआ, उसे मार्म-दर्शक समझकर आज नये लियस बनने चाहिए । 


जिन चीजोकी सत्याग्रहियोकी आवश्यकता है ग्हू अब घोचें। यदि सत्याग्रही हा 
निरोगी नहीं होगा तो शायद पूर्ण रूपसे वह निडर नही ब्लेगा। उसमें कला रह 
पैर खड़े रहनेक्ी शक्ति होनी होगी । ठंढ-धूष, वारिश सहन करते हुए भी दह बीमार नहीं कम 
जहाँ भय हो, जहाँ आग लगी हो वहाँ दौड़ जानेकी शक्ति उसमें होनी चाहिए। 
जंगलूमें, स्मशानमें, निडरपनसे अकेले घूमनेकी शक्ति होनी चाहिये । चाहे कितनी मी गे 


श्ध२ 


के अकीन्ओप 


अहिंसा 


जमीनी, 


घायल हो जाय, भूखो मरे तव भी वह चू-चा नहीं करेगा, न घबडायेगा और न अपना 
स्थान छोडेगा। दगेशें सौक/ न मिले ऐस; होनेपर भी उसमें कूद पड़नेकी युक्ति और शबित 
सत्याग्रहीमें होनी चाहिए। कही आग लगी हो, और ऊपरकी मेंजिलमें रहते हुए लछोगोको 
बचाना हैँ तो ईइवरका स्मरण करते-करते वहाँ पहुँच जानेकी इच्छा ओर शक्ति उसमें होनी 
चाहिए। नदीमें फही बाढ़ आयी हो और उसमें कोई डूबता हो, कोई कुएँसें गिरा हो तो 
उसको बचानेके खातिर कूद पड्नेकी शक्ति सत्याग्रहीमें होनी चाहिए। 


इस फिहरिस्तको जितनी विस्तृत करना चाहे उतनी कर सकते हे। सारांश मात्र 
इतना ही है कि जहाँ दु.ख हो, वहाँ मदद करने दौड़ जानेकी, और चाहे हमें कितना हो दुख 
कोई दे तव भी हँसते मुह बर्दाश्त करनेकी शक्ति होनी चाहिए। जो सेने लिखा है उसे जो 
हजम कर सके है, वह आसानीसे तालीमके नियम वना सकेंगे, ऐसा मेरा पूर्ण विश्वास है। इस 
तालीमके मूलमें ईइव र-अद्धा है । यह न होनेपर सब प्रकारकी तालीम सोकेपर निकम्मी साबित 
होगी। कांग्रेसमें कई लोगोको तो ईदवरका नाम लेते शर्म आती है, कहकर मेरे वचनका कोई 
अनादर न करे। से तो सत्यागहके शास्त्रको मैने जैसा जाना और अपनाया है उसीके अनुसार 
यह लेख लिख रहा हूँ। सत्याग्रहीका शास्त्र एकमात्र ईश्वर ही है, फिर चाहे उसे किसी 
नामसे पहिचानें, उसके बिता वह राक्षसी शस्त्र धारण फरनेवालोके सामने नित्नेल्सा प्राणी 
हैं। असख्य लोग ऐसे ही दबकर चलते हूँ। लेकिस जिसका एकमात्र ईश्वर ही रक्षक है, 
उसे बाहरी शक्ति चाहे कैसी भी भयकर हो, झका नहीं सकेगी । 


जिस तरह ईश्वर-अद्धाकी आवश्यकता है, वेसे ही ब्नह्मचर्यकी भी हे। बिना ब्नह्मचर्य 
न तो उसमें तेज होगा, न आत्मिक बल होगा और न॒निश्य.स्त्र होते हुए भी दुनियाके सामने खडे 
रहनेकी शक्ति होगी। यहाँ मंने ब्रह्मचर्यकी जो व्यापक व्याख्या की हैँ वह भले न मानों जाय 
ब्रह्मचर्यके मानी सिर्फ बीये-रक्षा भले सानी जाय। कस खुराकसे और बिना बाहरकी सददसे 
जिसे जीवन-निर्वाह करना हो, उसे हर हालतमें वीर्य-सग्रह करना ही होगा । मनुष्यकी वह बडीसे 
बडी पूजी है । जो उसका सग्रह कर सके, वह नित्य नया बल पाता रहेगा। जो जानते हुए 
या अनजानसे वीर्य खर्च करता है, वह आखिरमों निर्वो्यं बनेगा । उसमे जो बल होना चाहिए 
वह नहीं आयेगा । वह वीये-संग्रह क से किया जाय, यह से कई बार लिख चुका हूँ। पाठक उसे 
पढ़ें और उसपर असल करें। जो आँखसे या स्पर्शसे भोग करता है, वह कभी वीर्य-सग्रह नहीं कर 
पायेगा और जिसको छप्पन तरहके भोगकी आदत है वह भी न कर सकेगा। बाढके सामने 
चलते न थकनेका सकलप जैसे व्यर्थ जाता है वैसे ही नियमोका अनादर करके वीर्य-सग्रह करनेकी 
भाशा व्यथे जायगी और ऐसा प्रयत्न करनेवाला आखिरमें क्ह्मचयंका दावा न करते हुए मर्या- 
दित विषय-तृप्ति करनेवालोसें भी निरबेल सिद्ध होगा। विचारसे विषय करनेवालेकी कभी तृप्ति 
तो होती नहीं, इसलिए वह आखिरमें निर्वार्य, मंदवुद्धि और पृथ्वीपर बोझ सा हो जायगा, ऐसे 

लोग कभी सत्याग्रही नहीं बन सकेंगे, देसे ही जिनको घनकी छालसा है वे भी नहीं हो सकेंगे । 
यह तो मेने सत्याग्रहीकी शारीरिक तालीमकी बुनियादी बातें लिखी हे, उसके मुता- 

बिक कोई भी व्यायाम-रचना हो सकेगी। 


रे १६३ 


गांधीजी 


बज 


अब तो इतना स्पष्ठ होना चाहिए कि सत्याग्रही तालीममें तलवार, भाते, तमरेशे 
स्थाव नहीं हे। उसे देखनेकी या छूने तककी आवश्यकता नहीं है, क्योकि उसे 
भयकर बास्त्र आज मोजूद है । रोज नये-तये निकलते जाते है। चाहे कैसे भी भय--कार्लाफ़ 
या अनुभवसे आये हुए हो, उसको--पोजानेकी शक्ति जिसको बढाना है, वह तलवारका वन. 
भव लेकर किस भयसे मुक्त होगा ? ऐसा करते कोई भयमुक्त हुआ सुना नहीं है। महादौर बारि 
अहिसा सीखे बहु उसको द्वास्त्रका अनुभव ज्ञान था उस कारण नहीं। लेकिन होते हुएभी 
बहु भयसुक्त छुए और उन्होने आहिसा सीखी। जरा सोचनेपर पता चलेगा कि जिसने हमेशा 
तलबारका आश्रय लिया है, उसको तलवार छोड़ना कठिन जचेगा। हाँ, लेकित जो गलधाए 
अपने शस्त्र फेंक देगा उसकी अहिसा सच्ची और स्थायी बननाका संभव है सही, लेकित उस 
अर्थ यह कभी न किया जाय कि सच्चे अआहिसक बननेके लिए पहले शस्त्र धारण करना हो चाहिए। 
ऐसा अर्थ दूसरे क्षेत्रमें करें तो अर्थ यह निकलेगा कि डाकू ही साहुकार बन सकता हूं। रोगौह 
निरोगी बन सकता है, विषयी ही ब्रह्मचारी वन सकता है। सच बात यह है कि हमें परलुः 
वायुमंडलके वाहुर निकलकर तटस्थतासे सोचनेकी आदत ही नही है, भौर छिछला विचार करने 
आदत होनेके कारण हम कुछ परिणास पा नही सकते है और भ्रमजामलमें फसे रहते हैं। 


हरिजन-सेदक हे 
१२ अक्टूबर, १९४० 


मेरी कोई नहीं सुनता ? 


उध्च बाहुविरोस्पेष: नेव कश्चिख्छुणोति में। 
धर्मादर्थय्व कामइच सथर्म: कि न सेव्यते॥ ; 
“सै ऊचा हाथ करके पुकारता हूँ, पर मेरी कोई सुनता नहीं ! धर्ममें ही अर और काम 
समाया हुआ है, ऐसे सरल धर्मका सेवन लोग क्यों यहीं करते हे ?” 
वापूजी अणे पिछले शनिवारकों दिल्लीमें कुछ मिनटके लिए मेरे पास भी 
थे । हस साथ-साथ कास कर रहे हों या विरोधी विश्ञाममें जा रहे हो, बापूजी मर 
प्रति हमेशा प्रेम भाव रखते है। इसलिये जब कभी उन्हें समय मिलता है रा 
कर जाते है, विचारोंका विनिमय कर जाते है, और कभी-कभी तो उनके पास गा 
जो भंडार भरा पड़ा उनमेसे कुछ बानगी भी दे जाते हे। दिल्लीमें जब ' मम 
मिलने आये तब काँग्रेसमेले मेरे एकदम मिकल जानेका उन्होंने कुछ विरोध सी पा 
मगर दरअसल तो उन्होने सुझे इसपर बधाई ही वी। “काँग्रेसको या मो ि 
नाराज नही करना चाहिये । आप तो अपने रास्ते जांय। आपने 


३६४ 


छोड 


ने अग्रेजीके प्रति 


अहिसा 


जो लिखा है, उसे मेने देखा है। वह छोग सुननेवाले नहीं, पर आपको इससे क्‍या 
: पड़ी है? आपका काम दो जिसको आप धर्म मानते है, वह सबको सुनानेका ही है। 
देखो न, अनीके समय फांग्रेसने ही आपकी नहीं सुनी। स्वयं व्यासको किसीने नहीं 
सुवों, तो किसी दूसरेकी बात ही क्‍या हूँ? सहाभारत जेसा गनच्य लिखकर अन्तमें 
' उन्होंने एक इडोक लिखा है, जो भारत सावित्रीके नामसे प्रस्यात है।” यह कहकर 
* ऊपर लिखा इलोक मुझे सुनाया। यह इलोक सुवाकर उन्होने सेरी श्रद्धाको दृढ किया, 
” और बताया कि मंने जो सार्ग पसन्द किया हैँ वह दुर्गम हैँ। 
मगर मुझे यह मार्ग ऐसा कठिन लगा ही नहीं है। भले ही आज सरवार और से 
' भलग-अलग रास्तेपर जाते हुए दिखाई देते हो, पर इसमें हमारे दिल थोड़े ही अलग हुए 
हैं? उनको अलग रास्ते जानेंसे से रोक भी सकता था पर ऐसा करना सुझे ठीक नहीं 
. लगा। राजाजीकी दुृढ़ताके आगे इस तरहका आग्रह अधर्म गिना जाता। राजाजीको 
भी मे रोक सकता था। पर ऐसा करनेके बदले मेने उन्हें उनके रास्ते जानेको उत्ते- 
' जन दिया। ऐसा करना मेने अपना धर्म समझा। अगर मुझमें आज जो नया सा 
* मालूम पडता है, उस क्षेत्रमें अहिसाके प्रयोगों सफल करके बतानेकी शक्ति होगी, तो 
मेरी श्रद्धा ठिकी रहेगो। जनताके वारेमें मेरा जो भभिप्राय हे बहु सच्चा होगा, तो 
सरदार और राजाजी पहलेकी तरह मेरा हाथ ऊचा करेंगे। 


मगर यह नया-सा लगनेवाला क्षेत्र हे कहाँ? काँग्रेसके प्रस्तावों और “हरिजन'क्े 

' लेखोंका अध्ययन्त करनेवालोके लिये यह नया-सा रूगनेवाला क्षेत्र नया नहीं हे। सरकारके 

खिलाफ लडतेकी अहिसा एक क्षेत्र है। इसे मेने हमेशा कम्जोरका हथियार कहा है। 

इसका उपयोग हिन्दुस्तानने करके देख लिया है और बहुत हृदतक यह प्रयोग सफल हुआ 

फहा जा सकता है। हम यह कह सकते हैँ कि इस किस्मकी अहिसा सी काँग्रेसेसें स्थायी 
स्थान पा चुकी हु । 


दूसरा क्षेत्र हे हमारे आपसके झनगड़ोमें जैसे कि हिन्दू-मुस्लिम फसाद और अराज- 
कता सचनेपर जो उपद्रव होगे, उनमें अहिसाका उपयोग। ऐसे वक्‍तपर हम जहिसाका 
ऐसा सफल प्रयोग अस्षीतक नहीं कर सके जो प्रत्यक्ष देखा जा सके। इसलिये जब अराज- 
फंताका भय हमारी आँखोके सामने नाच रहा हूँ तब काँग्रेलवाले क्या करें? डडेका जवाब 
उडेसे दें या डडेवालोंके आगे सिर झुकाकर, मारकों बर्दाइत करके दें ? इस प्रइनका उत्तर 
जितना हम समझते हे उतना सरल नहीं है। इसकी पेचीदगीमें न जाकर, मे इतना हो 
कहूँगा कि ऐसे बक्‍्तपर काँग्रेसवाले स्वयं सरकर जितना बचा सकते हे उतना बचायें, 
इसरोंकोी सारकर कभी तहीं। विना मारे सर जानेवालोंने अपनी जिम्मेदारी सौ फी सदी 
अदा की है। परिणास तो ईश्वरके हाथमें है। यह अहिसा इुर्बहको अहिंसा नहीं है 
पह तो स्पष्ठ है। इसमें जेल जानेका राभ नहीं है। सरकारके प्रति हृदयमें विष भरा 
हो तो भी उसे छिपाकर जेलमें जा सकते हे; असहयोग कर सकते हैे। मगर जहाँ 
पलवार, छुरी, छाठी, पत्थर आदिका धड़ल्लेसे उपयोग हो रहा हो, वहाँ अकेला आदमी 

श्६४ 


गाधीजी ४६, 


क्या करे ? मनमें हेष रखनेवाला क्‍या तरूचारके बारको झेलेगा? यह स्पष्ट है है । 
ऐसा वार सहनेवालेका हृदय प्रेम और दयासे सराबोर होना चाहिये। जो भनुष्य विरोशी 
को अपना अग समझता है, वही उसका वार झेलेगा और उसे वह फूलके तमात 
गिनेगा। ऐसा एक आदमी अच्छेके सयोगोर्मे हजारोका कास कर सकता हूँ इसके छिप 
ऊचे प्रकारके हृदय-बलकी आवश्यकता है। . - 


जो स्त्री या पुरुष ऐसी शक्ति बता सकता हैं, वह बाहरी आजक्रमणकां साम्र 
अच्छे प्रकारसे कर सकता हे। यह तीसरा क्षेत्र हे। काँग्रेसकी कार्यवाहक समिति 
साना कि भीतरी आक्रमणके लिये आहिसाका प्रयोग फिर भी चल सकता है, पर बाहर 
चढाई करके आनेवाले शत्रुके खिलाफ अहिसाके द्वारा लडनेको शक्ति हिन्दुस्तानमें नहाँहे 
मुझे उनके इस अविश्वासके कारण दुख होता है। में नहीं मानता कि हिंलुल्तान 
करोड़ो निश्मस्त्र छोग इस व्यापक क्षेत्र्में अहिसाका प्रयोग सफल नहीं कर पके 
काँग्रेसके दफ्तरमें जिनका नाम है, वह जितकी श्रद्धा डगसगा गई हो ऐसे तरदा 
सरीखे, सरकारकों यह दृढ़ विश्वास बताकर आइवासन दे सकते हे कि, अहिसा हो ए 
ऐसा हथियार है जो हिन्दुस्तानके योग्य है। कदाचित कोई काँग्रेसी ऐसी शका करें 
'हिन्दुस्तानमें जो इतने लड़नेवाले पड़े है उनका क्‍यां होगा?” मेरी समझमें यह डा 
कारण है कि सब कांग्रेसी केवल अहिंसक सेनाके द्वॉरा ही रक्षा करनेकी तालीम हें 
यह प्रयोग नया ही हं। बीस वबंसे एक क्षेत्रमं अहिसाका सेफल प्रयोग करनेवा 
काँग्रेसी यह वया प्रयोग न करें, तो फिर दूसरा कौन करेगा ? मेरा यह अदल विश्व 
है कि हमारे पास आवश्यक सख्यामें अहिंसक सेना हो तो इस नये क्षेत्रसें भी हमे वित़ 
मिल सकती है और जो करोडो रुपये आज फिजूल खर्च हो रहे है वे बच सकते है। 


इसलिये से यह आशा लगाये बैठा हूँ कि प्रत्येक्ष गुजराती स्त्री, परृदष, महिला 
दृढ्तासे पकड़े रहेंगे और सरदारको विश्वास दिलायेंगे कि वह लोग कभी हिंसक वह 
प्रयोग नहीं करेंगे। हिंसक बलका प्रयोग करके जय पानेकी भी आशा हो वो उस जा 
त्याग कर देंगे, पर अहिसात्मक बलका नहीं। भूल करके भी हम भूल न करना सीखे 


जितनी बार गिरेंगे उतनी बार फिर उठकर खडे हो जाँयगे। 
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खाँ साहबकी अहिंसा 


जहाँ हर तरफ शुद्ध अहिसा” की होली जल रही है, वहाँ खाँ साहबकी जोतो 
जागती भहिसा कायस है यह बात हमारे लिये चिराग जेसी रोशन है। खाँ साहबका 
निवेदन मतन करनेके काबिल हे। खाँ साहवको शोभा भी यही देता हे। खाँ साहब 
पठान है। पठान तो तलवार, बन्दूक लेकर पंदा हुये हे ऐसा कहा जा सकता हे। 


रोलट एक्टकी लडाईके जमानेमें जब खुदाई खिदमतगार आमादा हुये, तब खाँ 
साहबने उनके हथियार छुडवा दिये। सरक्वारके साथ तो लड़ना ही था लेकिन खाँ 
साहवने अहिसाका सच्चा तजुरबा दूसरों ही जगह पाया। पठानोमें बदला लेनेका कानून 
ऐसा सख्त है कि अगर एक खानदानमें खून हो गया हो तो उसका वदला खूनसे ही 
लेकर छुटकारा होता है। एक बार खूनका बदला लिया, तो फिर उस खूतका बदला 


. लेना होती हु। इस तरह पीढी दर पीढी खूनक्का बदला खूनसे लेनेका फहीं अन्त ही 
” नहीं आता था। यह भी हिसाकी हद और हिसाका दिवाला था क्योकि इस तरह खूनका 


हि 


न्‍ी 


| 


बदला लेते-लेते खानदान बरबाद हो जाते थे। खाँ साहबने पठानोकी ऐसी बरबादी 
देखी और अहिसामें उनकी बेहतरी पायी। उन्होंने सोचा कि यदि से पठान छोगोकों 
समझा सकू' कि हमको न सिर्फ खूनका बदला नहीं लेना हुँ बल्कि खूनको भूल जाता हे, 
तो एक दूसरेसे बदला लेना बन्द हो जायेगा । हम जिन्दा रह सकेंगे और जिन्दगीको 
कामयाब भी कर सकेंगे। यह नकदका सोदा है। उनके अनुयायियोने उसपर अमल 
किया। अब ऐसे खुदाई खिदमतगार पाये जाते है, जो खूनका बदला लेना भूल गये 
है। यह ताकबतरकी अआहिसा या सच्ची अहिसा कही जा सकती है। 


अगर खा साहब काँग्रेसमें रहते तो उनकी जिन्दगीका कास खाकगें मिल जाता। 
पह पठानोसे किस मुहसे कहते कि 'तुस लडाईमें भरती हो जाओ ? चह बदला न लेवेका 
कानून अब रह हुआ समझो।' ऐसी भाषा पठान समझ ही नहीं सकते। वह तो तुरत 
यही जवाब देते कि जमंनी अपना बदला ले रहा है, इंगलेण्ड मुकाबला कर रहा है, 
पह हार जायगा तो खुद लड़ाईकी तैयारी करेगा। इसलिये इस लडाईमें और हमारे 
जूनका बदला खूनसे लेनेमें रत्ती भर भी फर्क नहीं। ऐसी दलीलोके सामने खाँ साहवकी 
बान बन्द हो जातो, इसलिये उन्होने अपना ही काम जारी रखता पसन्द करके काँग्रेससे 
निकल जानेका फैसला किया। खाँ साहबको अहिसाका पैगाम पहुँचानेमें कहाँतक 
गमयावी हुई बह में नहीं जानता । इतना ही जानता हूँ कि खाँ साहवकी श्रद्धा 
दिसागी नहीं, केवल दिलसे निकली हुई है, इसलिये वह हमेशा कायम है । अब 
वतक उनके चेले उनकी तालीममें रूगे रहेंगे यह खुद खाँ साहव भी नहीं कह सकते 
और न इसको उन्हें परवाह है। उनको तो अपना फर्ज पूरा फरना है। परिणाम 
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खुदापर छोड दिया है। उनकी अहिसाका आधार कुरान दरीफ है, खां साहब पढे 
मुसलमान है। वह लगभग एक वर्ष तक मेरे साथ रहे। बावजूद बीमार होनेके, उत्तोत 
न कभी मसाज कजाकी और न रोजा। खाँ साहबके दिलमें दूसरे मजहबोके प्रति आदर है। 
उन्होने गीताका भी थोड़ा अभ्यास किया है। वह हमेशा बहुत कम पढते हे। लेकिन जो 
पढते या सुनते है वह अगर अमलमें छानेके काबिल हो तो उसपर अमल करनेमें उ््े 
देर नही लगती। वह लम्बी-चौडी दलीलोमें नहीं पड़ते। जरा समझा ओर तुरत्त हो या 
ना कह सकते हे। अगर खाँ साहबको पुरी सफलता हासिल हुई, तो उससे बहुत शी 
उल्झने सुलझ सकती हे । आज तो- कुछ नही कहा जा सकता। घाक पर मिट्टी है। मटका 
उतरेगा या गागर, इस बातको तो खुदा ही अच्छी तरह जानता है। 
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अहियाका सर्वोत्तम क्षेत्र 


पिछले हफ्ते मेने अहिसाके तीन क्षेत्रोंके बारेमें लिखा था। आज चौथे और 
सर्वोत्तम क्षेत्रती तरफ ध्यान खींचना चाहता हूँ। यह है कौदुम्बिक क्षेत्र! यहाँ हा 
स्विक' शब्दको जरा विस्तृत रूपसें समझना चाहिये। जिस सस्थाके हम सदस्य हो। उर्फ 
सब सदस्योको एक कुटुम्ब रूप ही समझना चाहिएं। इस क्षेत्रमें अहिसाका प्रयोग सके 
ही होना चाहिये, व हो तो समझना चाहिये कि हममें शुद् अहिसाका पालन करनेरी 
दवित सही है । दयोकि जिस प्रेमका पालन हम अपने कुटुम्ब या अपनी सस्थाम अपने प्ग 
सस्वन्धियों या साथियोके प्रति करते हे, उसी प्रेमका पालन हमें अपने चत्र या चोए 
डाकूके प्रति भी करता है । यदि हम प्पहलेमें निष्फल हुए, तो दूसरेमें सफल होने 
आशा रखना आकादइ-पुष्प' प्राप्त करनेकी आज्ञा रखने जैसा है। 


है 7 अहितारा 
आम तौरपर यह सान लिया जाता हे कि कुंटुम्ब या ससवामे हम 75 


पालन न कर स्‌र्कों तो भी राजनीतिमें हम उसका पालन कर लेंगे। यह निरा अम है। 
जिसका हस आजतक पालन फरते आये हे, उसे अहिसाका नाम देता, अहिसाको पर 
करना है । ऐसी छूली-लेंगडी अहिसा हमें अनीके समय काम दे ही नहीं सकती । हर 
बारह खडी तो कुदुम्वमें ही सीखी जा सकती है। अगर हम यहाँ उत्तीर्ण हो 74; कक 
फिर सब क्षेत्रों उत्तीर्ण हो सकेंगे, यह में अनुभवसे कह सकता हूँ। पयोकि अहिसक २७ 
लिये तो सारा जगत एक अपना कुटुम्ब है। जो ऐसा मानता है वह क्सिते 

और किसे डरायेगा ? कहा जा सकता है कवि इस झतेके अनुसार तो अहिसक 
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अहिसा 


रह जाँयंगे। ऐसा होना सम्भव है। लेकिन यह मेरी शर्तेका जवाब नहीं। जो अहिसाको 
माननेवाले है, उन्हें तो आहिसा पालनकी छार्त तो जान ही लेती चाहिये। इससे भड़क कर 
अहिसाका त्याग करना हो, तो भले ही कर दिया जाये। जब कॉँगेस कार्यसमितिने 
अपनी स्थिति साफ कर दी हैँ, तो अहिसा-पालूनका दावा करनेवालोके लिये यह समझ 
लेता अत्यन्त आवश्यक हैं कि अहिसा उनसे क्या चाहती है। फिर भले ही ऐसा फरनेमें 
अहिंसाकी सेवा छोटी रह जाये। छोटी भले ही हो, पर यदि वह सच्ची होगी तो 


, किसी रोज उससे बड़ी होनेकी आशा की जा सकती है। सगर झूठीमेंसे तो छोटी था बडी 


कुछ भी बननेकी नहीं। 


मेरे लिखनेका कोई यह अर्थ न करें कि इन शर्तोकों सम्पूर्ण पालन करनेवाले ही 
अहिसक दलमें रह सकते हे। जो लोग इन शर्तोकों स्वीकार करते हे और इनके पालूम 
करनेका उत्तरोत्तर अधिक प्रयत्न करते हे, ये सब इस दलमें भरती हो सकते है। यह दल 
सस्पूर्ण अहिसकोका नही किन्तु अहसाके पालनका शुद्ध प्रयत्न करनेवालोंका होगा। 


पचास बर्बसे सेरा प्रयत्न मेरे जीवनको उत्तरोत्तर अहिसामय बनाने और साथियोको 
ऐसी प्रेरणा देनेफा रहा है। मेरा मत है कि इस प्रयत्नमें अच्छी मात्रामें सफलता मिली है। 
जते-जैसे बाहुरका वातावरण निर्बेल और निराशाजनक मालूम होता है, वेसे-देसे मेरा उत्साह 
भोर मेरी श्रद्धा बढ़ती जाती है और मे अहसाकी शर्तोको अधिक स्पष्ठतासे देखता हूँ । 
हरिजन-सेवक न्‍ 
२० जुलाई, १९४० 


अहिसा केसे सीखी जाय ? 


प्रसन--आप अहिंसा-अहिंसा चिल्लाते रहते है, मगर इससे लोगोमें अहिंसा भाने- 
वाली नहीं। क्व जब कि आपने गृजरातीमें लिखना शुरु किया है, तो आपको लोगोकों 


पेताना चाहिये कि बलवानकी भहिंसाकों या शुद्ध अहिसाको वे किस तरह अपने जीवनमें 
उतार सकते हें । हक 


जा 


उत्तर--प्रश्तन आपका अच्छा हु. और ठीक मौकेपर पूछा गया हूँ। आपके पूछनेके 
पहले ही में इस प्रश्नका जवाब अनेक बार टुकड़े-दुकड़े करके कई जगह दे चुका हूँ। सगर 
में यह स्वीकार करना चाहिये कवि मुझे याद नहीं पडता कि इसी एक प्रइनको लेकर 
अलगसे सेने लिखा है। इसपर जितना चाहिये उतना वजन मेने नहीं दिया।. मेरा समय 
परकारके साथ लड़नेकी तैयारीमें गया है। आजतक यही उचित भी था। मगर मेने देसा 


रे६€ 


गांधीजी! 





तो उनकी महृत्ता कहाँ रही ? पानी जैसे हर रोजके इस्तेमालके पदार्थमें जो शबित हैँ पा 
भी अन्त हम नहीं पा सके, उसकी कितनी कुछ शक्ति तो हमें चकित कर देती है । तो अहसा के 
सुक्ष्मतम दक्तिकों हमें इस तरह तुच्छ समझकर' फेंक नही देता चाहिये, बल्कि उप्तकोक्षत 
शबितियोकी शोध धैर्य और विश्वाससे करनी चाहिये। देखते ही देखते इस शवितका महा 
प्रयोग हम खासी अच्छी तरह सफल कर सके है। मेने इस प्रयोगकों बहुत नौचा सात 
दिया हूँ । इसे अहिसाका नाम तक देते हुये मुझे संकोच लगता है। तो भी जिस तरह कहा 
जाता हैँ कि राम-तामके प्रतापसे पानी पर पत्थर तेरे,उसी तरह अहिसाके नामसे जो प्रवृ्त 
चली उससे देशर्में भारी जागृति हुई और हम आगे बढे। जिनका विश्वास अंविधल हू, 
वे इस प्रयोगों और आगे बढ़ा सकते है। हिसा करनेवाले सव जडबत्‌ होते है, इस वाफ 
अतिशयोकित हू । कुछ छोग जरूर पागल-जैसे बन जाते है । ऐसे अयवाद रूप मामलेके उपर 
हम अपनी नीति निश्चित करने बेठेंगे, तो सम्भव है, हम भूलमें पड जाय। निगमोंगे 
सामान्य अनुभवपरसे बनाना चाहिये। यही सुरक्षित रास्ता है। और सामान्य अनुभव गह 
कि बहुत सी हिंसाका निवारण अहिसाके द्वारा हो जाता है। इस अनुभवपरसे हम यह आर 
मान छगा सकते है, कि तीत्र हिसाका प्रतिकार तीन्र अहिसासे हो सकता है। 

अब हम घडी भरके लिये जड़ वस्तुका विचार करें। जो मनुष्य पत्थरसे सिर मारणा 
उसका निदचय ही सिर फूटेगा। सान लीजिये कि हमारी तरफ वेगसे पत्थर भा रहा हैं उसे. 
सासने जानेसे दुःखद मृत्यु आनेवाली हे इसलिये रास्तेसे खिसक जानेसे हम बच सकते ऐै। . 
पर खिसकनेका कोई रास्ता ही न हो, तो धैर्यसे हम जहाँ हो, वही खडे होकर पत्थरकों पहन 
दें तो चोट कमसे कम आयेगी और मृत्यु भी आयेगी तो वह इ'खद नहों होगी। 


जप पु द्मीर! 
इसी विचार-श्रेणीको रूम्बा करके हम यह कल्पना कर सकते है कि पागल ता 


अगर कोई सामना न करे, तो अन्तर्में वह थक ही जायगा । यह क्यों वहीं हो हर 
कि अनेक मनुष्योंके प्रेसमय बलिदानसे पागलूका पागरूपन ही जाता रहें ? अत्यन्त पागहोंर 
भी वुद्धिमान्‌ होनेंके उदाहरण देखे गये है । 
हु अ रे ॥॥ गई 
तात्पय यह है कि अधहिसाकी शक्तिका कोई माप नहीं। जिसमे धीरज होग| 
जरूर उसका रस छूटेगा। 


हरिजन-सेवक 
२७ जुलाई, १९४० 
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दो सोचने छायक खत 

एक विवेकी भाई लिखते हे :-- 

“पूर्ण भहिसावादियोके नाम मॉगे गये। तब मुझे नाम भेजनेकी इच्छा हुई थी 
लेकिन मंत्र अपने आपको रोक लिया क्योकि (१) मेरे आचरणमें अहिंसा कम है, 
(२) दिलमें अगेजोके प्रति टेप भाव हे । रदत या इगलेंडकी आजकल विनाशकारी खबरें 
पढ़कर खुशी होती है । दिठ ऐसा ही चाहता है कि अग्रेज हारें। मेने सोचा कि यही 
हकीकत्‌ आपको लिख देना ठीक है। आपको कभी में धोखा न दूगा ।” 

' दूसरा खत दक्षिणी अफ्रीकासे आया है उससें लिखा है :-- ु 

“समजमें नहीं आता कि जिन गोरोको कालोकी कोई परवाह नहीं और ऐसी 
लडाईके वक्‍तमें भी जो रगभेदकी वार्तों कर रहे हे उनके लिये हमें (हिन्दुस्तानियोको) 
क्या करना चाहिये ? हम क्यो जान दें ? हाल ही में एक विद्यार्थी योरपसे लौटा हूँ । 
वह कहता है कि ब्रिटिश स्टीमरोमें जगह होनेपर भी स्टीमरवाले- हिन्दुस्तानियोको 
जगह देनेमें हिचकते हें। ऐसी घटनायें देखकर यहाँ वहुतसे हिन्दुस्तानी और हब॒शी 
यही सोचते हे कि हमारे वास्ते तो ब्रिटिश एव बोअर, नाजी और गोरे दोनो समान हे । 
दक्षिणी अफ्रीकार्मों अगर नाजी राज्य होता तो क्या हिन्दुस्तानियों और हब्शियोको आजकी 
पपेक्षा अधिक कष्ट सहना पडता ? कई लोग तो ऐसा भी कहते हे कि अग्रेज मुहसे तो 
मीठी बातें करते हे लेकिन करते तो अपना मनमाना ही है । हिटलर साफ-साफ सुनाता है । 
फिर वह बुरा क्यों ? हमें पता तो चले कि हम कहाँ हे?! 

इत दोनो खतोकी भाषामें फर्क है मगर भाव दोनोका एक ही है । दोनो ही अग्रेजोके 
प्रति नफरत और उन्हें मदद देनेकी अनिच्छाके सूचक्त हे । ऐसी हालतमें रास्ता निकालना 
गृश्किल है। लेकिन अहिंसा ऐसे समय पर अपना ही तेज दिखाती है। 

पहले तो हमें अंग्रेज और अंग्रेजोकी चालबाजी इन दोनोकी भिन्चता समझनी चाहिए । 
उनकी चालबाजीकी हम विवेकपुेक टीका भले ही करें परन्तु उनसे चफरत न करें। मरूतियाँ 
तो सबसे होती हे । सनुष्यम्षात्र गुणदोषका पुतला है। हमारी गलतीके लिए लोग अगर 
हमें गाली दें तो हमें अच्छा न लगेगा । परन्तु मगर प्रेमसे कोई हमारी गलती बताये तो हम शायद 
पुननेके लिए तैयार हो जाय । यही न्याय हमें अंगेजोंके सग बर्ताव करते समय लगाना 
चाहिये। उनकी गलतियाँ हम भले ही उनको वतायें लेकिन उनका बुरा न चाहे । यही भार्यना 
फर कि उन्हें सदबुद्धि सिले, न कि यह कि उसका नाश हो। 

सत्याग्रहकी उत्पत्ति इसी मनोवृत्तिमेसे हुई है । इसी महान्‌ नियमपर हम पिछले 
दीस सालसे चलते आये है । में सातता हूँ कि उससे हमें बहुत लास हुआ हूँ । कोई 
"जह नहीं कि वर्तमान युद्धमें हम अग्ेजोक्नी हार चाहें | दक्षिण अफ्रीकाके खतमें ठीक ही 
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गाधीजी 





लिखा हे अंग्रेज और नाजी इन दोनोंमेंसे हम किसोको पसन्द नहीं कर सकते।' इसे 
लिए और भी पुष्टिकारक दलोौल चाहिए तो वह दक्षिणी अफ्रीकासे मिलती है । रंगेल्त 
वहाँ पराकाष्ठा हूँ । वहाँ काली चस्डीवाला हर कोई गोरोंसे अदना दर्जेका समझा भेहा 
है। नाजी इससे ज्यादा कया कर सकते थे ? इसलिए हमारी स्थिति निः्पक्षताकी होगी 
चाहिये । यह सही है कि हिन्दुस्तानकों हम अग्रेजोसे आजाद करना चाहते हे लेकिन इसे 
लिए यह जरूरी नहीं हे कि हम जर्मनीका नाश चाहें । हमारी आजादी हम अपनी ताकत 
हासिल करेंगे और अपने हो ताकतसे. उसकी हिफाजत भी करेंगे। इसमें हमें अग्रेजोंकी 
या दूसरे बाहरवालोंकी मददकों जरूरत नहीं । जिनका अहिसापर विश्वास हे वे तो महा 
बल ही पर इसकी प्राप्ति तथा हिफाजतका आधार « रक्खेंगे। 

हमारे देशमें एक वर्ग ऐसा भी है जो मानता हे कि हथियारोंसे ही आजादी पिर 
सकती हूँ और हथियारोसे ही आजादीकी रक्षाकी जा सकती है । उनकी स्थिति आजकह्फे 
सकटमसें नाजुक जरूर हूँ । अगर हमें आजादी हथियारोसे हासिल करनी हैं तो वह बिता 
अंग्रेजोकी सदद लिये हासिल हो नहीं सकती । इसका मतलब यह हो जाता है कि हम 
यूड्धमें अग्रेजोकी सदद करनी चाहिए। हथियारोसे उनकी मदद दें तो चाहते व चाहते 
उनकी ताबेदारीमें और भी जाते हँँ। सदद देनेपर भी अगर उनकी हार हो तो हम 
किसी दूसरी सत्ताका ताबेदार बनना पड़ेगा। दुसरे शब्दों हिन्दुस्तान कठाईसे निकतकर 
भद्ठीमें पड़ेगा। आज हिन्दुस्तानकों किसीके प्रति भी बैर नहीं । हिटलर वर्मरह हर 
अपने दिलमें खूब जानते हे कि अगर आज हिन्दुस्तान लड़ाईमें शरीक है तो वह कोई बंप 
इच्छासे या खुशीसे नहीं । हिन्दुस्तान पराधीन है इसलिए उसके पास खुझी या रजकी 
सवाल ही नहीं | बात तो यह है कि वह सवाल तो कांग्रेसने हो उठाया है, और वह इसलिए 
कि उसके पास अहिंसाका अस्त्र है। जिनका अहिसामें विदवास नहीं उनसे हमारी कोई 
तकरार नहीं । वे अपने रास्तेपर जाय॑ हम अपने रास्तेपर चलेंगे। ऐसा करते है है" 
पता चल जायगा फि हिन्दुस्तान कहाँ खड़ा है । अगर कार्येसने अपने सुहपर ताला ि 
होता तो कार्रेसकी अहिसाकी नीति सदाके लिए सो जाती । उसको जिल्दा रखना काग्रेसका 
धर्म था। इसलिए कापग्रेसकों कुछ न कुछ करना जरूरी है। वह क्या होगा, यह हैं" 
जल्दी ही मालूम हो जायगा। दा 

इसलिए ऊपर दिए हुए दोनो पत्नोके लेखकोको मेरी सूचना है कि वे बुरटिहः 
अपने विल्‍ूमेंसे हेष, रोब, और तिरस्कारकों हटा दें। ये निर्बेलताकी निशार्नियाँ बल 
इनसे मुक्त होकर अगर वे अहिसाका रास्ता ग्रहण करेंगे तो दुनियामें वे कुछ पा ५ 
दिखा सकेंगे । और उस सहान्‌ शक्तिके प्रचारमें अपना हिस्सा भी देंगे । काग्रेसकी मर 
सिर्फ अपने लिए नहीं, सारे देश और विश्वकी सेवाके लिए है। 

इसलिए हमारे सच्चे दिलसे यही प्रार्थंतरा निकल सकती है « ईश्वर सद 
चालोका भेला करें ।” 
हरिजन-सेचक के ल्‍ न्‍ 
१९ अक्टूबर, १९४० 


के 
लड़ने: 
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एक दुखद घटना 

सेवाग्राससे चलते समय सरदार वल्लभभाई पटेलने हाल ही खेडा जिलेमें पड़े 
. एक डाकेका किस्सा सुनाया। डाकू बन्दू्कें लेकर आये। जाते ही उन्होने मारपीद 
शुरू की और लूटपाट कर भाग गये। यह सुनकर सेने यह महसूस किया सानो मेरा 
अपना ही घर लूट गया! से सोचने रूगा कि अगर ऐसा सकठ सुझपर आये, तो से 
क्या करूग। ? सहज ही मनमें यह विचार भी उठा कि ऐसे मौकोपर काँग्रेसवालोंको क्‍या 
करना चाहिये। इसके बाद तो विचारधारा कुछ ऐसी उम्मडी कि रोके न रुक सको। 
उसने मुझ्पर पुरा अधिकार कर लिया। मे सोचमें डूब गया: गुजरातमें काँग्रेसने रूगा- 
तार एक हो दिज्ञामें काम किया है। उसे सरदार ज॑ंसा सरदार मिला है। फिर वहाँ ये 
डाके कैसे ? यह छूटसार कैसी ? ऐसी हालतसमें वहाँ काग्रेसका असर कितना समझा 
जाय ?” काग्रेसियोके खयालूमें छोग शायद यह सोचने लगे हे कि अगर मुल्कमें अग्रेज 
'सरकारकी हुकूमत न रही, तो देशकी सारी हुकूमत अपने आप काग्रेसजनोके हाथमें चलो 
जायगी। लेकिन ऐसी कोई बात है नहीं। पिछले २० वर्बोसे हम इस दिशामें कोशिश 
करते आ रहे हे, पर वह कोशिश अबतक फूली फली नहों है । काँग्रेसने खुद जिस हथियार- 
को अपनाया था, उसमें उसका पूरा-पुरा विश्वास न था। यही चजह है कि आज काग्रेस 
अहिसाका जितना कुछ सफल उपयोग कर सकी है, वह सिर्फ कमजोरके हथियारके रूपसें। 
लेकिन हुकूमत तो ताक्ृतवालोकी ही चल सकती हैँ। चुनांचे अहिसक्त राज तो वे ही चला 
सकते हैं, जिन्होंने अहिसाकी चढी-बढी ताकतको पहचाना हो। अगर इस तरहकी कोई ताकत 
हमार पास होती, तो न हिन्दू-मुसलमानोंके झगड़े होते और न लुटेरे लूट-मार कर सकते। 
हा जा सकता हे कि ऐसी ताकत तो हजरत ईसा या भगवान बुद्धमें ही हो सकती है। 
लेकिन यह ठोक नहीं; क्योंकि न तो हजरत ईसाने और न भगवात बुद्धने ही र/जनीतिके 
फैत्रम अहिसाका प्रयोग किया, या यो कहिये कि उनके जमानेसें आज की-सी राजनीति थी 
ही नहीं। इसलिए काँग्रेसका प्रयोग एक नया प्रयोग हे। मगर काग्रेसवालोने इसे श्रद्धापुर्वेक, 
शानपूर्वक और प्रामाणिकतापुर्वक नहीं किया । अगर इस प्रयोगमें काग्रेसवाले इन तीनो चीजोसे 

काम लेते, तो जिस ऊंचाईपर काग्रेस आज पहुंची है, उससे कहीं ऊचे वह पहुंच चुकी होती । 
लेकिन से गयो-गुजरोपर आँसू बहाना नहीं चाहता। उसका जिक्र इसीलिए करता हूँ 
कि उससे वर्तमानको सुलझानेमें मदद हो। अब भी सौका है--समय रहते चेत गये तो 
"जी हाथमें रह सकेगी, वर्ना हाथसे निकल जायगी - सत्ता तो बल्वानके गलेमें ही जय- 
पर डालेगी। फिर वह बल चाहे शरीरका हो, चाहे हृदयका हो, और अगर आप 
नत्ता' झब्दसे न चौंके, तो आत्माका हो। हृदयबल हो शुद्ध आत्मवलू हूं। अगर हम 
गारोरिक वलसे सत्ता प्राप्त करना चाहते हे, तो पिछले वीस सालो से जो तालीम हमने 
“पेन छोणोको दी है, उसपर पानी फेरना होगा, और उससे बिलकुल उलदे ढंगकी एक 
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नयी तालीम नये सिरेसे देती होगी। इसमें काफ़ी वक्‍त लगेगा। आज जब मौत 
सिर पर मडरा रही है, इतना वक्‍त हम कहाँसे लायेंगे ? ऐसे वक्‍त तो जो ताकत जि 
जिसके पास है, उसीके जरिये हुकूमत हासिल करनेकी कोशिश उसे करनी होगी। इस 
सेरी यह पक्की राय है कि अगर कभी काग्रेसके हाथमें हुकूमत आयी भी तो वह पिफ हु 
बल या आत्मबलके जरिये ही आयेगी । 


यह बल भी नया है। नये सिरेसे इसे पैदा करनेके लिए आज हमारे पास समय भौर 
सामान नही है । जिसने अबतक अहिसाका उपयोग निर्बेलके हथियारके रूपमें किया है, कह 
यकायक उसे सबलके हथियारके रूपमें किस तरह चला सकेगा ? बात ठीक हे। फ़िरभी 
मेरे खबालमें आज तुरन्त तो हम अहिसक बलका ही प्रयोग कर सकते हूँ । इसमें उतरेशी 
कोई बात नहीं है, और असफलता भी सफलता बन जाती है। हो सकता हूँ कि जता 
आज इस दिद्यार्मों जो कुछ करना चाहती है, उसे करनेमें असमर्थ रहे, फिर भी वह परे 
तो हरगिज सगिरेगी। व नामर्द या कायर ही बनेगी। कोई उसे तामर्द कह भी न सकेगा। 
इसके खिलाफ, अगर वह शरीरबलका यानी हिलाका रास्ता अस्तियार करतों है; मे 
मुसकिन है कि बह सास सावित हो, और इस बये व अनजाने रास्तेपर चलने वाले मर कट 
भी जायें । हे 

इसलिए काग्रेसजनोको चाहिये कि वे जाज ही से तथाकथित डाकुओं और छूडेरोब 
ढूंढ निकालनेमें लग जाय, और उनको समझने व समझ्नानेकी कोशिश करे। यह सच है कि ऐसे 
सेवक मांगनेसे नही सिल्ू सकते। लेकिन का््रेसबालोंको समझना चाहिये कि यह काम जितना 
जोखिमका है, उतना ही महत्वपूर्ण भी है। इसके छिये हजारोकी जरूरत चाहे न हो, छुछी 
जरूरत तो है ही । 

दूसरा काम हमारे सामने ऐसे लोगोंको तैयार करनेका है, जो उपह्व या लूटा 
समय छुटेरोसे खिलें और उतको समझाने या रोकनेकी कोशिशमे घायल होने या मज्ेकी 
तैयार रहें। इस कामके करनेवाले भी ज्यादा नहीं हो सकते; फिर भी एक खासी बच्छी के, 
इस तरहके शाम्त्रिदल तैयार होने चाहिये। नहीं तो भन्धाबुस्धीका वक्‍त भा जाने पर+ ््ि 
काग्रेसकी छाज जायगी, बल्कि अबतककी उसकी सारी कमाई मिट्टीसें मिल जायगी। । 

तीसरा काम, धनवानोको अपना धर्म सोच लेनेका हैँ। अगर हम हा 
हिफाजतके लिए उन्होने सिपाही वगेरह रखे, तो मुमकिन है कि लूटमारके हगारा पे हे 
उनके भक्षक बन जायें। चुनांचे घववानोकों या तो हथियार चलाना सीख लेता चाहिए या हित 
की दीक्षा ले लेवी घाहिये। इस दीक्षाकों लेने और देनेका सबसे उत्तम मन्य हू 

तिन त्यक्तेव भुजीया.' 

यानी, अपनी दौलतका त्याग करके तू उसे भोग / इसको जरा विस्तारते बह 
कहूँ दो यह्‌ कहुगा कि तू करोड़ो खुशीसे कम्ता, लेकिन समस ले कि तेरा धत सके तेरा थे 
सारी दुनियाका है; इसलिए जितनी तेरी सच्ची जरूरतें हो, उतदी पूरी करनेरे ला 
वचे उसका उपयोग समाजके लिए कर। ज्ञान्तिकी साधारण अवस्थामें तो इस लत 
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त्तारसे समग्र 


जी छच 


ऋापलरा०न्‍पभवकातमामकक, 


अमल नहीं हुआ, लेकित राफठके इस समयमें भी अगर धरनिकोने इसे नही अपनाया, तो 


, दुनियामें थे अपने धनके और भोगके गुलाम बनकर ही रह सकेंगे, और अन्तर शरीर- 


है. व 
टक ज 


+लु 
े.| 


बलवालोकी गुलासीमें बध जायेगे। 

इसमें तो शक नही कि इस लड़ाईके अन्तमे धनिकोंकी सात्ताका भक्त होनेबाला है, 
और गरीबोंका सिक्का चलनेवाला है। फिर चाहे शरीरबलसे चले चाहे आत्सबलसे। 
शरीरबलसे प्राप्तक्ती, हुई ससा सानव देहकी तरह क्षणभगुर होगी, जब कि आत्मबलसे 
प्राप्त सत्ता आत्माकी तरह अजर और अमर रहेगी । 


हरिजन-सेवक पु 
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वही सनातन समस्या 


प्रशव--जवतक घन दौलत है, हर हालतमें उसकी हिफाजत होनी ही चाहिये । 
फिर क्या वजह है कि आप इस चीजकों नहीं समझ पाते ? प्रत्येक स्थितिमें हिसासे वर्चे 
रहनेका आपका आग्रह बिलकुल अव्यावहारिक और असगत है । मेरे विचारमें भहिसा 
कुछ चुने हुए लोगोके ही कामकी चीज हो सकती है । 


उत्तर--इस सवालका जवाब इन पृष्ठोसें और यंग इंडिया मे भी कई यार किसी 
रे किसी रूपमें दिया जा चुका हैँ। लेकिन यह एक सनातन सवाल है। इसलिए मेरा कास 
है कि जितनी बार यह पूछा जाय, से इसका जवाब ूू'। और, जब प्रइनकर्ताके सामने 
सच्चे जिज्ञासु पुछते है, तब तो जवाब दिये ही बनता है। मेरा दादा यह है कि आज 
भो जब हमारे सम्राजकी रचनाका आधार सोच समझ कर अपनायी हुई अहिंसा नहीं है, 
पारे ससारमें आदसो एक हूसरेकी भलमनसाहतपर ही जी रहा है और अपनी दौलूतको 
बचाये हुए है। अगर ऐसा नहोता तो, इुनियामें बहुतही थोड़े और बहुत हो कूँर आदमी 
बच होते। लेकिन हकीकत यह नहीं है। परिवारसें छोग परस्पर स्नेहके वन्‍्वनसे 
वधे रहते हे, और परिवारोक्षी तरह ही सभ्य माने जानेवाले मावबसमाजमें राष्ट्रोके 
अलग अलग दल भी परस्परवे इन बन्धनोले बधे हे। फर्क इतना ही है कि वे जीवतमें 
अहिसाके तियमकों सर्वोपरि सही मासते। इसका सतलूब यह हुआ कि अभी उन्होने 
इसकी असीस शक्तियोक्ती थाह नहीं लगायी है। में यह फहुँगा कि अदतक त्िफें अपनी 
जड़ताके कारण ही हम यह सातते रहे हूँ कि अहिसाका सम्पूर्ण पालन अप रिग्रह आदि सयम- 
पूचक ब्रतोको धारण करनेवाले कुछ इने गिने लोग ही कर सकते है । वात यह हैं 
कि यदि हमें महिसाके क्षेत्र नितनयी शोध करनी हो, भोर सानदजातिपर शासन 
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गांधीजी हे हु 


करनेवाले इस सनातत और महान्‌ नियमकी नयी-तयी शाक्तियोंका समय-समए 
ससारको परिचय कराना हो, तो इसके लिए यम नियमोंका पालन आवश्यक हैँ। बा 
ससारका यही सर्वश्रेष्ठ नियम है, तो यह सबके लिए कल्याणकारक होना चाहि। 
जो अनेक असफलताए हमारे देखनेमें आती है, वे इस नियमकी नहीं, इसका पालन कर 
वालोंकी हे। क्योकि उनमेंसे कइयोंकों तो यह पता तक नहीं रहता कि थे जाने-अनगारे 
इस नियसके अपीन हो रहे हे। जब साँ अपने बच्चेके लिए खुद मरनेकों तेयार हो गाहो 
जाती है, तब वह अनजाने ही इस नियमका पालन करती है । से पिछले पचास बरसस्े लोगो 
यह समझाता रहा हूं कि वे इस नियम को समझ वृझकर अपनायें और असफले होनेपर भी 
इसके पालनमें दत्तचित्त बने रहें। पचास वर्षके इस प्रेयोगका परिणाम आइचयंजतक 
हुआ है और अहिसामें मेरी श्रद्धा उत्तरोत्तर बढती गयी है। में दावेके साथ कहता हैरि | 
लगातार प्रयत्न करते रहनेसे एक समय वह आयेगा जब लोग सर्वत्र ईमानदारीसे कमा 
हुए घनका स्वेच्छासे लिहाज करेंगे और उसकी रक्षार्मों सहायक होगे । इसमें शक नहीं हि 
यह घन पापका घन न होगा । और इसमें उन असमानताओका उद्धत-परदर्शन भी न होगा, नि 
आज हम घिरे हुए है। अहिसाके ब्रतधारीकों अन्याय और अनीतिसे कमाये जानते | 
धनसे आतकित न होना चाहिये क्योकि उसके पास हिंसाका सफल प्रतीकार करने 
लिये सत्याग्रह और असहयोगका अअहिसक शस्त्र मौजूद है। जहाँ कहीं भी इस शस्त्रका सच्चाईरे 
. साथ पर्याप्त उपयोग किया गया हे वहाँ हिंसक शास्त्रोकी कोई आवश्यकता ही नहीं ए 
गई है। अहिंसाके सम्पूर्ण शास्त्रको जनताके सम्मुख रखनेका दावा तो मेने कभी नहीं किया। 
उसके लिए ऐसा दावा कभी किया भी नहीं जा सकता। जहाँतक म॑ जानता हूँ किसी ; 
भौतिक शास्त्रके लिए, यहाँ तक कि गणित जैसे निश्चिचत शास्त्रके लिए भी, ईस तरहीं 
दावा नहीं किया जा सकता। में तो एक सत्यह्योधकमात्र हैँ, और प्रइनकर्त्ताकी तरह सतत 
इस शोधरमें सेरा अनुसरण करनेवाले मेरे कुछ साथी भी हे। अपने इन सावियोरी हि 
में दावत देता हूँ कि थे सत्यकी इस अत्यन्त कठिन किन्तु अतिशय रस गोपन 
मेरा साथ दें। | | 


ा 
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सच हो, तो अमानुष है 


मारवाड़ी रिलोफ सोसायटीके समाज-सेचा-विभागके अवैतन्िक सन्‍्त्री लिखते हैः--- 
“कलकत्तेकी मारवाडी श्लीफ सोसाइटीकी ओरसे वर्मा और मलायाकी ओरसे 
भागकर भाये हुए छोगोको जातपात, धर्म या वर्णके भेदका कोई खयाल न रखते हुए 
मदद पहुँचानेका जो काम चल रहा है, उसका बहुत ही सक्षिप्त ब्यौरा मुझे जापके सामने 
पेश करना है. और एक अतिशय गभीर प्रश्नके बारेमें आपकी मूल्यवान्‌ सलाह मॉँगनी 
है। रेल, सडक या समुद्रके रास्ते जो हजारो निराश्चित लोग रोज कलकत्ते आते हें, 
उनके लिये भोजनकी, डाक्टरी मददकी और उन्हें उनके वतनतक पहुँचा देनेकी सुविधा 
कर देनेका भार सोसायटीने झपने सिर लिया है । कई बहनोके लिये तात्कालिक श्रसंवका 
भी प्रवन्ध किया गया है। आनेवालोमें जो बेकार होते हे, उन्हें कलकत्तेकी प्रतिष्ठित 
पेडियोके सहयोगसे उनके लायक काम दिल्ानेका प्रयत्न भी सोसायटी कर रही है। 
इस सबंधमें मुझे आपको एक बहुत ही ढु खद घटनताकी खबर देवी है। इस 
पटनाके बारेमें मेरा कत्तेव्य क्‍या है, सो आप ऋपापृर्वक मुझे बतलायेंगे, ती में आभारी 
हूँगा। 
| १४ भार्चकी रातको चट्गाँव मेलके आनेके कुछ ही समय बाद, जब में कुछ स्वय- 
। पैवकोके साथ मेलसे आये हुए छोगोकी आवद्यकताओका प्रवन्ध कर रहा थां, एक गोरे 
सैनिकतने आये हुए छोगोमेंसे एक गरीबके छोटे बाहूकको पकडकर रेलगाडीके नीचे फेंक 
| दिया। यद्यपि में आपकी अहिंसाके पुण्यपथका एक नम्र अनुयायी हूँ, तो भी में उस वक्‍त 
भपनेको और अपने साथी स्वयसेवकोकों बहुत ही मुश्िकिलसे रोक सका और वह गोरा 
सेनिक क्रपती इस पाशविक करतूतके लिये मार खाते खाते बच गया। मेने तुरन्त ही 
इसकी सूचना स्टेशनके सैनिक अधिकारियोको दी । छेकिनः उन्होने रत्तीभर भी सहातुभूति 
, वही दिखायी । बादमें मे इसी प्रइनको छेकर श्री के० सी० सेन, आई० सी० एस०से मिला, 
भर यद्यपि उन्होने मामलेकी वाजाब्ता जाँच करनेका वादा किया था, तो भी अभीतक 
परिस्थितिको सुधारनेके लिये कुछ नहीं किया गया है। स्टेशनके प्लेटफामंपर अब भी 
रातमें बहुतेरे गोरे सैनिक चक्कर काटा करते है, और डर रहता है कि कही रिलीफ 
पोसायटीके स्ववसेवको और प्रजाजनोके साथ इन गोरे सैनिकोकी भिडल्त न हो जाय । 
हि ड्रको तुरन्त ही मिटानेकी जरूरत है। मेने बंगाल काग्रेस नागरिक-सरक्षण-समितिके 
समन भी यह सामला पेश किया हैँ। 
वडी कृपा होगी यदि जाप नीचे लिखे मुद्दो पर मुझे अपनी सलाह देंगे 
(१) क्या में इस प्रश्नको लेकर समाचारपत्रोर्में आन्दोलन खडा कहे ? 
(२) मान लीजिये कि कोई गोरा सैनिक किसी असहाय मुंसाफिरकी स्त्रीके साथ 
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हि गाधीजी 


कोई बेहुदा बरताव करे, तो क्या हम उसे चुपचाप सहलें, या उसके स्व जार एम 
दस्तीका व्यवहार करे ? 


यदि आप इस सबधर्सें अपनी राव 'हरिजन' द्वारा व्यक्त करेंगे, तो उसे प्ले 
बहुत मदद मिलेगी । ऊपर दी -हुई घटताकी सच्चाईके वारेमें में सब प्रकतः 
जिम्मेदारी लेने को तैयार हु ४” 


! गोरे संनिकोके दुर्व्धवहारके बारेसें मेरे पास चहुतेरे पत्र मय सयूतके आग] 
लेकिन सेने उन्हे दबाये रखा है। परस्तु जब-जब मेने महतूस किया कि उतको क | 
रखना नामदंगी नहीं तो अनौचित्य अवश्य स्ानी जायगी, तभी मेने उन्हें प्रशालि। 
किया हूँ। रेरी रायसें इस पतन्मका ये सिरे जाम जनताकी सुरक्षा दृष्टिसे, रे | 
गोरे सेतिकों और सरकारकी दृष्टिसे सी अधिकसे अधिक प्रचार होना चाहिए। शादा 
रिलीफ सोसायटी पिछले पीस, सालसे कास करनेचाली सारे देशमें प्रिद | 
पारसाथिक संस्था हैँ । उसके पास धन हे और ,अच्छे कार्यकर्ता भी हे । जनतामें सोहाप्टर 
इतनी साख तो है ही कि उसके कार्यक्र्ताओंकी उपस्थितिमें कोई संतिक किसीके हर 

दुष्धघधहार न कर सकेगा। उक्त सेनिकने, इस पत्नके अनुसार जेसा व्यवहार क्षिया [६ 
उससे तो मालूस होता हे कि था तो उसका सिर फिर गया था या वह शरादके तर 
चूर था। मुझे विश्वास है कि जबतक इस मासलेका पूरा पक्का फैसला न हो जाएं 
सोलांयही इसे छोडेगी नहीं । और सुझे मह भी विद्यास है कि सरकारी अधिकारी 
सामलेको दबानेकी कोशिश नहीं करेंगे, बल्कि जैसा मेरे पत्र-लेखकने लिखी हैं कै 
ठीक देसी हो साबित हो, तो उसका ठीक-ठीक मुआवजा भी देगे। 


यह तो इस घद्नाकी चर्चा हुई। पत्र-लेखक चाहते है कि यदि भविष्यमें फ़्र्् 
ही घव्नाएं हों, तो उन्हें क्या करना चाहिये, इस सम्बन्धर्में मे उन्हे अपनी सलाह ३, 
ऐसे मौकोंपर हिंसा और अहिसाका व्यवहार एक ही सा हो सकता हैं| सदकीपरकी। 
चाहिये था, फि प्रदि वे पकड़ सकते, तो उस गोरे 'सैनिकको पकड लेते और उत्ते ४३ 
बालकको हाथ छगानेसे रोकते, या उसके पाससे बालककों छीव छतें। (फेर भहेंहीई 
रोकने या छीननेंसें उस सेनिकको कोई चोद ही क्यों व आती । बालककों हु हे 
बाद था उसको छड़ानेकी कोशिशें असफल होनेके बादके व्यवहारका लाधार तो हुई 
वालेके हिंसक या अहिसक हेतुपर निर्भर करेगा। यदि उनका हेंत॑ अहिसक हो 
वे अपराधीके प्रति उदारता और सुजनताका व्यवहार करेंगे। लेकित उन्हें अपनों दबाए 
और सुजनताका प्रयोग विचारपूर्वक और बुद्धिपूर्वक करना होगा । सब पी 
लिए आचरणका कोई सर्वेसान्य नियम पहलेसे बनाणर रखना कठितेंहैं! में वोर्तिई हि 
यही कह सकता हूँ कि वास्तविक उदारताका व्यवहार तभी हो सफ्म्गं ह/ हे हे 
स्वयं दिलते अपने अपराधको स्वीकार करता हो , मैने दक्षिण अफ्रीकार ते 
दृश्य देखे हे, जिनमें रेलवे स्टेशनोंपर गोरो द्वारा अपसानित अफ्रीकत अत बाप 
३८० 
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, दरनेवाले उन उहण्ड गोरोंसे कहते थे : “जिया, ईइवर तुम्हें तुम्हारी इस असभ्यताके लिए 
पाफ् करेगा ४! यह सुनकर वे गोरे उन्हें मारनेके उपरान्त गाली न देते, तो खिलखिला-॥ 
छर हंसते जहर। ऐसे अवसरोपर से खुद तो चुप रहा हूँ और अपसानको पी गया हँ। 
म॑ अच्छी तरह जानता हूँ कि अफ्रीकनोकी वहू तथाकथित उदारता निरी यान्त्रिक चीज 
होती थी, और उसके लिए गोरोके भनमें तिरस्कारका पेदा होना उचित ही था। मेरे 
व्यवहारमें भीदता थी । से अपने लिए अधिक अपसान न्योतवा नहीं चाहता था । 
और उसके लिए मुझे कोई कानूनी फाररवाई तो करती ही न थी। उन दिलों में अपने 
अहिसक आचरणको मूत्तेरूप देनेका यत्न कर रहा था। अगर मुझमें सच्ची हिम्मत 
होती, तो में सदभावपुर्वक अपना अपमान फरनेवालोंकी भर्तससंवा करता, और बुरेसे 
बुरे परिणामक्े लिए तेयार रहता। 


थोड़ा विबयान्तर करके भी सेने व्यक्तिगत अपमान या आधातके मौकोंपर अआहसक 
व्यवहार किस प्रकारका हो सकता है, इसकी यहाँ समीक्षा कर ली हे। लेकिन जिस बालकको 
चोट पहुचायी गयी, उसका क्‍या? और पत्न-लेखकने जिस दुव्यंबहार या आधातकी 
फल्पता की है उसका छझया ? से भानता हूँ कि अहिंसक आचरण किसी दूसरे प्रकारका 
नहीं हो सकता, न होना चाहिये। अपनेको पहुचनेवाली और अपने आश्वितोको पहुंचनेवाली 
चोठके बीच जो भेद प्रायः किया जाता है, वह अनुचित नहीं तो अकारण तो है ही। किसीसे 
यह आशा नहीं रखी ऊाती कि बह अपने लिए जो करेगा, उससे अधिक अपने आश्ितोके 
लिए करे। निःसन्देह बह अपने आश्रितोंकी इज्जत बचानेके लिए अपना घलिदान 
करेगा, लेकिन साथ ही उससे यह भी आशा रखी जायगी कि वह अपने लिए भी वैसा 
हो करे। अगर वह इसके खिलाफ कुछ करेगा तो नाम गिना जायगा। और अगर चह 
अपनी इज्जत आबरूकी रक्षा नहीं कर सकेगा, तो अपने आश्चवितोकी इज्जतको भी नहीं 
पचा संकेगा। छेफिन से स्वीकार करता हूँ कि सच्चा अहिंसक आचरण फेवल बौद्धिक 
दलौलोसे सिद्ध नही होता। आचरणसे पहले बुद्धिता उपयोग करना आवश्यक है। लेकिन 
जाचरणको शुद्धता तो बारबारके अभ्याससे और शायद बारबारकी असफलताके बाद ही 
भाष्त हो सकेगी ॥ 


हेसक व्यवहार किस प्रक्ारका होना चाहिये, उसकी पड़ताल करनेकी तो सचम्‌च 
पहाँ कोई जरूरत ही नहीं है । 


हरिजन-सेवक 
२९ भाचं, १९४२ 


श्८१ । 


अहिसाकी कसौटी 
“एक अर्थमें में आज भी शान्तिवादिनी हूँ, यानी में मानती हूँ कि अत 
इयोमें आात्मबल द्वारा पशुबहका सामना करनेका सामर्थ्य होना चाहिये। उम्रीत् शो 
वर्षोकिे वाद भी आज हम कुछ व्यक्तिगत मामलोमें और छोटे पैमानेपर ही ऐसा कर 
है, यह विचार मनको व्यथासे भर देता है । लेकित जो शविति हमारे अच्दर सब 
नही है, जिसके लिये भूतकालमें हमने कोई तालीम नहीं ली, और,न जिसके बावश्ः ' 
नियमोका पालन ही किया, उसके वारेमें यह मान लेना कि वह हमारे अन्दर है, कौ 
फिर वैसा ही व्यवहार करना, इसमें मुझे तो निरा शेखचिल्लीपन ही मालूम होता हैं 
जिन्होंने आवश्यक नियमोका पालन नही किया है, उनमें आखिरी वरत, ऐन सकटके प्ग, 
वह शक्ति नहीं भाती। हममें वह आयी नहीं। अतएवं एक ओर खडे रहकर कुछ ! 
करनेकी अपेक्षा तो में जिन सिद्धान्तोकों सहज ही. उचित और मानव जातिके भविष्रे 
लिये धत्यन्त महत्वपूर्ण मानती हूँ, उन सिद्धान्तोकी रक्षाके लिये जो कुछ मुझसे हो सकती 
है, सो करता पसन्द करूँगी। निष्क्रिय होकर बैठे रहता बुरीसे बुरी चीज है । 
... इसलिये जब मेरे झान्तिवादी मित्र मुझसे पूछते हँ कि क्या बाप ईसा मरतीहे 
बम वरसाने या बन्दूक दागनेकी कल्पना कर सकती है ? तो मुझे यह जवाद देतेका 
अधिकार है कि नहीं, में वैसी कल्पना नहीं कर सकती, लेकिन में यह भी तो नहीं गो 
सकती कि वे एक किनारे खडे रहेंगे और कुछ भी न करेंगे ?' 
मेरे एक नजदीकी रिइ्तेदारने पिछले युद्धके आरभर्में मुझसे कहा था बगर वी 
आत्मवल द्वारा यूद्धको रोक सकती है, तो रोकें। नव रोक सकती हो तो जो ढु० * 
रहा हूँ, मुझे करने दें। और आपका अगर यह खयाल सच हो कि यह यु अपने भाप 
इतनी घृणित चीज हूँ कि इसमें शामिल होना भी घृणापात्र बन जाता है। तो हा 
चीजोको बारबार यो ही होने देनेकी अपेक्षा अपनी जानको जोखिम में डालकर नी 
रोकनेका यथाशक्ति प्रयत्न करना, और एसा करते हुए घृणापात्र वनना पडे, वो व 
में पसन्‍्द करता हूँ !” मेरे ये रिह्तेदार पिछले युद्धमें काम जाये थे और युद्धसे उतती हैं 
नफरत रखते थे जितनी कोई भी शान्तिवादी रख सकता है । 
भगवान ईसा मसीहने कहा था - 'जो अपने जीवनकी भहुति देता है, वहीं हक 
जीवन पाता है ।! क्या इसमें और ऊपरवाले कथनमें भर्थकी बहुत कुछ समानता वही है ! 
डाक्टर रायडनके इस लेखका बहुत ही विचारपूर्ण जवाब देनेकी जरूरत है 
में वरावर पश्चिमके शान्तिवादियोके सम्पर्क्में रहता आया हूँ। मेरी रायमें डाबंदरा रा 
डनमने अपने इस लेखमें अहिंसा सम्बन्धी अपने पहलेके विचारोको तिलाडजलि * के 
अगर कुछ लोगोने व्यक्तिश., छोटे पैमाने पर, ईसामसीहके अहिंसा तम्बत्बी उप 
इ्टर्‌ 
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अमल किया है, तो यह माना जा सकता है कि सतत भाचरण व अभ्यास द्वारा बहुतेरे- 
लोगोंके लिए बडे पेमानेपर भी, उस तरहका जीवन शकक्‍्य हो सकता हैँ। इसमें शक 
महीं कि जो 'शवित दरअसल आदमीमें नहीं हे, उसके होनेकी कल्पना करके वेसा 
व्यवहार करना' अनुचित और मूर्खतापूर्ण हे। लेकिन यह विदुषी लेखिका कहती हे कि 
- जिन्होने आवदयक नियमोका पालन नहीं किया है, उनमें आखिरी वक्‍त, ऐन संकटके 
“समय, वह शक्ति नहीं आती ४ 
में यह सुझाना चाह॒ता हूँ कि इस न्ुटिका पता चलतेके बाद उसे मिटानेमें थोड़ा 
- भी समय न खोना चाहिये। इसीमें हम कुछ करते है, यही चही, बल्कि सच्चा काम करते 
“है। “इसके विपरीत आचरण करके अपने घमंको भूल जाना सचमुच बुरेसे बुरा काम है। 
८ और में बहू नहीं मानता कि 'निष्किप होकर बेठे रहना बुरीसे बुरी चीज है । उदा- 
- हरणके लिए, जिस इलाजमें जहरको अपने आप चिकर जाने देना जरूरी हैँ, उसमें छुछ 
“व करना, हितकर ही नहीं, कत्तेब्यरूप भी होता हेँ। 
क इस वक्‍त निराज्षा या नाउम्मेदीका कोई कारण नही। आन बानके इस सौकेपर अपने 
० अगीकृत घ्को छोडनेका तो और भी कस कारण हूं। क्यो नहीं शान्तिवादी अग्रेज एक 
» भोर हट जाय और अपने समूचे जीवनका नये सिरेसे निर्माण करें ? शायद वे सम्पूर्ण शान्ति 
स्थापित न कर सकेंगे, लेकित वे उसकी पक्की नींव डाल देंगे और धर्मविषयक अपनी श्रद्धाका 
, इेढ़तम परिचय देंगे। आजकी इस उथल-पुथलके जमानेसें जब अविचल श्रद्धावाले लोग 
, गूँदठी भर ही हे, उनका कत्तेंव्य हो जाता है कि वे अपनी धासिक श्रद्धांके अनुसार आचरण 
' फरके दिखायें, फिर चाहे उसका कोई प्रकट प्रभाव ससारके घटना-चक्रपर पडता न दिखायी पडे । 
उन्हें यह मानकर चलना चाहिये कि उनके कार्यका प्रत्यक्ष परिणास भी यथावसर प्रकट होकर रहेगा। 
' उनकी यह दुढ़ता सशयात्माओंको आकषषित किये बिना नहीं रह सकती । में यह भी कहा 
. चाहता हूँ कि डाक्टर सॉड रायडन जैसे लोग निरे अनुयायी नहीं, वे अगुआ हे । उन्हें अपने 
! भसीहाके गिरि प्रवचतका कठोर अनुशीरूत करके तदनुसार अपना जीवन बनाना चाहिये; 
* जबवे ऐसा करेंगे, तो तुरन्त ही उन्हें पता चलेगा कि उन्हें बहुत कुछ छोडना है और बहुत 
कुछ तये तौरपर बनाना है । बडीसे बडी जिस चीजका त्याग उन्हें करना हूँ, सो 
तो साम्राज्यवादके फलका त्याग है। लन्‍्दनवालोकी मौजूदा अठपदी जिन्दगी और उनकी 
महंगी रहन-सहन एशिया, अफ्रीका और दुनियाके दूसरे हिस्सोसे खिचकर आनेवाले अदूट 
। घनके कारण ही सम्भव हो सकी हूँ । यद्यपि हर अंग्रेज” के चाम लिखे गये सेरे पत्रकी चारो 
भोरसे कडी आलोचना हुई है, तो भी म॑ उसके एक-एक झशब्दपर कायम हूँ । सुझे दृढ विश्वास है 
कि उस पत्रमें कसी भी संगठित और भीषण हसाके विरुद्ध जो उपाय मेने सुझाया है, 
उसे आनेवाले जमानेकी प्रजा स्वीक्वार करेगी। और, अब जब कि दुश्मन हिन्दुत्तानके 
ररवाजेपर आकर खड़ा है, आचरणका जो तरीका मैने पहले ब्रिटिश जनताके सामने 
पेश किया था, उसोको मे अपने देश भाइयोके सामने रख रहा हें। श्ञायद मेरे देश भाई 
भेरी सलाह मानें, शायद च सी सानों। तो भी में अपने पयसे विचलित नहीं होऊगा। 
उनके उसे अस्वीकार करनेसे अहिसा असफल सिद्ध नहीं हो सकेगी। हाँ, बपनी अपूर्णताके 
रेपरे 


ह। 
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आरोपको म॑ सान छूंगा। लेकिन सत्याग्रही अपने प्रयोगों बूसरोंको शामिल होगेश 
न्‍्यौता देनेसे पहले सम्पूर्णता प्राप्त करनेकी राह नहीं देखता; दत्त सिर्फ यह, है कि उत्तर 
श्रद्धा पहाड़की तरह अचल होनी चाहिये। डाक्टर रायडनके रिब्तेदारने जो सलाह उर्ें 
दी थी और जिसका उल्लेख अपनी सहमतिके साथ उन्होने ऊपर किया है, विलकुद गत 


है। अगर युद्ध घृणास्पद है, तो उसमें शामिल होकर कोई उसकी बुराइडयोंको कंते हर 
कर सकता हैँ ? फिर चाहे आप आत्मरक्षाके लिए लडनेवालोंके दलमें ही क्यों नशामित 
हो और उसके लिए अपने प्राणोको ही सकटमें क्यो न डाल दें? क्योकि आत्रक्षा 
करनेवालोको भी वे ही सब घृणित कार्य करने पड़ते हे, जो कि दुइमन करता है। कोर 
अगर दुश्सनपर विजय पाना हैँ, तो वे सब काम दूने जोरसे करने पड़ते हे। इस प्रकार 
प्राण गँवानेसे प्राण बचते तो नहीं, बल्कि व्यर्थ नष्ठ होते हे । 

डाक्टर रायडनके गिरजाधरमें, जहाँ प्रार्यनाकी शक्तिके सम्बन्धर्म जाग्रत भद्धात 
खूब प्रचार होता हूँ, में गया हूँ और उनके प्रार्थना प्रवचनमें हाजिर रहा हूँ। जब चारो 
तरफसे घोर अन्धक्ारने उन्हें घेर लिया था, तब उन्होने आस्तरिक प्रार्यता द्वारा वह 
और आदइवासन और सच्चे कर्मकी प्रेरणा-क्‍्यों नहीं प्राप्त की ? आज भी स्थिति ऐसी रहें 
है कि बिगड़ी सुधर त सके। उन्हें और उनके जान्तिवादी साथियोको, जिनमें कइयोसे परिकित 
होनेका सौभाग्य मुझे प्राप्त है, हिस्मतसे काम लेना चाहिये और कुछ समयके लिए जो था 
शिथिल हो गयी थी, उसके लिए पीटरको तरह पश्चात्ताप करके अपनी अहिसा-विषयक 
पुरानी श्रद्धाको नये उत्साहके साथ जाग्रत करना चाहिये। उनकी इस जाग्रतिसे युद्ध-प्रयलकी 
कोई विशेष हानि न होगी, किन्तु युद्ध विरोधी प्रथत्तको बहुत गति प्राप्त होगी। वि 
मनुष्यकों मनुष्यकी तरह जीना हे और दो पैरोवाला पश्कु नहीं बत जाना है, तो 7 
प्रयत्न देरमें नहीं, बल्कि जल्दी ही सफल हुए बिता न रहेगा। 
हरिजन-सेवक | * 
५ अप्रैल, १९४२ । 


अहिंसात्मक प्रतिकार 
तरीकेसे हम इसका हए 


जापान हमारा दरवाजा खटखटा रहा हूँ । भहिसात्मक त 
जवाब देंगे? अगर हिंन्दुस्तान आजाद होता तो जापानको देझमें घुसनेते रोग 


लिए आहसक उपायोसे काम लिया जा सकता था। परन्तु आजकी हालतमें तो हे 
भूमिपर पैर रखनेके साथ ही सत्याग्रह हारा उसका सुकाबिला किया जा सकता हैं। * 
तर्क न देंगे। वरयो्रि 


लन, सत्याग्रही उसे हर तरहकी मदद वेनेंसे इनकार' करेंगे। पानी त 
अपने देशको हड़पनेमें किसोक्ी सदद करना उनका झोई फर्ज नहीं होता। 
३८४ 


हुं, का 


| 


अहिसा 


' कोई ज्ज््पानी रास्ता भूल गया हो ओर प्याससे सर रहा हो, और एक इचन्सानके नाते 
मदद साँगता हो, तो उस प्यासे जापानीको पानी देंगे क्योकि सत्याग्रही किसीको 
अपना दुश्मन नहीं मान सकता। सान लीजिये कि जापानी, सत्याग्रहियोंको पानी देसेके 
लिए सजबूर फरें, तो उस हालतमें उन्हें उत्तर विरोध करते करते मर सिठना होगा। 
. महू सोचा जा सकता हुं कि वे तमास सत्याग्रहियोंको मौतके घाद उतार देंगे। हमारे 
इस अहिसात्मक प्रतिकारका आधार यह आस्था हे कि आखिर आजबमणकारी अहिसक 
'पथ्याप्रहियोको कतत फरते फरते मनसे और शरीरसे भी थक जायगा। वह सोचमें 
पड जायगा कि आखिर वह कोन-सो नयी (उसके चजदीक) ताकत है जो चोट पहुंचानेकी 
कोशिश तक नहीं करती और “सहयोग देनेसे इनकार हे ? नतीजा यह 
होगा कि शायद वहु और अधिक कतलू स फरेगा। लेक्तिन हो सकता है कि सत्या- 
प्रहो जापानियोको अत्यन्त हृदयहीन पायें और देखें कि उन्हें इस बातकी जरा भी परवाह 
नहीं हुं कि वे कितनोको कतरू करते हे। उस हालतमें भी जीत अहिसक प्रतिकारियोकी 
ही रहेगी, क्योंकि उन्होने झुकनेके वजाय सर सिदना पसद किया हूँ। 
लेकिन जिस त्तरह मेने लिखा हे, उस तरह बिलकुल आसानीसे यह सब नहीं हो 
जायगा। आज देशरयें कप्से कम चार दल हें। पहला दल अग्रेजोका और उसके द्वारा 
खडी क्वो गयी फौजोका है! जापानियोने एलान किया हे कि हिन्दुस्तान पर उनकी कोई 
भजर नहीं, उनका झगड़ा सिर्फ अग्रेजोके साथ है। इसमें उन्हें कई हिन्दुस्तानियोंकी, जो 
इस समय जापानसें हे, सदद मिरू रही है। उनकी तादादका अदाज लगाता सुहिक्ल है, 
मगर जरूर काफ़ी तादाद ऐसे लोगोकी हे, जो जापानी एलाइपर भरोसा करते हे 
भोौर मानते हे कवि जापानी उन्हें अग्रेजी हुकूमतके जुएसे आजाद करके अपने घर लौट 
जायगे। अंग्रेजी हुकूमतका बोझ ढोते ढोते वे इतने थक चुके है, कि परिवत्तेनकी दृष्टिसे फिर 
चह कितना ही बुरा क्यो न हो, वे जापानी जुएका भी स्वागत करनेको तेयार हो सकते हे। 
पहू दूसरा दल हैं। तीसरा दल तदस्थ लोगोका हे। वे अहिसक तो नहीं हे, फिर 
भी ब्विदेत या जापान दोनोमेंसे किसीकी भी मदद नहीं करदा चाहते। 
चोया और आखिरी दल अहिंसक प्रतिकार करतेवालोका हें। अगर दे सुदट्ठी 
भर सो रहे, तो उनका अहिसक विरोध भव्िष्यके लिए एक उदाहरणस्वरूप ही रहेगा; 
इससे अधिक और कोई प्रभाव वह पेदा न कर सकेगा । वे श्ञान्तिके साथ 
अपनो अपनी जगहपर अटल रहकर सर सिर्देगे, किस्तु आऋरणकारीके आये घुटने न 
व्केगं। दे बायदोंके घोखेंसें न फर्सेगे। वे किसी तीसरे दलूकी, मददसे अंग्रेजी हुकूमतसे 
छुटकारा नहीं चाहेंगे । वे पूरी तरह अहसक यद्धके अपने तरीकेमें ही विश्वास 
रजगे, दूसरे किसीमें नहीं । उनकी लडाई उन करोड़ो बेजबान हिन्दुस्तानियोके लिए 
हैं, जो जानते तक चहीं कि सृक्ति या आजादी किसे कहते हैं । उनके हृदयमें न अग्रेजोक्े 
भति कोई हवेष है, व जापानियोके लिए कोई खास प्रेम। वे उतर दोनोंका उसी तरह भरता 
चाहते हें, जिस तरह सबोका। वे तो यही चाहते हे कवि अग्रेज व जापानी दोनो घर्मके मार्ग 
पर चलें। ते सानते हूँ कि अकेली माहिसा ही सब हालतोममें दुनियाको ठोक रास्तेपर 
डेणए श्र 
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चला सकती है। इसलिए यदि पर्याप्त साथियोके अभावमें अहिसाका ध्येय सिद्ध गहे 
तो भी वे अपना मार्ग छोड़ें नहीं, बल्कि सरते <दसतक उसपर डे रहें। 

अहिसाके साधकोके सामने आज एक कठिन साधना उपस्थित है । लेकिन करे 
अपने ध्येयर्में श्रद्धा है, उन्हें कोई भी कठिनाई परास्त नहीं कर सकती। 

एक विषम और हरूम्बी यातनाका ससय हमारे सामने हैं। सत्याग्रहियोको घाहि 
कि वे असस्भव काम करनेकी कोशिशमें न पड़ें। उन्ककी बाह्म-शक्तियां सीमित हे। मतत्म 
आज आसाम बहुत ही खतरसें है, लेकिन केरलके सत्याग्रही सेनिककी यह जिम्मेदारी नहीं हि 
वह उसकी रक्षाके लिए वहाँ दोड़ा जाय। अगर आसाममें अहिसात्मक वृत्ति है; तो दर 
अपने आपको अच्छी तरह संभाल लेगा। और अगर उसमें वह चीज नहीं है, तो केरलके 
अहिंसक सत्याग्रहियोंका कोई भी जत्या उसकी या किसी दूसरे प्रान्तकी मदद नहीं कर सकेगा। 
केरलवाले केरलूमें ही अपनी अहिंसाका परिचय देकर आसास वर्गरहकी सदद कर सकते है। 
अगर जापानी फौजके पाँव हिन्दुस्तानमें जम गये, तो वह सिर्फ आसासमें ही नहीं मठकी रहेगी। 
अग्नेजको हरानेके लिए उसे सारे देशमें छा जाना होगा। अंग्रेज चुप्पा चप्पा जमीतके हिए 
लड़ेंगे । अगर हिन्दुस्तान उनके हाथसे निकल गया तो शायद यह कहा जा सकेगा कि उन्होंने 
अपनी पूरी पूरी हार कबूल कर ली है। लेकिन ऐसा हो, चाहे न हो; इतनी बात तो 
बिलकुल साफ है कि जापान तबतक दस न लेगा जबतक सारा हिन्दुस्तान उनके हां ५ 
आ जाय। इसलिए अहिसक प्रतिकारियोक्षो अपनी अपनी जगहपर ही रहना चाहिये। 

यहाँ एक बात स्पष्ठ कर देना जरूरी है। जहा अग्नेजी फौजकी ुइसन' के सोम 
वास्तविक भिड़न्त हो रही हो, वहां सत्याग्रहियोका सीधी तरह अहिसक प्रतिकार कर 
शायद अनुचित होगा। अगर हिंसक और अहिसक प्रतिकारका मिश्रण हो जाय गा 
एक दइसरेके अंग बन जांय, तो वह प्रतिकार न रहेगा। ह 

इसलिए जो बात से बारबार कहता रहा हूँ, उसीको फिर यहाँ दोहराता हँ 
दृढ़ निउ्चयके साथ रचनात्मक कार्यक्रकों चलाना ही अहिसात्मक 2 की ड क स्व 
अच्छी तैयारी और तरीका है।-जो कोई भी यह मान बेठेगा कि रचनात्मक कार्यक्रम 
आधारके बिना भी वह अहिंसक बल दिखा सकैगा, परीक्षाके समय वहू बुरी तरहतावाभार 
होगा। यह तो वेसी हीं बात होगी कि कोई बिलकुल निहत्था और भूखका मारा आदमी 
किसी खा पीकर टंच और हथियारोंसे लेस सिपाहीका सामना करनेकी कोशिश ? ; 
उसकी हार तो निश्चित ही है। मेरी रायमें, जिसे रचनात्मक कार्यक्रम मा 
नहीं, उसमें भूखसे पीड़ित करोड़ो देशवासियोंके प्रति कोई मूर्तिमन्त भावना 2 [लें 
जिसमें यह भावना नहीं, वह अहिसक लड़ाई लड़ नहीं सकता । अपने जीवममें मेने यह पी 
है कि ज्यो ज्यो मे देशके दरिद्रनारायणोके साथ तद्रूप होता गया, त्यों त्यो मेरी बहित्तदा 
विस्तार बढ़ता गया। अपनी कल्पनाकी अहिसासे अब भी मे बहुत दूर हूँ। क्योंकि 
मानवताके साथ तन्‍्मय होनेकी अपनी कल्पनासे से अभी बहुत दूर नहीं हैं कगा हं 
हरिजन-सेवक 


१२ अर्रैल, १९४२ 
३८६ 


क 


४ 


न 


ह। 


ठ् 


भहिसा धर्म या साधन 


सवाल--कई साल पहले मेने आपसे पूछनेकी धृष्टता की थी कि चूकि आपने 
शहिसाको काग्रेसमें धर्मके रूपमें नही बल्कि साधनके रूपमें स्थान दिया है, इसलिये क्या 
यह डर नही है कि ऐन आनवानके सौकेपर यह अहिंसा वेकार हो जाय ? आपने कहा था. 
में ऐसा नही समझता ।” क्या अंब भी आपका वही विचार बना हुआ है ? क्या आप 
भाज अहिसाके माननेवालोका एक ऐसा मडल नहीं खड़ा कीजियेगा, जिसे आप छोठे छोटे 
दलोमें सारे देशमें भेज सकों? आज तो प्राय यही मालूम होता है कि हमने समय 
खोया हैं और अब हम इतने तैयार नहीं हूँ कि जिम्मेदारी उठा सकेँ। 


जवाब--हाँ, अपनी इस रायपर में कायम हूँ कि काग्रेसके सामने अहिसाकों साधनके 
स्प्मे पेश करके सेने ठीक ही किया था। अगर मुझे अहिसाको राजनीतिमें दाखिल करना 
था, तो जो सेने किया, उससे भिन्न में कुछ कर ही न सकता था। दक्षिण अफ्रीकामों भी सेने 
उसे साधनकी दृष्ठिसे ही दाखिल किया था। वहाँ वह सफल हुई, क्योकि सत्याग्रहियो- 
की सख्या कम थी ओर उन्हें छोटेसे क्षेत्रमें काम करना था, इससे उन्हें आसानौके साथ 
अकुशरमें रखा जा सकता था। यहाँ हम एक विज्ञाल देशमें फैले हुए अनगिनत ' लोग थे। 
फलत. उन्हें नतो आसानीसे अकुशर्मे रखा जा सकता था, न तालीस दी जा सकती थी; 
तिसपर भी--जिस तरह काम करके दिखाया, वह अद्भुत था। वह इससे भी अच्छा 
काम्त और अच्छा परिणास दिखा सके होते लेकिन जो फल मिला, उसके लिए मेरे मनमें 
थोड़ी भी निराज्ञा नहीं है। यदि मेने अहिंसाको धर्म माननेवाले व्यक्तियोसे आरम्भ किया होता, 


: तो शायद सुझे एक अपनेसे ही उसको समाप्ति करनी पडती। से स्वयं अपूर्ण था, अपूर्ण 


स्त्री-पुरुषोसे सेने उसका आरम्भ किया था और एक अनजान-अछूते समुद्रसें में चल पड़ा 
था। भले जहाज अपने मुकासपर न पहुंचा हो, पर यह तो साबित हो चुका हे क्वि वह आँधी- 
पृफानका ठीक ठीक सासना कर सकता है; और यह ईइवर की हपा है। 

। 
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अगर वे आ जांय | ह 


प्रन्‍्त ---(१) अगर जापानी आ जाय, तो हम अहिसा द्वारा उनका मुकाबला 
किस तरह करेंगे ? 

प्रश्--(२) अगर हम उनके हाथ पड जाय॑, तो हमें क्या करना चाहिये ? 

उत्तर--( १) ये प्रश्न आन्ध्र देशसे आये हे, जहाँ छोग सचमुच या भ्रमवद्य यह 
महसूस फरते हे कि हमला ज्ञीत्र ही होनेवाला है। मेने अपना उत्तर इन पृष्ठोमें पहले ही 
दे दिया है। उन्हें व हम खानें-पायीका सामान देंगे, न रहने के लिए जगह, और न उनसे 
लेन देनका कोई सम्बन्ध ही रखेंगे। उन्हें बह लगना चाहिये कि हम उन्हें यहाँ बिलकुछ 
नहीं चाहते । परन्तु में मानता हूँ कि व्यवहारमें यह वातें उतवी सीधी और आसान नहीं, 
जितनी इस प्रइनसे और मेरे इत्त उत्तरसे लगती हे। यह समझना कि जापनी मित्रभावसे 
यहाँ आगे, केवल एक जड-सान्यता है। फिसी भी आक्रमणकारीने आजतक यह नहीं 
किया। वे तो जहाँ जाते है, वहाँकी जनतापर मौत और तबाही ही बरसाते है, और जो 
कुछ उन्हें चाहिये, लूट-खसोद कर ले जाते है। इसलिए अगर किसी जगह छोंग प्रचण् 
आक्रमणका सामना नहीं कर सकते, और मरनेसे डरते हे, तो उन्हें ऐसी जगहसे चल जाता 
चाहिये, ताकि दुष्झप उनसे जबरदस्ती बेगार न ले सकें। 

(२) अगर कुछ लोग्न दुर्भाग्यवश युद्धके वटी बना लिये जाय या वेसे ही दुश्मन 
हाथ पड़ जाये, तो हुक्म पाकर वे बेगार करनेसे इनकार करनेपर गोलीसे उडा दिये जा 
सकते हे । अगर बदी हसते मुंह सौतका सामना करते हे, तो थे कर्त्तव्यमुद्त हो जाते हैं। वे 
अपनी और अपने देशकी हज रख चुकते हे । अगर सशस्त्र मुकाबला भी करते, तो भी इससे 
बढ़कर और वे क्या कर सकते थे ? बहुत-करते तो इतना ही कि चंद जापानियोकों कृत 
कर डालते और बदलेकी काररवाईके तौरपर उनके भयकर अत्याचारोकों खामखाई न्यौतते । 

अगर हम जिन्दा पकड़ लिये जाय॑ और शत्रु हमें अपने अधीन बनानेकें लिए का 
नीय तकलीफें दे, तव अलबत्ता मासला ज्यादा पेचीदा हो जाता है । उस सूरतमें हम न तो उस 
यस्त्रणाके वश होगे और उसके हुक्सके आगे सिर झुकायेंगे बल्कि उसेका मिला 
फरते करते ऊपसी जामपर खेल जायगे और अपने मानकी रक्षा कर हेंगे। लेकिन हमें बत- 
लाया गया है कि दुश्मन हमें जातपर खेल जाने भी न देगा, क्योकि उसका हैंतु तो यह ६ 
कि वह हम पर ज्यादासे ज्यादा जुल्म कर सदे, जिससे दूसरे नसीहत ह। 

अपेक्षा सचमुच 


अगर कोई व्यक्तित अम्ानुषी यातवाओकी अ 


परन्तु 5 न प रास्ता 
रन्‍्तु मे समझता हूँ कि कोई व कोई रात्ता 


मृत्युकों अच्छा समझता है, तो वह इज्जतके साथ मरवका हा 
निकाल ही लेगा। 
हरिजन-सेवक ४ 


भहिसाका क्‍या होगा ? 


प्रशत--परचन्तु अपनी अहिसाके बारेमें आप क्या कहते है ? स्वतत्नता मिलने के 
वाद आप किस हृद तक अपनी इस नीतिको अमलमें छायेंगे ? 


उत्तर--यह्‌ सवाल आज उठता ही नहीं। अपन इन लेखोमें से प्रथम पुरुष एक 
पचनका जो प्रयोग करता हूं, तो तो जगह बचानेके लिए हैँ। मेरी कोशिश हिन्दुस्तानकी 
भावों प्रछद करनेफे लिए है। एिन्दुस्तान एक बडा मुल्क है, जिसमें हिसक अहिसक सब हे। 
हिल्दुस्तानकी राष्ट्रीय सरकार कया न्तीति अखतियार करेगी, मे महीं कह सकता । 
सम्भव है, अपनी प्रबल इच्छाके रहते हुये भी में तबतक जीवित ही न रहू। लेकिन अगर 
उच्च वषत तक से जिन्दा रहा तो अपनी जाहुसक नौतिको यथासम्भव सप्पूर्णताके साथ अमलमसे 
छामेकी सलाह दृगा। विश्वकी शान्ति और नव-विधानकी स्थापतामें यही हिल्दुस्तानफा 
सबसे बडा हिस्सा सी होगा। मुझे आशा तो यह है कि बूकि हिन्दुस्ताचमें इतनी लड़ाक 
जातिया है, और चूकि स्वतन्त्र हिन्दुस्तानकी सरकारके निर्णयमें उन्त सबका हिस्सा होगा, इस- 
लिए हमारी राष्ट्रीय नीतिका झुकाव मौजूदा सैन्‍्यवादसे भिन्न किसी अन्य प्रकारके सेन्यवादकी। 
तरफहोगा। में यह उस्मोद तो जरूर ही रखूगा कि एक राजनीतिक इस्त्रकी हैसियतसे 
अहिसाकी व्यावहारिक उपयोगिताका हमारा पिछला बाईस सालका प्रयोग बिलकुल विफल 
नहीं जायगा और सच्चे आहिसाव(दियोक्ता एक सजबूत दल हिन्दुस्तासमें पैदा हो जायगा। जो 
फुछ भी हो, लेकिन अगर स्वतन्त्र हिन्दुस्तानके साथ भित्र राज्योकी सन्धि हो जाथ, तो वह उनके 
ध्येयके लिए जरूर ही बडी मददगार साबित होगी | जब कि मौजूदा गुलासीकी हाल्तमें 
तो चह युद्धअयासमें वधके ही हो सकता है, और असम्भव नहीं कि ऐन आनबानके 
सोकेपर बह वास्तविक खतरेका कारण सायित हो । 
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एक चुनौती 


, मेरे सामने डाकसे आये हुए तीन खत पडे है। इस खतोमें मुझे इस वातके लिए लिठका 
या हे कि से सिल्थ जाकर हुरोसे रूबरू बातचीत क्यों नहीं फरता? इनमेंसे दो ते) 
पीस्ताना दगके हूँ । तीसरेके लेखक एक आलोचक हे, जिन्हें अहिसामें श्रद्धा नहीं हैं। 
“से तौसरे पत्रका जवाब देनेकी जरूरत सालूस पडती है। पत्रका मुल्य अश इस प्रकार है 

में गहरी दिलूचस्पीके साथ कापके लेख पढता रहता हैं, क्योकि में देखना चाहता 
रेप 


गाधीजी 


हुँ कि आपके अन्ध-भक्तोपर और क्षज्ञाव जनतापर उनका क्या असर पडता है। घतएव 
में आपका आभारी हूँगा, यदि आप नीचे लिखे मुद्दोपर कुछ रोशनी डाल सकेंगे, खास- 
तोरपर तीसरे और चौथे मुद्दोपर, जो अहिसाके बारेमें बुनियादी और नये सवाह 
पेश करते हे। 

“आप झपने शआश्रममें वहुतेरे सत्याग्रहियोको तैयार करते रहे है । उन्हें आपकी 
सीधी देखरेखका और शिक्षाका लाभ मिलता ही होगा । शाप पुकार पुकार कर यह कहते 
आये हे कि महिसाके जरिये हिंसाका सामना प्रभावशाली ढगसे किया जा सकता है। 
आज पूर्व जापानियोके हमले और पर्चिमर्मों हृरोकी वगावत शुरू हो चुकी है। णिप् 
अहिंसाका उपदेश आप एक णरसेसे करते आाये हे, और जिसको आचरणमें लानेके छिये 
कई दिनोसे अनुकूल अवसरकी राह देखी जाती रही है, क्या उसपर अमल करनेका 
यह मौका नहीं है ? । 

“लिकिन कुछ कर दिखानेके वदले आप तो 'हरिजन'मे लेख लिखकर ही सन्तुष्ट हो 
रहते हे । अगर हिटलर और स्तालिन भी अपनी फौजको जगह जगह भेजनेके बदले 
प्रवदा में या ऐसे ही किसी दूसरे अखबारमें सिफे लेख ही लिखा करे, तो आप उन्हें क्या 
कहियेगा ”? सिधकी धारासभाके सदस्योको इस्तीफे देकर हरोके बीच जानेकी सलाह 
देनेके बदले आप अपने तालीमयाफ्ता सत्याग्रहियोके एक दलको वहा भेजकर अपने सिद्धान्त- 
की परीक्षा क्यो नहीं करते ”? 

क्या सत्याग्रहियोका अपना यह धर्म या कर्तव्य नही है कि वे देशरमें जहाँ कही 
उपद्रव हो, वहाँ जाकर उनका सामना करें ? क्‍या आप यह कहना चाहते हे कि 
जब आपके आश्रमपरें सकट आ खडा होगा, तभी उसका सामना किया जायगा, उससे 
पहले नहीं ? और अगर यही बात हो तो क्या आपका सिद्धान्त निष्क्रियताका सिद्धाले 
नहीं वन' जाता ?” 

सुझे इसमें कोई शक नहीं कि अगर से खुद सिन्ध जा सकता, तो अवद्य ही 
कुछ न कुछ कर सका होता। पहले में ऐसे काम कर चुका हूँ और उनमें कुछ सफल भी 
हुआ हूं। अब में इतना बूढा हो गया हूं कि इस तरहकी यात्रा नहीं कर सकता। जो 
थोड़ी ताकत मुझमें बची है, उसे में अपनी उस लडाईके लिए सुरक्षित रख रहा हू 
जो मुझे अपने जीवनकों आखिरी लड़ाईसीं मालूम होती है । है 

सेने अपने जीवनका यह ध्येय कभी नहीं बचाया कि जहाँ जहाँ लोगोंपर सकट आय 
वहां वहां पहुंचकर से उन्हें संकटसे मुक्त करूं, और पुराने जमानेके शूर सामन्तोकी तरह ड्से 
अपना एक पेश्ा हो बना लू। में तो नम्नतापुर्वेक छोगोको यह वतानेकी कोशिज् के 
रहा हूं कि वे खुद अपनी कठिनाइयोको किस तरह हल कर सकते हूं । सिन्धके वाई रहे 
फिर कहता हूं कि मेरी सलाह सच ही हूँ । कांग्रेसन नोका यह स्पष्ट कर्तव्य था कि वे कृत 
प्रदेशमें जाते और उनको श्ान्तिके सार्गपर छानेकी कोशिशें अपने आपको पा 
देते। अगर अहिसामें उन्हें भद्धा न थी, तो वे हथियारोंका भी उपयोग कर सकते थे। अध्साके 
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धहिसा 


बंधनसे मुक्त होनेके लिए उन्हें कांग्रेससे भी इस्तीफा दे देना चाहिये था। अगर हें 
स्वतन्त्र घननेकी क्षमता प्राप्त करनी है, तो अहिसासे हो या हिसासे, आत्मरक्षाकी कला 
हमें सीखनी ही होगी। हरएक नागरिककों यह सीखना चाहिये कि दुःखर्सें अपने पड़ोसी- 
की सदद करना उसका धर्म हैँ । 

अगर में इन आलोचकोके सुझाये हुए तरीकोंकों अख्तियार करता तो लोगोको 
परोपजोची बनानेमें ही सहायक हुआ होता। इसलिए यह अच्छा ही हुआ कि मेने दूसरो- 
की रक्षा करनेकी तालीस नही छो। अगर मरवेके बाद मेरे लिए यह कहा जा सके कि 
मेने अपने जीवनका अधिकांश लोगोको स्वाचलूस्जी बनानेमें और प्रत्येक परिस्थितिसें 
बात्मरक्षाकी शक्ति प्राप्त करनेका मार्ग दिखानेमें ही बिताया, तो उससे मुझे सनन्‍्तोष होगा। 


पत्र-लेखकने यह सोचकर बडी भूल की है, कि लोगोको सकटसे बचाना ही मेरे 
जीवनका ध्येय है। इस तरह॒का दावा तो डिक्टेटर ही करते हैँ। लेकिन कोई तानाशाह 
अभीतक यह साबित नहीं कर सका कि उसका यह दावा सच है। 


यही नही पत्र-लेखक तो मेरे बारेमें यह भी सानते हे कि जब आश्रमपर ऐसा कोई 
सकट आ पड़ेगा, तो वह भी भाति उसका प्रतिकार कर सकेगा। अगर ऐसा हुआ तो मुझे 
बहुत ही सन्‍्तोष होगा और में मानूगा कि सेरा जीवन-कार्य पूरी तरह सफल हुआ। लेकिन 
में तो इसका भी दावा नहीं कर सकता। सेवाग्रामका आश्रस तो सिर्फ कहनेको ही 'आश्रम' है। 
लोगोने उसे आश्रम कहता शुरु किया, और आश्रम नास चल पड़ा। असलमें तो वह ऐसे 
पचरगी लोगोंका जमघट है, जो भिन्न भिन्न उद्देश्योको छेकर वहाँ आते और रहते है। समान 
उद्दश्यको लेकर स्थायी रूपसे रहनेवाले तो उनमें सुशिकिलसे पाँच-छः जन ही होंगे 
परीक्षाका समय आनेपर ये थोड़ेसे लोग किस हृदतक खरे उतरेंगे, सो तो अभी देखना 
घाकी हूँ। 


बात यह हुं कि भहिसा ठीक उसी तरह काम नहों करती, जिस तरह हिसा करती 
है। उसका तरीका उलठा हे। सशस्त्र आदमी स्वभावत्तः अपने शस्जोपर आधार रखता 
है। जो सनुष्य जान बूझकर नि.शस्त्र बन जाता है, वह उस अद्व्य शक्तिपर आधार 
ता हूं, जिसे कवि अपनी भाषामें---ईइवर' और वेज्ञानिक अज्ञात कहते है। लेकिन 
नज्ञात का अथे अभाव ही नहीं करता चाहिये। जो सभी ज्ञात और अज्ञात शक्तियोका 
आधार स्वरूप है, चही ईइवर है। इस आधार स्वरूपिणी शक्तिमें जिस अहिसाका विश्वास 
नहीं, वह अहिसा कूडे करकटकौ तरह निकस्सी चीज हे । 

मुझ आाशा हूँ क्वि आलोचक सज्जन अपने प्रह्टनके गर्भमें रही हुई भूछको समझ 


कग। और साथ ही यह भी अनुभव करेंगे कि जिस सिद्धान्तपर सेने अपने जीवनका 


निर्माण किया है, बह निष्कियताका नहीं बल्कि अतिशय  क्रिया-शीरूताका 
सिद्धान्त हृं। 


इरअत्तल तो उन्हें अपने सवाल इन छाव्दोमोें पूछना चाहिये था* बाप बाईस दरससे 
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गांचीजी 


हिन्दुत्तानमें काम कर रहे हे, फिर भी क्या वजह है कि आप अबतक इतनी तादादमें ऐसे सत्या- 
प्रडियोको तैयार नहीं कर सके जो बाहरी और भीतरी सकटोंका सामना कर सकें ?” इसके 
जवाबसे में यही कहूंगा कि एक समूचे राष्ट्रकों अऑहिसक शक्तिकी तालीम देनेके लिए 
बाई सालका समय कुछ भी नहीं है। लेकिन इसका यह मतलब भी नहीं कि उचित अब- 
सर आनेपर काफो तादादमें लोग इस शक्तिका परिचय दे ही न सकेंगे। वह अवसर 
अच आया प्रतीत होता हैं । इस लड़ाईमें आम जनताके साथ सेनिकोकी और हिंसाके साथ 
अहिसाकी भी समान रूपसे परीक्षा हो रही है। 


हरिजन-सेवक्त 
२८ जून, १९४२ 


( हरिजन-सेवक १५ अगस्त, १९४२ से १० फरवरी १६४६ तक बन्द था) 
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ह॒दामें देब छा गया है। और अधोीर देशभक्त, अगर बेसा मुमकिन हो तो, 
आजादीके ग़कसदको आगे बढानेके लिए हिंसाके जरिये भी उसका खुशीसे उपयोग कर लेता 
पसद करेंगे । भेरा कहना यह है कि यह बात किसी भी वक्‍त और हर कहीं गढूत होगी। 
सगर जिस देशमें आजादीके लिए लडनेवालोने दुनियाके आगे यह घोषित कर दिया कि 
उनकी नीति सत्य और अहिंसाकी नौति है, वहाँ तो ऐसा करना और भी गलत और 
नासुनासिब होगा। उनका कहना हे कि द्वेषको सुहब्वत यानी प्यारमें नहीं बदला जी 
सकता । जो छोम हिंसाकों मॉनते हे, वे तहज ही यों कहकर इसका उपयोग करेंगे * 
अपने दुश्मवकों मार डालो, उसे और उसकी सम्पत्तिको जरूरतके मुताबिक झुछे तौरपर 
या छिपकर, जैसे भी मुमकिन हो नुकसान पहुँचाओ ४ इच्तका नतीजा यह होगा कि दोनो 
तरफसे बदलेका दौरदौरा होगा। पिछला भहायुद्ध, जिसकी खिनगारियाँ अभी तक व्डी 
नहीं पड़ी है, हेषके प्रयोगके दिवालियेपनक्की जोरोसे घोषणा कर रहा है। और अभी यह 
देखना बाकी है कि कथित विजेता सवमुचमें बिजयो हुए है या कि अपने दुश्मवोंको पिरादे 
बी कोशिश और चाहमें खुद ही कही गिर गए है। आखिर यह एक बुरा बल । 
इस वेशके छुछ कर्मठ विचारक कासके क्षरीकेमें कुछ सुधार घुझाते हुए कहते हूं ५ है 
अपने , दुश्भनको तो कभी नहीं सारेंगे, सगर उसकी सम्पत्तिकों जरूर वरधाद फरेगे। 
जब से यह कह॒ता हूँ कि घह उसकी सम्पत्ति है! तो में शायद उत्तके साथ अन्याय ५008 
हैं; क्योकि बह ध्यान देनेकी बात है कि कबित शत्रु साथमें अपनी कोई मा यहा 
छाया है और जो थोटी बहुत ऊाया भी है, उस्तकी हससे कीमत वल्ुल करता हैं। इतलिए 
जिल्ले हम बर्बाद करते है वह तो दरमसरू हमारी ही सम्पत्ति हैं। उसका ज्यादातर ह्क्ति 
चाहे वह आदमियोक्ी सूरतसें हो या चीजोंकी, वह यहाँ पैदा करता है। इसलिए 

4 





हू 
58 08 की 8 32808, 28 


आहसा' 


जो बात है, वह यद्टी कि सम्पत्तिपर उसका कब्जा है। इस रफ्ण्त्तिकी बरबादीका 
मुआवजा हमें नाकके बल देना पछता हूं। और बेगुराहोंको उसकी कीमत चुकानी पडती 
हुं। ताजीरो टेक्स या दण्डात्पक फर ओर उससे जुडी हुई ज्यादतियोका यही सतरूव होता 
है। इसलिए चह अहिसा, जिसमें किसीको न सारता ही शामिल हो, मुझे हिसात्मक तरीकेसे 
बेहतर नजर नही आती । उसका सतरूब है--धीरे घीरे लताना । और जबतक यह धीमापन 
बेकार हो जायगा, तो हम फोरन मारने पर उतार हो जायंगे और परमाणु-बमका इससे 
माल करने लगेंगे जो कि छिसाका आखिदी हथियार है । इसलिए सन्‌ १९२०में मेने हेषको ठीक 
दिशामें मोड़नेके लिए अहिसा और उसके लाजिमी जोड़ीदार सत्यक्ता प्रयोग सुझाया था। 


हेष करनेवालू हेषकी खातिर देप नहीं करता, थानी इसलिए करता है कि वह 
देषपात्र था, आदर्सियोको अपने देशसे निफाल देना चाहता है। इसलिए वह हिंसक 
तरीफेकी तरह आअहिसक तरीकेसे भी अपवा सफरूद हासिल कर लेगा। पिछले २५ वर्षोसे 
राजी था नाराजीसे, कांग्रेस अपनी खोयी हुई आजादीको हासिल करनेके लिए जनताके 
सामने हिसाके मुक्ताबल्े ऑहिसाकी हिंसायत करती रही है। हसने जो तरषकी की है, 
उससे देख लिया है कि अहिंसाके जरिये हम जितनी जल्दी और जितना ज्यादा जनताके 
दिलको जगा पक्के हे उतना पहले कभी नहीं कर सके थे। फिर अगर सच कहें तो 
और सच कहना ही चाहिए---हमारी अहिंसक् कार्रवाई अधकचरी ही रही है । फितनो ने 
दिलमें इसाको छिपाये रखकर केवल जबानसे अहिंसाका उपदेश दिया । किन्तु सीधी सादी 
जनताने हमारे दिलोमें छिपे हुए भावोका सतरूब समझ लिया और उसकी अनजानी 
प्रतिक्रिया वेसो नहीं हुईं, जेसी होनी चाहिये थी। दस्भने सदूयुणकी प्रशसा तो की है, 
किन्तु वह सदगुणकी जगह नहीं ले सकता घा। इसलिए में अहिसा पर ज्यादा जोर देता 
हैं। म॑ अज्ञानवक् ऐसा नहीं करता, वल्कि उसके पीछे मेरा साठ सालका अमुभव है। 
पह नाजुक बक्‍त है। आज जनता भूखों मर रही है । देशकी मौजूदा जरूरतोमें अहिसाका 


पे 


प्रयोग किस तरह किया जाय, बुद्धिलान पाठककफों इसके जनेक उपाय सुझ जाएेंगे। 


आजाद हिस्द फौजका जादू हमपर छा गया है। नेताजीका नाम जपने लायक 

पेन गया है। उसकी देशभक्ति किसीसे कम नहीं है। (वर्दमानकालका प्रयोग में जानबूझ- 
कर कर रहा हूँ)। उनकी बहादुरी उत्के सारे कामोंमें चमक रही है। उनका मकसद 
अैजद था पर वे चाफासधाव रहे। नाकासयाब कौन नही रहा ? हमारा फास तो यह 
देखना है कि हमारा सकसद बुलन्द हो, और हम चेक मकसद हों। सफरूता यानी काम- 
पाबी हासिल कर छेसा हर किसीके भाग्यमें नहीं लिखा होता। इससे ज्यादा तारीफ में 
नहीं कर्‌ सकता क्योकि में जानता था कि उनका कास विफल होने ही वाला हुँ, और 
पर वह अपनी आजाद हिन्द फौजको दिजयी बनाकर हिन्दुस्तानमें ले आये होते, तो भी 
_] यही कहा होता, क्योंकि इस तरह आम जनता अपने अधिकारोकों न पा सकती होती । 
“वाज्ी और उनको फौज हमको जो सबक सिद्धदाती है, वह तो त्यायका, जात-पाँतके 
भेदसे रहित एकता और अनुशासनका सबक हुँ । अथर उनके प्रति हसारी भक्ति समझदारी 
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और विवेकपूर्ण होगी तो हम उनके इन तीनों गूणोंकों पूरी तरह अथनायेंगे। लेकिन हिसा- 
का तो बिलकुल त्याग ही करेंगे । 


में यह नहीं चाहूँगा कि आजाद हिन्द फौजका आदसी यह सोचे या कहे कि 
वह या उसके साथी हिन्दुस्तानकी जनताको हथियारोंके जरिये गुलामीसे छुटकारा दिलवा 
सकते है। लेकिन वह अगर नेताजीका और उनसे भी ज्यादा देशके वफादार है, तो वह 
जनताको--स्त्री, पुरुष और वच्चोको-बहादुर बनने और त्याग करने, और एक हो जानेकी 
शिक्षार्म अपनी ताकत खच करेगा। तभी हम दुनियाके आगे कमर सीधी करके खड़े 
हो सकेंगे। लेकिन अगर वह केवल हथियारबन्द सेनिक ही बना रहा, तो वह जनताके 
सिरपर सवारी ही गाँठेगा और तब उसके स्वयसेवकपनेकी कोई ज्यादा कीमत न रहें 
जायगी । इसलिए मे कप्तान शाहनवाजके इस बयानका स्वागत करता हूँ कि नेताजीके 
योग्य अनुयायी बननेके लिए, हिन्दुस्तानकी धरती पर आजनेके बाद, वह कामग्रेसकी सेनामें 
एक विनीत, अहिसक सिपाही बनकर कास करेंगे। 


हरिजन सेवक 
२४ फरवरी, १९४६ 


सवाल जवाब 


सवालू---आप तो मछली खानेवालोको मछली खिलानेकी बात छिखते हे ” 
क्या खानेवाला हिंसा नही करता ? खिलानेवाला उसमें भागीदार नहीं वनता ?| 

ज०--दोनोंमें हिंसा भरी है । भाजी खानेवाला भी हिंसा करता है । जगत हिंसाम4 
है। देह घारण करनेका मतलब है, हिसामें शरीक होना । ऐसी हालतमें अहिता पर्मका 
पालन करना है । वह किस तरह किया जाय, सो में कई वार बता चुका हूँ । मछली 
खानेवालेको जबरदस्ती मछली खावेसे रोकवेमें बहुत ज्यादा हिंसा है। मछली सारनेवाले, 
मछली खानेवाले, और मछली खिलानेवाले जानते भी नहीं कि वे हिंसा करते हं। भर 
अगर जानते भी है, तो उसे लाजिमी समझ कर उसमें भाग लेते हैं । लेकिन जवरदल्ती 
करनेवाला घोर हिसा करता है। बलात्कार अमानुषी कर्म है। जो लोग आपसमें छड्ते 
है, जो घन कमाते समय आगा-पीछा नहीं सोचते, जो दूसरोसे बेगार छेते है, जो ठोस 
यथा मवेशियोपर हदसे ज्यादा बोझ डालते है, उन्हें लोहेकी या इसरी किसी आरसे गोदते 
हे, वे जानते हुए भी ऐसी हिंसा करते है जो रोकी जा सकती हैँ । मछली या मात 
खानेवालोको ये चीजें खाने देनेमें जो हिंसा है, उसे में हिंसा नहीं सानता। में उत्ते शी 
धर्म समझता हूँ । अहिसा परम धर्म हो हैं। हम उसका पूरा पूरा पालन न कर सर 
तो भी उसके सच्चे स्वरूपको समझ कर हिंसासे जितना बच सकें, वर्चे। 
हरिजन सेवक 


र४ भा, १९४६ 
३८४ 


दया और निर्दयता 


वयाको निर्दमताके सासने, अधहिसाकी हिंसाके सामने, प्रेसकी द्वेषके सामने और 
सत्यको झूठके सामने हो परीक्षा हो सकती हैँ । यह घात सही हो तो यह कहना गलूत होगा 
कि खूनीके सामने अहिंसा बेकार है । हाँ, यो फह सफते हे कि खूनीके सामते, अहिसाका 
प्रयोग करना अपनी जान देना है। लेकिन इसोमें अहिसाकी परीक्षा हैँ । विज्येषता इसको 
यह है कि जो लाचारीसे मर जाता है, चह अहिंसाकी परीक्षार्में पास नही होता। जो भरते 
हुये भी खूनीपर क्रोध नहीं फरता, और मनमें उसके लिए ईव्वरसे क्षमा भी माँगता 
है, वहो अहिंसक हैं। ईसा ससीहके बारेमें इतिहास यहो कहता है । जिल्‍्होने उन्हें 
सूल्ीपर चढ़ाया, मरते-सरते भी उन्होंने उन्तके लिए ईदवरसे प्रार्थना की : “है इंद्बर ! 
' जिन्होंने मुझे सूलीपर चढाया है, उन्हें तुम माफ करना ४” ऐसी दूसरी सिसालें सब धर्मों 
मिल्ल सकती हे। लेकिन क्राइस्टकी यह बात सारे संसारमें मशहूर है। 


यह एक अलग बात है कि ऊपर बतायी हुई हृदतक हमारी अहिसा न पहुँची हो। 
अपनो कमजोरीके कारण या इसलिए कि हमें अनुभव नहीं है, हम अहिसाकी भव्यताको 
नीचे न उतार । यह ठीक नही होगा । हमारी समझ ही उलदी हो, तो हम उसको आखिरी 
चोटी तक नहीं पहुँच सकते । इसलिए अहिसाकी शक्तिकों बुद्धिसि जानना जरूरी है । 


हरिजन-सेवक 
२८ अग्रेल, १९४६ 


अह्िसक सेवा-दल 


एक बार मेरे सुझानेसे ही जञान्तिदल कायम करनेकी कोशिश हुई थी । लेकिन 
उत्तका कोई चतोजा चहीं निकला । उनसे इतना सीखवेको मिला कि झातिदरू बड़े पेसानेपर 
फाम नहीं कर सकते। बड़े बड़े दलोको चलानेके लिए सजा वहीं, तो सजाका डर होना 
चाहिये और जरूरत सालूम होनेपर सजा भी दी जानो चाहिये । ऐसे हिंसक दलूसें आदमीके 
पाछ-चलनको नहीं देखा जाता । उसके कद और डीलडौलको ही देखा जाता है । 
भहिसक दलमें ठीक इससे उलठा होता है । उसमें शरीरकी जगह गौण होती हैँ । शरीर ही 
भव कुछ नहीं है, यानी चरित्र सब कुछ है । ऐसे चरित्रवान्‌को पहचानना मुह्किल है । इसलिये 
पड़नवडे शातिदल कायस नहीं किये जा सकते । वे छोदे ही होगे। हर गाँव या हर मुहल्लेमें 
होगे। सतलूब यह कि जो जाने-पहचाने लोग है, उन्हींकी दुकड़ियाँ [वर्नेगी । वे मिलकर 
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ज०--झगड़ा करनेबालोंको फायदा तभी होता हे, जब कि उनका भुकाबिता 
कमजोरकी अहिसासे हो। बहादुरकी अहिसा तो किसी भी हालतमें पुरी तरह हियारोंसे 
लेंस, एक बहादुरसे या समूची फौजसे भी मजबूत होती हे। 
स० ४--अगर हिन्दुस्तानके लोगोका एक दल अपने स्वार्थके लिये--जो न सिर्फ 
दूसरोके खिलाफ हैँ, बल्कि बुनियादी तौरपर अन्यायपूर्ण भी हँ--तलवारसे काम ले; तो 
आपकी नीति क्या कहेगी? एक गैर-सरकारी सस्थाके लिये तो ऐसे मोकोपर प्त्पाग्रह करा 
मुमकिन है, मगर क्या ऐसी हालतमें हुकूमत करनेवालोके लिये भी सत्याग्रह करना मुमकिन है। 
ज०--सवालमें ऐसी सिंसाल लो गयी जो कभी पेश आ नहीं सकती । 
अहिसात्मक राज्य ज्यादासे ज्यादा समझदार जनताकी सरजीके मुताबिक चलनेवाहा 
ओर उसके सनकी बात समझकर उस तरह काम करनेवाला होना चाहिये। ऐसे 
राज्यमें जिस दलफी कल्पना की गयी है वह नहींके बराबर ही होगा। वह उस बडे 
बहुमतकी निश्चित मरजीके खिलाफ, जिसकी कि राज्य नुम्ाइन्दगी करता है, खड़ा ही नहीं 
हो सकता। आजकी सरकार जनतासे बाहरकी चीज नहीं है । वह बहुत बडे 
इच्छा ही है । अगर उसे अईहिसात्मक ढंगसे जाहिर फरें तो वह एकका नहीं, बल्कि एकके 
खिलाफ निन्यानवेका बहुमत होगा । 
स॒० ५--जया ज्यादा मजदूत फौजी ताकतवालेका सत्याग्रह कमजोर फौजी ताकत- 
वालेसे ज्यादा कारगर नही हे ” तट 
ज०--ये दोनों विरोधी बातें है । जिसके पास मजबूत फौजी ताकत है वह सत्याग्रह 
कर ही नहीं सकता। ससलन अगर रूस अहिसासे काम छेना चाहें, तो पहले उसे अपनी 
सारी हिसक ताकतकों छोड़ देना होगा । इसमें सच्चाई यह हैँ कि जो एकबार फौजी 
ताकतोंमें बढ़े-चढे थे वे अपने विचार बदल दें, तो त सिर्फ दुनियाको, बल्कि अपन 
विरोधियोंकों भी वे अपनी अहिंसा दिखा सकते है । जो लोग पक्के अहिसक हैं, ये ई 
बातकी परवाह तही करेंगे कि उनके सुखालिफ मजबूत फौजी ताकतवाले हे या फमजोर हैं । 
स० ६--एक भहिंसक सेनाके लिये किस तरहके अनुशासन और ट्रेंनिंगकी जज 
है ? क्या कुछ बातोमें उसकी ट्रेनिंग मौजूदा फौजी ट्रेनिंगसे मिलती-जुलती ते होगी " 
ज०--मौजवा फौजी ट्रेनिगके शुरूका कुछ बहुत थोड़ा हिस्सा अहिसक लेनाकी 
ट्रेनिंगर्मे शामिल हो सकता है। जैसे अनुशासन, कवायद, कोरस, झण्डा, सिग्नलिग भीर 
इसी तरहकी इसरी चीजें । से सब भी बिलकुल फौजी ढंगसे नहीं सिखाय॑ जायेंगे, क्योंकि 
इनकी बुनियाद ही इसरी है ५ एक अहिंसक सेनाके लिये जिस तालीमकी ठीक ठीक हि 
है, चह है ईइवरमें अटल विश्वात्त आहिसक सेनाके सेनापतिके हुक्‍मता अपनी पा 
पूरा पालन और सेताके हिस्तोंनें बाहरी और अन्दखती दोनो तेरहका पूरान्ररा कक 
स॒० ७--क्‍्या आजकी हालतमें यह अच्छा नहीं होगा कि हिन्दुस्तान ऐप 538 
जैसे मुल्क किसी भी फौजी कदमको उठानेसे पहले सत्याग्रहकी आाजभाईय बा 
देनेका इरादा रखते हुए भी--अपनी फौजी कावलियतको पूरा बताये हें 
रेशप 





॥छ६ ० ॥) 


. ज्वण--ऊपर दिये हुए जवाबोसे यह साफ हो जाना चाहिये कि जबतक हिन्दुस्तान 
और इगलेड अपनी पूरी फौजी काबलियतफो फायम रखते हे, वे किसी भी हालतमें सत्या- 
.प्रहके साथ न्याय नहीं फर सफते । साथ हो, यह बिलकुल सही है फि फौजी ताकतें 
अपने आपसफे झगडोंको श्ान्तिके साथ मिटानेके लिये घरावर समझौतेकी बात 
चलाती रहती है । लेकिन यहाँ हम लडाईकी शरण लेनेके पहले होनेवाली शान्तिकी इब्त- 
दाई बातचीतकी चर्चा नही फर रहे है। हम तो यह सोच रहे हे फि लड़ाईके नाससे 
पहचाने जानेवाले हथियारबन्द पगठेफकी जगह, जिसे खुले लफ्जोमें कत्लेआस फहा जा 
सकता है आखिर किस चीजको दी जाय । 


हरिजत-सेचक 
१२ मई, १९४६ 
४ 
हि ७२ ७. क ७ 
सा केसे रोके 


स०--कुछ दिन पहले मे पुनामें एक अग्रेज मिलिटरी अफसरसे मिला था। वह 
विलायत जा रहे थे। उन्होने मुझसे कहा कि क्रव हिन्दुस्तानमें हिंसा बढ रही है 
भौर जागे और भी बढेगी। लोग अहिंसाके रास्तेको छोडते जा रहे है । उन्होने यह भी 
कहा . हम छोग हिंसामें विश्वास करते हे। हिंसासे हमारा जीवन बधा पडा है। 
कई गुलाम देशोने हिसाके जरिये अपनी आजादी हासिल की है । और भ्ाज वे सुखसे दिन 
विता रहे है । हमने हिसाको रोकनेके लिये अणु-गोला भी निकाला । दुनिया जानती है कि 


किस तरह्‌-थोडे वक्‍तके अन्दर ही हमने खूखार लडाईको भ्रणु-गोलेकी मददसे बन्द कर 
दिया रो 


साहव बहादुर और कहने रूगे “हिन्दुस्तानमें महात्मा गॉधीने लौगोको अहिसाका 
रास्ता बताया है । क्‍या गाँधीजीने अणु-गोले जेसी कोई चीज निकाली है, जिसका 
इस्तेमाल करनेसे लोग फौरन अहिसाके रास्ते आ जाये और देशमें शान्तिका राज्य कायम 
हो जाय ? क्या अब गाँधीजीका अपुगोछा देशको हिंसाके रास्ते जानेंसे रोक नही सकता २” 
हि फिर वह मुझसे वोले.. “आप अपने गॉधीजीसे क्यो नही कहते कि वे इस वक्‍त देशपर 
नी शक्ति छोड दें, जिससे लोग हिंसाके रास्तेको त्याग दें और फिरसे सब मिलकर भहिसा 
अेसतियार कर लू । म॑ तो कहता हूँ कि अगर गाँधीजी इस भीषण हिंसाको, जो आज सारे हिन्दु- 
नतानमें फेल रही है, अभीसे नही रोकेंगे, तो बादमें उनको बहुत ही दु खी होना पडेगा और 
उनका इतले दिनोका काम बरबाद-हो जायगा।” 


आशा है, आप कृपाकर इन अग्रेज अफसरकी शकाका जवाब देंगे। 
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" ज०--इईस सवालमें काफो विचारदोष पाता हूँ। अणु-गोलेने हिसाको नहीं रोका 
है । लोगोंके सनसें- तो हिसां भरी ही है। और तीसरी लड़ाईकी तैयारियाँ होती दिखायो 
पड़ती है | यह कहना फिजूल है फि हिसासे किसीको सुख-चेन मिला है । फिर भी यह 
कोई नहीं कहता कवि हिसासे कुछ हो ही नही सकता । 

में हिंसाको रोक न सकूं तो मुझे पछताना पड़ेगा ऐसी कोई बात अहिसामें हो 
ही नहों सकती । कोई भी आदसो हिसाकों रोक नहीं सकता। ईश्वर हो हिसाको रोक 
सकता हूँ। मनुष्यकों तो वह निमित्तमात्र बचाता है। हिंसों किसी बाहरी प्रयोगसे रोकी 
नहीं जा सकती । लेकिन इसका यह सतलवब नहीं क्वि फोई बाहरी प्रयोग हो ही नहीं 
सकता या होता नहीं । बाहरी उपायोके होते हुए भी वह रुक्की तो वह ईशवरकी क्ृपासे रुफेगी । 
हाँ, इतना तो कहुगा कि ईश्वरकी कृपा रूढ़ प्रयोग हे। ईइवर अपने कानूनके मुताविक 
ही चलता है । इसलिए हिंसा उस कानूनके मुताबिक ही रुकेगी । हम ईद्वरके सव कानूनोफो 
जानते नहीं हे, न कभी पूरे-पुरे जानेंगे । इसलिये जो प्रयत्न हमसे वन सके, हम करते 
रहें । इतना और भी कह दूं कि सेरा विश्वास है कवि हिन्दुस्तानमें अहिसाका प्रयोग 
काफी ह॒द तक सफल हुआ है । से मानता हूँ कि सवालमें जो निराशा जाहिर कौ गयी 
है उसकी कोई गुंजाइश नही है। आखिर अहिसा जगतका एक महान्‌ सिद्धान्त है। 
उसे कोई सिटा नहीं सकता। मेरे जँसे हजारोके उसपर असल करते-करते मर जातेसे 
भी वह सिद्धान्त सिट नहीं सकता । सर कर ही अहिसाका प्रचार बढेगा। 


हरिजन-सेवक 
१९ सई, १९४६ 


धर्म और अधर्मका विवेक 

एक भाई लिखते है :-- े 

४६ मईके 'हरिजन-बन्धु'में आपने लिखा है कि आपकी अहिसामे भयानक प्राणियाकी 
मसलन शेर, भेड़िया, साँप, विच्छू वगेरहकों मार डालनेकी गुजाइञ है । े 

“आप कुत्तों बगैरहकों खाना नहीं देते । गुजराती समाजके अलावाऔर भी बहुत 
लोग है, जो जानवरोकों खिलाना पुण्य समझते है, । धाजकल जब कि सुर इतवा 
तंगी है, ऐसा खयाल नामुनासिव हो सकता है। मगर इतनी वात त्तो हैँ कि ये हा 
(कुत्ते वगैरह) भादमीकी काफ़ी सेवा करते हूँ । इन्हें खिलाकर इनसे काम लिया ४ 
सकता है । ल्‍ेु 

“आपने डरबनसे स्व० श्री रायचत्व भाईसे २७ सवाक्त पूछे थे। उ्तम पक हा 
यह भी था कि जब साँप कादने जाये, तो वया किया जाय ? उन्होने जवाब दिया मा 
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क्षात्मार्थी सॉपको नहीं मारेगा। साँप काटे तो उसे काटने देगा। मगर अबकी तो श्राप 
दूसरी बात कह रहे हे। ऐसा क्यों ?” 

इस बारेमें मं फाफी लिख चुफा हूँ। उन दिनों सवाल पागल कुत्तोंके भारनेका 
था। काफी चर्चा हुई थी । सगर मारूस होता है कि वह सब चर्चा भूल गयी है । 

में जिस अहिसाका पुजारी हूँ, वह निरी जीय-दया ही नहीं है । जैस-धर्ममें जीव- 
दया पर खूब जोर दिया गया है । वह समझमें आता है, सगर उसका यह मतलब हरगिज 
* हही हैं कि इन्सानको छोडफर हैवानोपर दया की जाय। में मानता हूँ कि जहाँपर जान- 
वरोपर दया फरनेकी बात छिसी है, वहाँ सनुष्यपर दया फरनेकी बात तो मान ही 
लो गयी हैँ। ऐसा करनेमें हुद छूट गयी है। और अमलमें तो जीव-दयाने टेढ़ा रूप ही 
लिया है । जीव-दयाके नाम पर अनर्थ हो रहा है । बहुतसे लोग चीटियोको आठा डालकर 
संतोष मानते है, मानो आजकलकी जीव-दयामें जान ही नहीं रही । घर्मके नार्मपर अधर्म 
चल रहा हूँ। पाजण्ड फल रहा है । 

अआहसा सबसे ऊँचा धर्म है! घह बहुद्धुरोंका धर्म है, कायरोंका कभी नहीं। 
दूसरे मारें, हिसा करें, और हम उससे फायदा उठावें और सातें कि हमने धर्मका पालन 
क्षिया है, तो यह अपने आपको धोखा देना नहीं हुआ तो और क्‍या हुआ ? - 

जिस गाँवमें रोज बाघ आता है, वहाँ नासका अहिसावादी नहीं रहेगा। वह तो 
पहाँसे भाग जायगा और जब फोई दूसरा आदसी उस बाघको सार डालेगा, तब घापस 
भाकर अपने घर-बारपर कब्जा फरेगा। । यह अहिंसा नहीं है । यह तो डरपोककी 
भहिसा है। बाघको मारनेयालेने छुछ बहादुरी तो दिखायी । सगर जो दूसरेकी हिसासे 
लाभ उठता है वह कायर है। वह फभी अहिसाकों पहचान नहीं सकता। 

देहधारीको कुछ न कुछ हिस। तो करनी ही पड़तो है ? असर धर्म एक होते हुए 
भी उसके यारेसें हर एककी समझ अलग-अलूग होती हे । इसलिये सब अपनी शक्ति और 
ससझके सुताबिक चलते है । एकका धर्म दुसरेके लिये अधर्म हो सकता है। माँस खाना 
भेरे लिये अधर्म है, मगर जो साँसपर ही पछा है, जिसने माँस खानेमें कोई बुराई नही 
सानो, यह सुझे देखकर साँस छोड़ दे, तो उसके लिये चह अधर्स होगा। 


सुझे खेती करनी हो, जंगलमें रहना हो, तो खेतीके लिये लाजिमी ( अनिवार्य ) 
ह्सा सुन्तको करती ही पड़ेगी। बन्दरो, परिन्‍्दों और ऐसे जन्तुओंको, जो फसल खा जाते 
है? खुद मारता होगा या कोई ऐसा आदमी रखना होगा जो उन्हें मारे। दोनो एक हो 
पीज है। जब अकाल सामने हो, तब अहसाके नामपर फसलको उजड़ने देना में तो! 
पाप ही समझता हूँ । पाप औौर पुण्य स्वतन्त्र चौजें हे। एक हो चीज एक समय पाप 
और दूसरे समय पुण्य हो सकतो है। 

जादमोको शास्त्र-रपी कुर्येघें डूब नही जाना है बल्कि गोताजोर बनकर दास्त्ररूपो 
तैगुद्रससे सोतो निकालना है। 
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इसलिये फदम-कदमपर आदमोको हिसा और अहिसाका विवेक करना होता है। 
इसमें त शर्मकी गुजाइश हँ न डरकी । 


हरिवो मारग छे शूरानो, नहिं कायरनुं काम जोने। 
(हरिका रास्ता वहादुरोका है, डरपोकोका उसमें कोई काम नहीं ।) 


आखिर श्री रायबचन््र भाईने तो यहो लिखा था कि अगर मुझमें शक्ति हो 
ओर से आत्माको पहचानना चाहता होऊें, तो सापके काटने आनेपर मुझे चाहिये कि 
में उसे काटने दू। सेनें तो उसका खून सिलनेसे पहले या बादसें आज तक साँपको कभी 
मारा ही नहीं। इसे में अपनी वहाडुरी नहीं समझता। मेरा आदर्श तो यह है कि 
में सांप और बिच्छूसे बेघड़क खेल सकूं। मगर आज तो सेरा यह एक मनोरथ ही है । 
मे नहीं जानता कि यह अनोरथ कभी फलेगा या नहीं, और अगर फछे तो फब [ 
मंत्रे अपने आदम्ियोको सव जगह साँप और बिच्छू -मारने दिये हे। में चाहता तो उन्हें 
रोक सकता था। मगर रोकता कंसे ? इन जानवरोंको अपने हाथमें पकड़कर इुसरोको 
निडर घनानेकी हिम्मत मुझमें नहीं थी। न होनेकी सुझे शर्म थी। सगर वह मेरे या 
उनके किस फास की ? राम-तासकी कृपा होगी, तो सुझे आश्ञा करनी चाहिये कि किसी 
रोज ऐसा करनेकी भी हिम्तत आ जायगी । मगर तब तक में तो ऊपर बताया हुआ धर्म 
ही जानता हूँ। धर्म भी तजरबेसे सीखा जाता है, कोरी पंडिताईसे नहीं । 


हरिजन-सेवक 
९ जून, १९४६ 


एटप-बभम और अहिसा 


कुछ अमेरिकन दोस्त कहते हे कि एटस बससे ही अहिसा सिकलेंगी। शायद वे यह 
कहना चाहते हे कि जिस तरह ढूंस-ठूस कर मिठाइयाँ खानेसे आादमीका मच पक पक ऊब 
जाता है, उप्ते मतली होने रूगती हे, उसी तरह एटस बमकी तथाहीको देखकर कल 
हिंसाके लिये तफरत पैदा हो जायगी। मगर वह थोड़े दिनोके लिये होगी । कम हि 
मिटले ही आदसी फिर सिठाइयाँ खाने बेठ जाता है; उसी तरह एट्स । 
के नजारेका असर दूर होते ही डुनियाँ दूनी रफ्तारसे हिसाकी तरफ अं | 

कई बार बुराईमेंसे भलाई निकलती हे । संगर वह खुदाकी हिंकमत हैं ता 
नही । इन्सानके हाथो तो हम यही' देखते हे कि भलाईका नतीजा भला कक जा 
नतीजा ब्रा होता है। बेशक यह सभव है कि हक ताकत ( अणु शी म 
जिसे अमेरिकन वैज्ञानिकोनें और फोजियोंने तबाहीके लिये इस्तेमाल किया हैं 


४ेण्ग्‌ 
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भलाईके लिये भी हो सकते हें । सगर अमेरिकन दोस्तोंके कहनेका मतलब यह नहीं था। 
वे ऐसे भोले-साले न थे कि कोई ऐसा सवार पूछते जिसका एक ही जवाब हो सकता हें । 
आग लगानेवाला तबाही और नुकसानके लिये आगका इस्तेमाल करता है, जब कि गृहिणी 
उसी आगका इस्तेमाल इस्सानको कूबत देनेवाला खाना पकानेसें करती है । 
जहाँ तक में देख सकता हूँ एटम बसने इन्सानकी ऊँची से ऊँची भावनायें, जो उसे युगोसे 
कायम रखती चली आ रही हे, खतम फर डाली हे। पुराने जमानेसें लड़ाईके कुछ ऐसे 
कानून जरूर होते थे जो उसे कुछ बरदाइत करने लायक बनाते थे । अब हम उनका 
असल रूप देख रहे हें । आज जोर-जबरदस्तीको छोडफकर रूडाईका दूसरा कोई कानून ही 
नहीं है। एट्म घमने सित्र राज्योको एक खोखली जीत तो दो, पर साथ ही उससे 
थोड़े वक्‍तके लिये जापानकी आत्माक्ता खून कर दिया है। छेकिव बरबाद करनेवाले 
राष्ट्रकी आत्माका क्या हुआ, यह कहना आज कठिन है । कुदरत किस तरह अपना काम 
करती है, यह समझना बड़ा सुश्किल है । इस रहस्य (राज)का पता तो हस इस किस्मकी 
इसरी चीजोके तजरवेसे ही रूगा सकते है । अपनेको या अपने नुमाइन्देको गुलूमीके पीजिरेसें 
रखे बिना कोई मादसी किसोकों गुलाम नही रख सकता। इससे कोई यह न समझे 
कि जापानने अपने निन्‍्दनीय सपनोकों पूरा करनेके लिये जो बुरे कास किये, उनका से 
वचाव करना चाहता हूँ ; दोनो पक्षोमें फरक तो सिर्फ दरजेका ही था । में मान लेता 
हैं कि जापानकी लारूच ज्यादा बुरी थी। सगर इससे जिनकी हारूच कस बुरी थी, 
उन्हें यहू हक हासिल नही हो जाता कि वे राक्षत बनकर जापानके एक इलाकेमें समूचे 
सर्द, औरतो और वच्चोका नाश कर डालें। 

एदम बमकी इस बेहद दर्देवाक कहानीसे हमें सबक तो यह सीखना है कि जिस 
,7रह हिंसासे हिलाकों चहों सिटाया जा सकता, उसी तरहसे एक बमको दूसरे बससे 
नहीं मिठाया जा सकता । इस्सान सिर्फ अहिसाकी मारफंत ही हिंसाके गढ़ेमेंसे निकल सकता 
हैं। नफुरतकों सिर्फे प्यारसे ही जीता जा सकता हैँ । चफरतके सासने नफरत दिखानेसे 
पह और भो फैलती और गहरी होती हे । में जानता हूँ क्वि जो बात में कई बार कह 
चुका हूँ जौर जिसपर अमल करनेकी सेने भरसक कोशिश भी की है, उसीको में आज 
उहरा रह हैं। असलमें तो पहले भी मेने कोई नयी बात नहीं कही थी । मेने जो कहा 
० बह तो सनातन सत्य (कदीमी सचाई) है। हाँ, इतनी बात जरूर हू कि मंने, 
कोई कितावी बात नहीं कही थी। से यह मानता हूँ कि जो चीज सेरी रग-रगमें भरी हैं 
उसोको सेने जोरदार छाब्दोमें कहा हैं। साठ साल तक इस चौीजको जीवनके हर एक 
नेम आजमाकर मेरी श्रद्धा और भो पक्‍की हुई है, और दोस्तोके तजरबेसे भी उसे 
पकत सिल्ली है। यह एक ऐसी जड़की सच्चाई है कि आदमी अगर अकेला हो तो भी 
“गर किसी झिझ्कके इसपर डठ्कर खड़ा रह सकता है। मेक्समूलरने बरसो पहले कहा 


रे _जबतक सत्यपर विश्वास रखनेवाले मौजूद है, सत्यको ढुहराता ही पडेगा ।* 
ईंस बातको मानता हूँ। 
हेरिजन-सेवक 
७ जुलाई, १ ९४६ 
८ ३ 


खामस्वाह क्‍यों मारें ? ु 


अलोगढ़्से यह सूचना आयो है : 

“९ जूनके 'हरिजन-सेवक'के चौथे पृष्ठपर आप लिखते हे कि बन्दरो, परिन्दो, 
और एसे जन्तुओको, जो फसल खा जाते हें, सुद मारना होगा, या कोई एसा आदमी 
रखना होगा, जो उन्हें मारे ।! इस सवधर्में में यह निवेदन करना चाहता हूँ कि अगर 
फसलको खा जानेवाले जानवरोको मारे व्गर ही फसलकी रक्षा आसानीसे हो सकती हो, 
तो उन्हें मारना जरूरी नहीं होना चाहिये । मिसालके लिये में आपको सूचना देता हूँ 
कि मेरे चाचाने सतको बंटरीकी रोशनी वन्दरोकी ओर फेंक फेंककर उन्हें पते खेत 
छोडनेके लिये मजबूर कर दिया। इस तरह वम्दरोको मारनेके बजाय बैटरीके प्रयोगसे 
भगानेका मार्ग (रास्ता) आप क्यों न स्वीकार करें और पेश करें ?” 


हु सुचना पहले विचारसे तो अच्छी लगतो हे । लेकिन दूर तक विचार फरनेसे 
लगता हूँ कि बंदरीसे काम नहीं चछ सकेगा। उससे मेरे खेतकी कुछ रक्षा हो सकेगी, 
मार इर्द-गिर्दकी नहीं। स्वार्थी वस्कर दूसरोका नुकसान करन। मेरे लिये तो ठीक नहीं 
होगा। वह भी हिंसा होगी। हिंसाके नासपर ऐसी हिंसा करनेमें हम शिक्नकते नहीं, 
चैसे लि हम अपने आँगनसे वूसरेके आँगनमें ताप फेंकते हे, कचरा डालते हे। शुद्ध अहिसा 
बताती हूँ कि अगर बन्दर वर्गरहसे बचना आवश्यक हैँ, तो उनको मार डालता आवश्यक 
हो जाता है। सामान्य नियम तो यही है कि जितनी हिसासे हम बच सकें, उतनीसे 
बचना हमारा धर्म है। सामाजिक अहिंसा ही समाजके लिये हो सकती है। व्यक्तिको 
जहाँ तक वह जा सकता है, जाना होगा। हर समय, हर कदमपर, ध्यानसे 
फिंचार करना परम फरत्तेव्य है । बगर विचारे रूढ़ि धर्मपर चलनेसे हमारी गति रुक 


जाती है । | | 


5 


हरिजन-सेवक - 
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सवाद-जबाब ब 


स०--कांग्रेस स्व॒राज्य हासिझ करनेके लिये ब्रिटिश हुकूमतके खिलाफ अहिंसासे 
ढछडे भर हुकूमत पाये हुए फाग्रेसी मनत्रिमडछ गरूत रास्ते चलकर तूफान मचानवाले 
भाइयोको गोलियोसे भूनेकर शान्ति (अमन) कायम करने की कोशझ करें, कया ये दोनो 
बातें मेल खाती हे ? धारा सभाके मत्नी और मेम्बर अपने भाइयोके साथ कुरबान होनेके 
लिये अहिसासे काम न छेना चाहते हो, तो आपके रविशकर महाराज और साने गुरूजी 
जैसे इने-गिने छोगोको छोडकर दूसरे छोगो और हुकूमत पाये हुए सारे काग्रेसियोको 
ब्रिटिश सल्तततके खिलाफ वरती जानेवाली अहिसा कायरोया डरपोकोकी भहिंसा नही 
कही जायगी ? 


ज० --आपका उठाया हुआ हिंसा और अहिसाका सवार तो बहुत पुराना हो 
गया है । इस बारेमें बहुत कुछ कहा जा चुका है । अगर दूसरोकी तरह आपके दिलमें भी 
नहिसा अभीतक न पेठी हो, तो आप उसे फेंक दीजिये । इसमें से किसी तरहका दोष 
नहीं देखता । और दूसरे इसमें दोब देखते हे, इसीलिये आप भी देखें, ऐसा कोई कायदा 
नहीं। इसके बरखिलाफ कायदा तो यह है कि ऋषियोने जिस वातको माना हो, सन्तोने 
जिसे घरता हो, उसे हमारा दिल फबूल करे, तो ही हम उस बातको सानें और 
वेसा बरताव करें। यहाँ सवाल यह खड़ा होता हैँ कि अगर ऋषियोंने गलत कायदा 
पाता हो, और सन्‍्तोंने उसे घरता हो, लेकिन हमारा दिल और किसी बातकों 
हो मानता हो, तो हम उसके मुताबिक बरताव करें या नहीं। इसका जवाब इतना ही 
हो सकता हूँ फि हर एक इन्सान खुद जोलिम उठाकर उसे बरत सकता है। सुधार 
या नयी खोज इसी तरह होती है। हम यह जानते हे फि हमारे शंकराचायं छुआछूतका 
समर्थन (ताईदइ) फरते है। फिर भी हम तो इसे दिल और दविसमागका कलकरूप 
(फालिख) हो मानते हे । भछे ही दूसरे इसमें, हमारी इस धारणा और बरताबमें, नुबस 
देखते हों। 
हरिजन-सेबर 


४ अगस्त, १९४६ 


छ्०ह 


हड़ताल 


अखबारोमें सबर छपी थी कि डाकवालोंकी मौजूदा हडतालफ़ों मेने आशीर्वाद 
दिये हैं, मगर यह सच नहीं है । असछ बात यह है कि एक रोज कनू गाँधी एक डाकियेको 
मेरे पास नमस्कार करनेके लिये ले आये। उन दिनो हडताल शुरू हुई थी। डाकियेने 
मेरे आश्ञीर्वाद माँगे। मेने उनसे कहा कि अगर उनकी हड़ताल चाजिव है, वे 
सब बिलकुल अहिसक रहे, तो उन्हें जरूर ही कामयाबी मिलेगी। इसका यह सतलघ नहीँ 
कि सेने इस हड़तालकों आज्ञी्वाद दिया था। मगर मेने क्या कहा था, और डाक-वालोरी 
हड़ताल जायज थी था नाजायज, इस बहसकों अभी छोड़ दें। चूंकि मे अपने आपको 
अहिसक हडताल चलानेमें माहिर समझता हूँ, इसलिये मेरा धर्म है कि इस हड़तालके और 
सब दूसरी हृडतालोके चलानेवालोंको और आस जनताकों भी महिसक हड़तालकों शर्त 
समझा दूं । 
जाहिर है कि बिना वजनदार वजूहातके हड़तारू होनी ही न चाहिये । नाजायन 
हड्तालको न तो कामयाची हासिल होनी चाहिये और न किसी हालतमें उसे आम-रिायाको 
हमदर्दी मिलनी चाहिये । ' 

आमतौर पर लॉगोको मालूम हो नहीं हो सकता कि हडताल जायज है या 
नाजायज सिवाय इसके कि हडतालकी ताईद कोई ऐसे छोग करें, जो गेर जातिबदार 
यानी निष्पक्ष हों और जिनपर आमलोगोक़ा पूरा विश्वाप्त हो । हृड़ताली खुद भपने भासलेमें 
राय देनेके हकदार नहीं । इसलिये या तो सामका ऐसे पचके हाथमें सिपुद कला] 
चाहिये, जो दोनों तरफके लोगोको मंजूर हों, या उसे अदालती फैसलेपर छोडता चाहिये । 
जव इस तरीकेसे काम किया जाता है, तो आमतौरपर पब्लिकके सामने हड़तालका मामला 
पेश करनेकी नौबत ही नहीं आती । अलबत्ता कभ्ी-कभो यह जरूर होता है कि मगर 
मालिक पंचके या अदालतके फैसलेकों ठुकरा देते हे, या गुमराह मजदूर अपनी ताकतों 
बल सालिकसे जबरदस्ती और भरी रियायतें पानेके लिये फैसलेको मजूर करनेसे इंनर' 
करते हैँ । ऐसी हारूतमें भासला आस रिआयाके सामने आता है। जो हडताल माली 
हालतकी बेहतरीके लिये की जाती है, उसमें सियासी या राजनीतिक । 
मिलावट नहीं होनी चाहिये । ऐसा करनेसे सियासी तरक्की कभी नहीं हो सकती 


बल्कि होता यह हैँ कि अकसर हड़तालियोको ही इसका नतीजा हल है 
चाहे उनकी हडतालका असर आम लोगोंकी जिन्दगी पर पडे था ने पडे। सर 
४ ५ वजहसे उनकी हुकूमत 


लामने कुछ दिवकतें जरूर खडी हो सकती हे, लेकत इसकी ओम 
कास रुक नहीं सकता। अमीर लोग रुपया खर्चे करके अपनी कक 


झेलनो चली 

खुद कर हेंगें, लेकिन असल सुसीबत तो गरीबोको झेलनी पड़ती है, जिनकी 48 रच हि 

आयी एक अहम सहूलियत बन्द हो जाती है। ऐसी हडताल तो तभी के चाहिये 
9०६ के 


जब इन्साफ करानेके सब जरिये नाकाम साबित हो चुके हों ॥ आज तो सब सुबोंसें लोगोकी 
भपत्ती सरकारें काम कर रही हैँ। हड़ताल फरनेसे पहले डाकवालोका यह धर्म था कि 
वे उतके साथ मशवरा करते। जहाँतक से जानता हूँ कि सरदार वललभभाई पढदेलू, 
श्री वालासाहब खेर और श्री सगलदास पफकवासा इस सासलेके बीचमें पड़े हे । अगर 
डाकवालोंने उनकी सलाहको ठुकफरा दिया है, तो कहना होगा कि उन्होने यह खतरनाक 
कदस उठाया है । अगर ये सब ताकतवर यूनियर्ें अपनी निजकी हुकूमतका और काग्रेसकी 
विंग कमेटीके भेम्वरोका कहता न सुनेंगी, तो इसके सानी होगे कि वे काग्रेसको भी नही 
मानती । उन्हें ऐसा करनेका हक तभी हो सकता हैँ, जब काग्रेस उनके स्वार्थकों जेचने लगे । 
हमदर्दी दिखानेके लिये भी टृसरोको उस वक्‍त तक हड़ताल नहीं करनी चाहिए 
जबतक यह साबित न हो जाय कि हडतालियोने सभी कानूनी और जायज जरियोको 
आजमा लिया है और उससें वे नाकास रहे है, या यह साबित न हो जाय कि कांग्रेसने 
उन्हें धोल्वा दिया है, या उनके हितकी खबरदारी नहीं रबखी है, या खुद काग्रेसने संगठित 
भौर जिह्ी सालिकोसे इन्साफ पानेके लिये हमदर्दीमें हडताल करनेक्ी आवाज न उठाई हो। 
बाज तो हुकूमतकों बेकार घनातेके लिये सारे सुल्कर्में हड़तालें करानेकी बात सुनी 
जाती हूँ। हड़तालके जरिये हुकूमतको बेकार बनानेका यह कदस एक आखिरी सियासी 
कंदस हूँ और यह कदम उठानेका हक सिर्फ कांग्रेसको ही होना चाहिये, दूसरो किन्‍्हों 
यूनियनोको नहीं, फिर वे कितनी ही ताकतवर क्यो न हों । अगर आजादी हासिल फरनेके 
लिये कांग्रेस ही आम लोगोकी सबसे घड़ी और अहम सस्था है, तो हुकूसतको बेकार घनानेरा 
काम भी उसीके हाथ रहना चाहिये । फिलहाल कांग्रेस तजवीजशुदा विधान-सभाको 
गमयाव बनानेकी कोशिशमें लगी हुई है। उसके इस कामसें बेहद सुश्किलें पेश आनेचाली 
हैं। ऐसो हडतारऊोसे सिर्स उसके रास्तेमें बहुत ज्यादा रुकाचटें पेदा हो सकती हे । 
ऊपरको इन बातोसे जाहिर है कि एक सियासी हड़तालकी अपनी अल्‍रूग जगह है 
भौर उनको माली हडतालोके साथ न तो मिलाना चाहिये और न उनका आपसमें बसा 
कोई रिश्ता रखना चाहिये । अहिंसक लड़ाईमें सियासी हड़तारूकी अपनी एक खास जगह 
होती है । ऐसी हडताल गहरे सोच-विचारके बाद ही को जाती है--- जब-तब और ज्यो- 
व्यो नहीं। ऐसी हडतालें विलकुल खुलो होनी चाहिये भौर उसमें गुण्डाशाहीको कोई गुंजा- 
रैंश नहीं होनो चाहिये | इसलिये सब तरहके हडतालियोको से तरमीके साथ यह सुझाना 
चाहता हैं कि वे पचके था अदालतके फेसलेको संजर करनेका साफ साफ एलान करें 
भर कांग्रेसकी रहनूमाई हासिल करके उसकी सलाहपर चलें । और, जो लोग हमदर्दी 
दिलानेंके लिये हडताल करते हे, उनसे मे कहहँगा कि वे तवतक अपनी हड़ताल बच्द रखें 
तक कांग्रेस तजवीजशुदा विधान-सभाके काम्को सफल वनानेकी कोशिदामें ऊंगी हे, 
और सूबोकी सरकारें आस लोगोके नुसाइन्दोंके हाथमें हे । 
हरिजन-सेवक धर 
११ अगस्त, १९४६ 


छ८७छ गत 


असल बात चूक गये 


नीचे लिखे हुए सवाल एक अग्रेज मिलिटरी अफसरने भेजे है । उन्होंने २८ जुलाई, , 
१९४६के हरिजन' में सेरा आजादीपर छेख बड़ी दिलूचस्पीसे पढ़ा है । यह अफसर एक 
फौजी इंजीनियर हे। अमेरिका और यूरोपमें खूब घूमे है और अपनी आँदोसे जर्मतीमें 
लड़ाईकी तबाही और चरवादी देख चुके हूँ । है 


स*---उस भादर्ण हुकूमतमें (और बेशक यह हुकूमत भादर्श होगी) आदमी बाहर 
हमलोंसे किस तरह बच सकता है ? -भाजकक जब कि मणीनका दौर-दौरा है, भगर हुकू- 
मतके पास नये से नये हथियारोसे रूरा फौज न होगी, तो ऐसे हथियारोवाली एक फौज 
हमला करके मुल्कको जीत सकती है और वहाँके रहने वालोग भपवा गुलाम बना सकती है । 
सवाल पूछनेवाले भाई कहते हे कि उनहो। मेरे लेखको बड़े ध्यानसें बार-बार 
पढा हैँ और फीजी आदसी होनेके धावजूद उसे पसन्द भी किया है। मगर साफ़ पत्ता 
चलता हूँ कि मेरे लेखर्में जो असल बात है, उसे वे चूक गये हे। वह यह है कि एक 
ब्यक्तिकी तरह एक कौम चाहे वहु कितनी ही छोटी क्‍यों न हो, और कौम तो क्या, 
एक जमात भी हथियारोसे लेस सारी दुनियाके खिलाफ अपनी इज्जतकी हिफाजत फर सकती 
हूँ । लेकिन शत यह है फि उसमें सब एक सतके हो और उनमें इस हिफाजतके 
लिये पक्का इरादा हो। यही लोगोकी शक्तिकी खूबसूरती है जिसकी मिसाल नहीं मिल 
सकती । यही अहिसक बचाव है, जो किसी सजिलूपर भी न हार जानता हैं, वे हार 
मोनता हैँ । इसलिये जिस कौस या गिरोहने हमेशाके लिये अहिंसाका रास्ता अपना लिया 
हो, वह अणुगोलेसे भी गुलाम नहीं रखा जा सकंता। 


हरिजन-सेवक 


१८ अगस्त, १९४६ 
5 ५५८ 


हिंसा क्या कर सकती है ? ह 


अगर अखबारोकी रिपोर्टोपर भरोसा किया जाय, तो यह मानना पड़ेगा कि 
सिन्‍्धके जिम्मेदार सन्‍्त्री और करीब-करीब सारे हिन्दुस्तानके उतने ही जिम्मेदार लीगी 
खुले आम साफ लफ्जोर्मे हिसाका प्रचार कर रहे हे । धोखेबाजीके बजाय साफ बात कहना 
अपने आपमें एक खूबीं है। लेकिन जब वह बेहयाईकी शकल हे लेती हैँ, तो वह बुराई 
बन जाती हूँ, जिससे बचना चाहिये, फिर भले यह एक छीगीमें हो या कित । हक 
कहावत है-- ऐसा हर एक मुसलमान गद्दार है, मो छीगमें शरीक नहीं है। इंसरा कह 
हैं: हिन्दू काफिर है, उसे काफिरकों सजा सिलनी चाहिये ।' 


ण्च्प् 


् 


भमहिसा 


न 


भुस्लिम लीगका सीधा फदस क्‍या हैँ ? और बह फंसे उगया जायगा उसे कलकत्ताने 
प्रत्यक्ष कर दिखाया है । 
इससे फायदा किसे हुआ ? आम मुसलमानों या असनपतन्द इस्लामको साननेवालोको 
तो सचमुच इससे फायदा नहीं हुआ । इस्लामके मानी ही जब्त (संयम) और अमन 
है। एक दूसरेको सलास करते वक्‍त 'अस्सलाम आलेकुर्मा कहा जाता है, उसका भी 
मतलब यही होता है खुदा आपको असन और सलामती बरुशे 


लिल्दगीमें हिला (तशदद)की जगह हो सकतो है, लेकिन उस हिसाकी नहीं, 
जो हमने वालकत्तामें देखी है। अखबारोंकी रिपोर्टोकों सच मानकर ही यह बात कहों 
ना रही है । बिना सोचे विचारे फी जानेवाली हिंसाके जरिये किसी भी ढंगका पाकिस्तान 
हासिल नहों किया जा सकता । जब मे बिना सोचे विचारे को जाने वाली हिंताकी बात 
लिखता हैं तो कुदरती तौरपर यह भा लेता हैँ कि समझ-बूसकर भी हिंसा की जा 
सकतो है, फिर वह किसी भी शक्लमें एयो न हो। लेकिन कलकत्ताने जो कर दिखाया 
वह समझ-बूसकर कौ जानेवालो हिसाकी मिसाल नहीं है। 


बिना सोचे विचारे की जानेवाली हिंसा हमारे सुल्कमें न्रिविश या हुसरी विदेशी 
हुकूमतक्की जिल्दगीको बढानेमें सदद करती हुँ। मेरा विश्वास है क्नि कोबिनेट सिशनते 
जिस स्टेट पेपरका एलान किया है, उसके बनानेदाले यह चाहते हे कि हिन्डुस्तानकी 
हुकूमतकी बागडोर शास्तिसे हिन्दुस्तानके नुमाइन्दोके हाथ सौंप दी जाय । लेकिन अगर हमें 
विटिश संगीोनो और सशौोनगर्नोंके इस्तेमालको जरूरत महसूस होती है, तो अंग्रेज यहसि 
जानेवाले नहीं । और अगर वे चले भी गये, तो उनकी जगह कोई इसरी विदेशी हुल्ूसत 
ले लेगी । अगर हर चक्त, जब-जब ब्रिटिश संगीनोंका इस्तेमाल किया जाता है, हम यो 
दलील पेश करते रहे कि विरोधी पक्षके भड़कानेवाले जासूस हो जानबूझकर ऐसे दगे 
कराते है, तो हम भारी खतरा उठायेंगे। बेशक, कभी ऐसा भी होता है। लेकित हमेशा 
पह दलील कास नहीं देगी। 


पिछले कुछ बकतसे कलकत्ता काफी बदताम रहा हें पिछले कुछ महीनोसे 
उसने कई खूंखार प्रदर्शन देखे हे । अगर इस बदनासीको और थोड़े वक्त तक सहारा मिला 
तो कलकत्ता सहलोंका शहर न रह जायगा--बह भूतोका शहर हल जायगा । 
.... कितना अच्छा हो कि कलकत्तेकी (हिंसा बाँस साबित हो और उसे सारे मुल्कमें 
फैलानेका सकेत न बने । बेशक यह सुस्लिस लीगके लीडरोपर ही सुनहतिर है। फिर 
भी इसरे नेता अपनी जिस्सेदारीसे बरी न होंगे । वे बदला ले सकते हें । लेकित बदलेसे 
बचना आसान और सोयी बात है बढतें इसकी सच्ची चाह हो । बदला लेना चडी पेयीदा 
चीज है। इंडका जवाब इंटसे या ईंदका जवाब पत्थरसे भी दिया जा सकता हैँ। 
हरिजन-सेवक 
२५ अगस्त, १९४६ 


९८६७ 


जहर का उतार 


फलकत्तेमें हाल ही में जो शर्मनाक और अफसोसनाक वारदातें हो गयीं, उनका 
हैवहू बयान देनेके बाद एक भाई लिखते हे :-- 


“ऐसे मौकोपर हमारा फर्जे क्या होना चाहिये ? ऐसे वक्‍त कांग्रेस तो धाम 
जनताकों कोई साफ हिदायतें नहीं देती। दूर बैठकर अहिंसाकी नसीहत देनेसे कोई 
फायदा नहीं होता। अगर इस वार कलकत्तेमें अहिसात्मक विरोध किया जाता, तो 
उसका नतीजा यह होता कि एक-एक हिन्दू मारा जाता और हिन्दुओकी तमाम जोयदाद 
बरवाद हो जाती।” ः ४ 


कलकत्तेकी वारदातोपर कांग्रेसकी वक्रिण कमेटी जिस निशचयपर पहुँची, जो 
अखवारोमें छप चुका है, उसके आखिरी हिस्सेमें कमेटीने साफ रूपजो्में राह दिखायी है। 
कमेटोने कहा है कि “आपसको सारकाट घसकी हिंसासे बन्द मही हो सकती । उसका इलाज 
तो वाहमी समझौता, दोस्ताना घातचीत, और अगर जरूरत हो तो सालसी (पच) फंसलेसे 
ही हो सकता है ।/ इस साफ, सीधी, और काबिल अमल बातको माननेके लिये अहिसामें ' 
विश्वासकी जरूरत नहीं। बात यह है कि अगर कलकत्तेके तमास हिन्दू जानवूझ् कर 
हिम्मतके साथ, बिना बदला लिये भर जाते, तो वे न सिर्फ हिन्दू धर्मको बल्कि समूचे 
हिन्डुस्तानको धचा लेते, और उससे हिन्दुस्तानसे इस्लाम भी शुद्ध या पाक बन जाता। 


लेकिन असलसें हुआ क्‍या ? हमारी आपसकी जंगली मार-काटको बन्द करनेके 
लिये अग्रेजी फोज़कों बीचमें पड़ना पड़ा। उसकी इस_दस्तन्दाजीसे न हिन्दुओको कोई 
फायदा पहुँचा, न मुसलूसानोकों । फर्ज कीजिये कि कलकत्तेका यह जहर सारे वेशर्में फल 
जाय और ब्लिटिश संगीनें और बहुकें एक दूसरेपर छुरेबाजी करनेसे रोकें, तो इसका 
मतलब क्‍या होगा ? यही कि अभी काफी अरसे तक हिन्दुस्तानको ब्विटेनकी या उसके जैसी 
सल्तनतकी गुलामी करनी पड़ेगी। और यह गुलामी उस वक्‍त तक बनी रहेगी, जबतक 
हिन्दू मुसलमान दोनोंके होश ठिकाने व आ जाय॑ । ऐसा तभी होगा जब तोसरी ताकतके 
बिना वे आपसमें लड़-भिड़ कर लस्त-पस्त हो जायेंगे, और बाहमी समझौता कर लग। 
या जब दोसेंसे कोई एक दल बड़ीसे बड़ी जोखिम उठाकर भी हिंसा छोड अहिसाको 
अपना लेगा। आज हालत यह है कि आम रिआयाको आजकलकी लडाईके नयेसे तय 
हथियार चलानेंकी न तो कोई तालीम मिली है, और न ऐसे कोई हथियार ही उसके 
पास है । चुनांचे आपसकी मारकाटमें किसीको कोई कामयाबी तो मिल हो नही पक 
अहिसाके लिये किसी तरहकी थाहरी तालीम जरूरी नहीं होती । उसके लिये एक ही पा 
की जरूरत है---हमें अपने दिलसें यह तय कर लेना चाहिये कि हम घदला लेनेकी ह 
किसीको नहीं मारेंगे और बिना बदला लिये हिस्मतके साथ मौतका सामना करा । 

४१० 


, आऑहिसा 


पहिसापर मेरा कोई यह 'सरसन', प्रवचत या उपदेश नहीं बल्कि एक सीधी सादी 
पश्तकी बात है । अगर हमें इस फानूनमें अटूद श्रद्धा हो, बइन्तहा एतकाद या विश्वास 
गे, तो बुरीसे बुरी खिजलाहटकी हालतमें भी हम सब्नसे काम लेंगे, चुपचाप सब सहेंगे। 
पगर बदला लेनेका ख्याल तक मनमें स लावेंगे । इसे मेने बहाडुरोंकी अहिसा कहा हू । 


अफसोस इस बातका है कि आजतक किसी बडे पेमानेपर इस तरहको बहाडुराना 
पहिसा हममें पायी नहीं जाती । बाज लोग तो यहाँ तक फहते हे कि ऐसी अहिसाका 
पहन तो एक छोटा गिरोह भी नही कर सकता, फिर करोड़ोकी तो बात ही क्‍या ? वे 
हहते हैं कि इस तरहकी अहसा तो बिरले लोग ही दिखा सकते है । अगर अहिसा ऐसे कुछ 
ही छोगोके लिये महफूज रहे तो कहना होगा कि वह मानवजातिको इन्सानी दुनियाके 
किसी कासकी नहीं । 


जो कुछ भी क्‍यों न हो, इतनी बात साफ है कि अगर आस तोरपर छोग बहा“ 
बुरोकी अहिंसा दिखानेके लिये तैयार नही हे, तो उन्हें अपने बचावके लिये हिसाके 
इस्तेमालकी तैयारी रखनी होगी । इस हिसामें किसी तरहकी जालसाजी या धोखेबाजी न 
बरती जानी चाहिये। इससें सिर्फ अपने बचावकी बात ही सामने रहनी चाहिये। इसमें 
किसी तरहकी नामर्दगी या जगलीपन नहीं होना चाहिये। इसलिये इसमें कोई पोश्ीदगी 
पा लुकाछिपी न होगी । पीछेसे आकर पीठसें छुरा भोकने या गिरफ्तारीसे बचनेके लिये 
छिपते फिरनेकी इसमें कोई गुंजाइश नहीं रहेगी। में जानता हूँ कि हम लोग निहत्ये 
है और हथियार चलाना नहीं जानते । यह अच्छी बात हैँ या नहीं, इसपर मुखतलिफ रायें 
हो सकती हे । लेकिन इससे तो कोई इन्कार नहीं कर सकता कि अपने बचावके लिये 
स्सानको हथियार चलानेकी तालीम लेना फोई जरूरी नहीं। इसके लिये तो मजबूत 
हाथो और सजबूत दिलकी ही जरूरत होती हे। 


जाहिर है कि दूसरेको चोट पहुँचानेमे हिंसा है, लेकिन दिलसे इूसरेको चोट पहुँचानेका 
नयाल रखते हुए भी डरपोकपतकी वजहसे अपनी या अपने पड़ोसीकी हिफाजतके 
लिये तेयार तक न होना तो शायद और भो बुरी हिंसा है । 


ऐसी हालतमें सेता लोग क्या करें ? नये मन्नी या वर्जीर क्‍या करें ? उन्हे हमेशा 
फोमी एकता पैदा करनेकी कोशिश करनी चाहिये--फिसीसे डरकर नहीं, बल्कि इस खयालसे 
कि वह जरूरी है, बुनियादी चीज है । से मृंसलूमानोकों या गर-हिन्हुओको अपना 
पेंगा भाई समझता हूँ। यह से किसीको खुश करनेके लिये नहीं समझता, बल्कि इसलिये 
08३ हूँ कि वे भी उसी भारतमाताके-सादरे हिन्दके--बच्चे हे । चूकि वे मुझसे नफरत 
हे है या मुझे अपना भाई नहीं समझते, इसलिये यह नहीं कहा जा सकता कि वे 
कि रा नहीं हे । बावजूद उनकी नाराजगीके मुझे अपनी सुहब्बतसे उन्हें जीतना ही हैं । 
बन अं यह फैसला कर लेना चाहिये कि वे काली या गोरी किसी भो ब्रिटिश 

मदद नही लेंगे और न ब्रिट्शोकी तैयार की हुई पुलिसका ही इस्तेमाल करेंगे। 
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न फोज, न पुलिस, फोई भी हमारा दुश्मन नहीं। लेकिन अबतक फौज और पुलिसरा 
इस्तेमाल लोगो पर गुलाम्ीका जुआ लादनेमें हुआ है उनकी मदद करनेके लिये नहों। 
इसलिये अब तो फीज और पुलिसका इस्तेमाल तामीरी कामोके लिये किया जाना शाहिय, 
क्योंकि यह फाम उनके बतेका हैं। फौजको तो खास तौरपर इसकी तालीम मिली होती 
है। फौजवाले बातकी बातमें तम्बुओंका शहर खडा कर सकते है। वे जानते हे कि 
पानी किस तरह मुहय्या किया जा सकता है, उसे कंसे साफ रक्‍्सा जा सकता हूँ, और 
सफाईका किस तरह पुरा पक्का इन्तजाम किया जा सकता है। इसमें शक नहीं कि वे 
मारना ओर मारते-सारते मर जाना भी जानते हूं । उनके कामके इस पहल्से जनता अच्छी 
तरह घाकिफ हूँ । लेकिन किसी भी हालतमें यह उनका सबसे बडा और सगीन काम नहीं। 
हमें तो उनके रचनात्मक या तामीरी कामकी ही फदर, तारीफ और नकल करनी चाहिये। 
मार-काठका हँवानियत भरा कास जो वे करते हूं, वह इन्सानियतके खिलाफ है, मगर दूसरी 
यानी तामीरी काम खासतौर पर इन्सानियतका काम है और बह साफ और पाक काम है। 
हमें चाहिये कि हम अपनी कोशिश भर फौजको इन्सान बमायें और उसके अच्छे कामोकी 
नकल करें। यह कोशिश करने छायक है, लेकिन ऐसी कोशिश वे छोग ही कर सकते 
हैं, जो फौजियोके आस-पासकी शान-शौकत और तड़क-भडकसे चौंधिया नहीं जाते, भर 
उसके दबदबेमें नहीं आते । यह तभी हो सकेगा जब हम सब तन और मनसे बदलेका ._ 
रु्घाल छोडफर मौतका सामना करनेको तैयार हो जायेंगे । 


हरिजन-सेवफ शव 
८ सितस्वर, १९४६ 


कांग्रेसी मंत्री ओर अहिसा 


श्री शकररावदेव लिखते हे : के 
“होगोकी समझमें यह बात नही आ रही है कि जो छोग अपनेको सत्याग्रहीं कई 
रह थे वे वजीर बनते ही फौज और पुलिसका इस्तेमाल क्यों करते हूँ ? लोग मानते 
कि धर्म या व्यवहारके रूपमें मानी हुई- अहिसाका यह भग है । और हमारे ऊपरी 
र्यालसे यह सच भी मालूम होता है। कांग्रेसी मत्रियोके विचारोमें और वर्तावमें जो 
विरोध दिखाई देता है, उसका समर्थन करना आसान न होनेके कारण हमारे कार्यकर्ता 
उलझनमें पड जाते हे, 'और इस विसगतिसे--जेमेल चीजसे--छाभ उठानेवाले केग्रेसी 
या काग्रेसी प्रचारकोका मुकाबछा करना उनके लिये मुश्किल हो जाता हे । े 
“आम तौर पर काग्रेसियोकी अहिंसा कमजोरोकी भहिसा ही रहीं है । हिन्ुस्तावका 
मौजूदा हालतमें यही हो सकता था, इसे तो भाप भी जानते हैँ | आप कहने है 
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ताकतवरकी अहिंसामें तेज होता हैं, फिर भी कमजोरकों तगडा बनानेके लिये आपने 
अहिसाका इस्तेमाल करना मजूर फिया है। यही नही, वल्कि आप उसके नेता भी बने । 
इस तरह दुवेछ या कमजोर होते हुए भी भाज उसके हाथमें सत्ता आई हूँ । यह असभव 
हैँ कि जो लोग अग्रेजी हुकूमतके खिलाफ भहिसासे लंड, वे ही अब हाथमें ताकत लेकर 
मुल्कमें दगा-फसादके घकत भी अहिसाका इस्तेमाल करके उसे मिटानेको तेयार हो। अगर 
वे ऐसी कोशिश भी करें, तो न वे उसमे कामयाव होगे और न इस काममें उन्हें आम- 
लोगोकी हमदर्दी ही मिलेगी । 


“मेने आपसे पूछा था कि क्‍या सत्याग्रही अपने हाथमें ताकत या हुकूमतकी बाग- 
_ डोर ले सकता हूँ ? अगर ले सकता है, तो उस ताकत या हुकूमतके जरिये वह अहिसा 
केसे आगे बढ सकता है ? भेहरवानी करके आप इसपर थोडी रोशनी डालिये । जिससे 
धहिसाको धर्म माना है, वह कभी हुकूमतमें शामिल होना पसन्द न करेगा। और, 
मेरी राय है, उसे ऐसा करना भी न चाहिये । लेकिन में मानता हूँ कि जिन्होंने अहिंसाको 
सिर्फ नीति या व्यवहारकी दृष्टिसे अपनाया है, उनके लिये पद या ओहदा छेनेमें कोई 
दिवकत न होनी चाहिये | बहुतेरे काग्रेसियोने ओहदे सभाले हे, और इसके लिये आपने 
उन्हें इजाजत दी है। ऐसी हालतमें सवाल भैह उठता है कि उन मन्त्रियों या वजीरोसे 
जो अहिसा मानते है, आपका यह उम्मीद रखना कि कम-से-कम वे खुद तो दगा-फसाद 
के मौकोपर अहिंसाका इस्तेमाल करें, कहाँ तक मुनासिब है ” अहिसाके जरिये ताकत या 
हकूमत हासिल कर लेनेके वाद उसका इस्तेमाल किस तरह किया जाय, जिससे हुकूमत ही 
रजरूरी हो जाय ? अगर ऐसा कोई रास्ता आप न सुझायेंगे, तो हमारे अपने मकसद 
तेक पहुँचनेके लिये यह एक ध्धूरा साधव माता जायगा।” 
मेरे खयालूसे इसका जवाब आसान है । कुछ अरसेसे सेने यह कहना शुरू 
कर दिया हु कि फांग्रेसके विधान या कानूनसे 'सत्य और मआंहसा' को हटा देना चाहिये 
अगर हप्त यह सानकर चलें कि कापग्रेसके विधाससे ये दोनो हुटें या न हटों, फिर भी इससे 
हैंड ही गये है, तो स्थतन्न रूपसे हम समझेंगे कि कोई काम सही है या नहीं । 
में मानता हैँ कि जब तक लौकिक राज-कारवारमें फौज या पुलिसका इस्तेमाल 
होगा तबतफ हस अग्रेजी सल्तनत या दूसरी किसी परदेशी सल्तनतके मातहत ही रहेंगे-- 
फिर चाहे देशका कारबार काग्रेसबालोफे हाथमें हो या दुसरो के । फर्ज कीजिये कि कांग्रेसी 
जारत या सन्रिमडलोको महिसामें विश्वास नहीं हे । यह भी मान लीजिये कि लोग यानी 
हिन्दू मुसलमान और दूसरे हिन्दुस्तानी फौजका और पुलिसका सहारा चाहते है। अगर 
पता हूँ, तो बह उन्हें सिल्ता रहेगा । जो काग्रेसी अहिसामें पुरा विश्वास रखते है, 
वे फ़ोज या पुलिसकी मदद झेनेको अच्छास सससझेंगे। इसलिये वे इस्तीफा दे सकते है । 
इसके सानोी यह हुए कि जब तक लोगोंमें आपसमें फैसला करने की ताकत नहीं आतो 
तेव तक हुल्लड़बाजी होतो रहेगो और हसमें अहिसाका सच्चा बल पेदा ही न होगा। 
भेत सवाल यह रहा कि ऐसा महिसक बल किस तरह पेंदा हो सकता हुँ ? 
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इस सवालका जवाब अहमदाबादसे आये हुये एक रातके जवाबर्म ता० ४ अगस्तकौ मे दे 
चुका ए। जब तक हममें बहादुरी और मुहृब्बतके साथ भरनेकी ताकत पैदा नहीं होती 
तबतऊक हमें घीरोकी जहिसाका बे नहीं जा सकता। 


अब रायाल यह है कि आदर्श रामाजमे फोई राजसत्ता या एक बिलकुल बराजक 
समाज बनेगा ? मेरे स्पालसें ऐसा सवाल पूछनेसे फुछ० फॉयदा नहीं हो सकता। अगर हम 
ऐसे समाजके छियें मेहनत फरते रहें, तो बहू फिसो हुद तर्क घनता रहेगा। भीर उस हद 
तक छोगोकों उससे फायदा पहुँचेगा। युकिल्उने फट्टा है कि लाइन वही हो सकती है, 
जिसमें क्रौद्ााई न हो, फेकिन ऐसी छान या ऊकीर न तो आज तक कोई बना पाया 
ने बना पायेगा । फिर भी ऐसी हाइनफों रयालमें रफ़नेसे ही प्रगति या तरवकी हो सकती 
हूँ | और हुर एक आदशंफे बारेमें यही सच हूँ। 

हाँ, इतना याद रफसना चाहिये कि आज तक दुनियामें कही भी अराजक समाज 
भौजूद नहीं है । अगर कभी कहीं चन सकता हुँ तो उसका आरम्भ हिन्दुस्तानमें हो हो 
सकता हूँ । क्योकि हिन्दुस्तानमें ऐसा समाज बनानेकी कोशिश की गई हैँ । आजतक हम 
आिरी दरजेंकी बहादुरी नहों दिया सके। मगर उसे दिसानेका एक हो रास्ता है 
और बहु यह हूँ कि जो छोग उसमें मानते है, वे उसे दिखावें। 
हरिजन-सेवक 
१५ सितम्वर, १९४६ 


क्या यह बुजदिली नही ? 


स०--आपकी रायमें कायरता या बुजदिली अहिंसा नहीं, वल्कि अन्यायका विरोध 
करता अहिंसा है । आप मान चुके हे कि वेगुनाह आदमियोको--जैसे कि सबिनय-शज्ी-भय 
करनेवाले होते हें--गिरफ्तार करना और जेल भेजना भन्याय हैं । लेकिन आपने खुशीसे के 
पतार होजाना और जेल जानामजूर किया है । क्या यह बेमेल और कायरतापूर्ण नहीं है ; 


ज०--आपके सवालसे साफ सालूम होता है कि आप नही जानते कि अहिंसा क्रिस 
तरह काम करती हूँ । अन्यायों कानून खुद एक किस्सकी हिंसा हैँ । उसे तोडनेवालेको 
गिरफ्तार करना उससे सी बडी हिंसा है। अहिंसाका कानून कहता है कि हिंसाका मुकावहा 
हिसासे नही, बल्कि अहिंसासे करना चाहिये। हर एक कानूनको तोड़नेकी सजा मकर 
है। मेरे किसी कानूनकों अन्यायपूर्ण कहनेसे ही' तो वह वैसा नहीं बच जाता । फिर भी 
भेरी रायमें वह अन्याय तो है ही। सरकारकों हक हैँ कि जब तक वह कानून उसका 
किताबमं मौजूद है, तब तक वह उसकी तामील करावे। और मेरा धर्म यह है कि * 
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उसका मुकाबला अहिंसाफे जरिये करूँ। ऐसा करनेके लिये से उस कानूनकों तोड़ गा और 
शान्तिसे गिरपतार होकर जेल जाऊंगा। इसे से उस ह॒द तक बहादुरीका फास समझता 
हैं, जिस हृद तक कि बहादुरी इसके लिये जरूरी है। अगर यह भी मात्र लिया जाय कि 
एक मामूली फंदी-का-सा सलूक सेरे साथ हो तो भी मेरी दिमागी हालतमें घह कोई फर्क नही 
पैदा कर सकता । तो भी यहाँ यह्‌ सवाल बेसौज हैं कि आज मेरे जैसे आदमीके लिये जेल जाना कोई 
मुश्किल और तकलीफदेह नही रहा हैं। इस तरह गिरफ्तारीकी भुखालिफत न करना 
भहिसाकी एक लाजिमी शर्त हो जाती है, कायरताकी निशानी हरगिज नहीं । इसके बर- 
खिलाफ मुखालिफत करना, यानी गिरफ्तार होनेसे इनकार करना, सचमुचकी शेखीबाजी 
ओर वेससझ हिसा फही जायगी। इसे वुजदिलका डींग मारना तक कहा जा सकता है। 
हरिजन-सेवक 

२२ सितम्बर, १९४६ 


सवाल-जबाब 


स०--दुनियामें जिधर देखो उधर मारा-मारी, दूसरोके हक छीनना, और जिसकी 
लाठी उसकी भेसवाली मसल सिद्ध करनेकी बात चल रही है । और यह भी इगलेड 
और अमेरिका जैसे देशोमें हो रहा है, जहां लोकमतको ही सबसे ऊची जगह दी गई है। 
ऐसी हालतमें आपकी अहिंसा क्या कर सकती है ? इसके बारेमें आपने विचार प्रकट 
किया है ? ' 


ज०--जिसकी लाठी उसकी भेसवाली कहावत चल रही है यह सच हैँ । मगर 
इंगलेड और अमेरिका में लोकमतको सबसे ऊँची जगह दी गई है, यह मानना मेरी समझ- 
में भूल है । लोगोंकी आवाज यानी परमेश्वरकी आवाज । इसीलिये हम लोग कहते हे 
कि पच यानी परसेदवर । सगर जहाँ पंच ही इूसरोको खा जायें, वहाँ यह फंसे कहा 
जा सकता हैँ कि पंचोकी आवाज परमेद्वरकी आवाज है। अमेरिका और इगलेड रगदार 
लोगोंकी सेहनत पर निर्भर हे। वे छोगोको चूसते हे, यह तो हम देखते ही है । इनकी 
मिसाल देनेकी जरूरत नहीं। दूसरों पर जीनेवालोसें भी सहयोग हो सकता हे। 
इसलिये उन्ती आवाज पंचकी आवाज नहीं कही जा सकती। जहाँ पंचकी आवाज 
परमेश्वरकी आवाजके समान हो वहाँ पंच दूसरोका खून चूसकर जीनेसे इनकार फरेगा । 
उसकी तराजूके एक पलड़ेमें सत्य और दूसरेमें अहिसा होगी । इसलिये वह तराजू हमेशा 
ररा तौलेगा। इसमें मेरा जवाब आ जाता है। मेरी अहिंसा छूली नहीं । इुबेल भो नहीं। 
बह सबसे बढ़ी-चढो चोज हे । क्योकि जहाँ अहिंसा है, वहाँ सच है। और सच हैं तो 
परमेद्वर है । परमेश्वर कैसे काम करता है, सो में नहीं जानता । इतना जानता हूँ कि वह 
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सब जगह हूँ । भीर जहां चह है, पहाँ शेर ही है । यानी वहां सबके लिये एक ता च्याय 
हूँ ही । इनियाफे जिस हिस्सेमें सत्य और भहिसाका सिक्का घरेगा, वहीँ परम शान्ति 
और परम सुर होगा। अगर शान्ति और सुछ्ष कहाँ नहीं हैं, तो हमें समझना चाहिये 
कि सत्य ओर भाहसा भी आज छुप्त हैँ । मगर थे बिलकुल गायब तो हो ही नहीं सकते। 
एसलिये जिसे घिदयास हूँ, पहू विश्यासरपी नावमें बंठफर सरेगा और आसिर सबको तारेगा। 


हरिजन-सेवफ 
२९ सितम्पर, १९४६ 


सच ओर अटहिसाको न छोड़ें 

एऐक सेवाभावी भाई अपना नाम देकर कहते हें ;-- 

“आपका हफ्तेवार कसवार हरिजन-बन्धु' में नियमित मेंगाता हूँ और पढता हूँ। 
१५ सितम्बरके 'हरिजन-बन्धु'के ३१७वें पन्नेपर श्री श्करराव देवको दिये गये जबावमें 
आपने लिखा हँ--मेने कुछ समयरो कहना शुरू कर दिया है कि काग्रेसके विधान 
(निजाम) में से सच और अहिसाको निकाल देना चाहिये ।' 

“आजकी हालातमें ऐसा होगा, तो काग्रेसपर से लोगोका विश्वास उठ जायगा। 
लोग ऐसा समझेंगे कि जबतक काग्रेसके हाथमें ताकत नहीं जाई थी, वह लोगोकों सच 
और अहिंसापर चलनेकों समझाती थी। आज ताकत हाथमें भाते ही कपने विधानमेसे 
सच और अहिंसाको निकालनेकी सोच रही हूँ । 

“शायद छोग यह भी समझें कि मुस्लिम छीगने सीधे सामने का जो ठहराव 
पास किया है, उसका सामना करनेके लिये आप इन दो कूपजोकों निकाल देनेकी वात 
कहते है । 

"अगर काग्रेसके विधानसे, ये दो शब्द, जिनके जरिये कांग्रेस इतना आगे बढी है, 
और भाज ऊची चोटी पर बैठी है, निकल जायेंगे, तो काग्रेस फौरन नीचे गिर जायगी । 
उसकी आबरू हलकी पड जायगी। आप ही कहते थे कि सच और अहिसा बिना 
आपके एक कदम भी भागे नहीं चल सकते। दा 

“किस कारण लोग काग्रेसवालोको विश्वासके छायक, दयालु, सेवाभावी, हिंम्मत- 
वाले वर्गरह वगरह मानते भाये है ?_सच और धहिंसाके ही कारण । सच और अहिंसा 
उसकी जड हे। जडके नाश होनेसे सारा का सारा दरख्त अपने आप सूख जायगा। आपको 
तो यह कोशिश करती चोहिये कि वह जड ज्यादा से ज्यादा गहरी हो |” 

अंहिसाका दावा करनेवाला से अच्छा कास करनेके लिये भी किसीकों मजबूर से 
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कर सकता हैं ? एक सहान्‌ अंग्रेजने कहा है कि आजाद रहकर भूल फरनी भरी, सगर 
मूगवूर होफर अरछा फरना बुरा है। में इस बातको मानता हूँ। कारण साफ है। 
नो दूसरोके दवावसे अच्छा रहता हैँ उसका दिलरू अच्छा नहीं रहता है, उलटा ज्यादा 
बिगड़ जाता हूं । और जब दवाघ हुट जाता है तो अदर रहा बिगाड़ ऊपर भा जाता है । 

भोर किसी एक व्यक्षित (शख्स ) के पस तो किसीपर दबाव डालनेकी ताकत 
होनी ही न चाहिये । काग्रेसकी जबरदस्ती फिसीसे सच था अहिंसापर अमल्‍रू नहीं करचा 
पकतौ। ऐसी चीज खुशीक सोदा ही होना चाहिये। 

सच और अहिसाको फाग्रेसके विधानमेसे निकालनेकी बात पेश किये मुझे एक साल- 
पे उधादा अरसा हो गया है । लीगकी तरफसे हिंसा अहिसाका रुघाल किये बिना सीधा 
पामता फरनेकी बात आई, उससे पहले ही मेरी यह सूचना निकल चुकी थी। मेरी 
पेलाहका लीगफे ठहरावके साथ कोई ताल्लुक तहों । तो भी जिन्हे मेरी घातमें दाँव-पेंच- 
की बदव्‌ आया ही करे, उनके लिये सेरे पास फोई इलाज नहों है । 

पेरी सलाहके पीछे जोरदार कारण है ।' सच और अहिसाका बहाना करके 
काग्रेसका झूठ और हिसासे धना, कोई मामूली आधार नही। अगर कापग्रेसी दिखावा न 
करे, और सचमच सच और अहिसाके इन दो खभोंकों पकड़े रहे, तो इससे अच्छा और 
सा हो सकता है? 

म॑ तो कभो यह इच्छा या स्वाहिश कर ही नहीं सकता कि ताकत हाथमें आनेपर 
कांग्रेसी, सच और अहिंसाकी उस सीढीको छोड़ दे, जिसके कि सहारे वे इतने आगे 
बढ़े हैं। से सानता हूँ कि काग्रेस अगर ताकत पाकर इस सीढ़ीको छोड़ेगी, तो उसका तेज 
(नूर) बिलकुल सनन्‍द पड जायगा। 

एक और भूलसे सबको घचना चाहिये। जो विधान (निजाम) भें नहीं लिखा 

उसपर किसीकों अमल नहीं करना चाहिये, ऐसी बात तो है हो नहीं। मेने तो आज्ञा 
रखती हो है, कि सच और अहिसाके विधानमें से निकल जाने पर भी सब या ज्यादातर 
“प्रेसी अपनी इच्छासे उन्पर अमल करेंगे और करते करते भरंगे भी । हे 
५. भूल, जिसका जिकरइन सेदाभावी भाईने नहीं किया, सुधार दूं। कारग्रेसके विधान 
भें पुरअम॒न और योग्य (लेजिटिसेट) लफ्ज हूं उन्हें अहिसक (नानवायोलण्ट) और सच्चा 
(ह,भफुल) साननेका मुझे हक नहीं। काग्रेसके पास धर्म नहीं, कर्म ही हैँ। अंग्रेजोर्में उसे 
'गहिसी: कहेंगे। भेरे हकका तो सवाल ही चही। मगर जबतक कर्म चलता है, तबतक 
नह धर्म हो जाता है, यात्री उसपर असल करनेका बन्धन होता है। मगर शान्ति या 
नका मतलब अशान्ति या बेअमनी भी हो सकता है, और योग्यका सतलब झूठ भी 
ही सकता हो, तो मेरी सलाहकी कोई जगह नहीं रह जाती । 
हेरिजन-सेवक् हु 
२९ सितम्बर, १९४६ 
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सोची लक्रीर एक हो होती हूं । अहिंसा एक सीथी छड्ौर है। जो हकीरें सोधी 
नहीं, ये फई तरहकों होती 9ैैं। जिस बच्चेने फलम पकठना सी लिया है, वहु और 
कितनी ही तरहकी लकोर चाहें सोच छे, मगर एक सोधी लकीर नहों खॉंच सकता। 
घोलेसे अगर एफ आध बार बन जाय तो दूसरी बात हैं। कई लोग पुछते हे कि मेने 
जिस हिसाकी इजाजत दी हूँ, पया उसमें थे सब्र घात आ सकती है, जिनका वे अपने 
गतमें जिक्र फरते हूँ । यह अजीब बातें ई कि सभो परत अग्रेजीमें लिखे हुए है। इन 
छलिपनेवालोफो मेरा छेस दुबारा पढ़ जाना चाहिये। तब उन्हें मालूम हो जायगा कि 
क्यों में इन सवालोका जवाब नहीं दे सकता। शायद में इसलिये भी जवाब देने लायक 
नही हूँ कि मेने फभी हिंसा फी ही नहीं। असलमें तो मेने कभी हिंसाकी इजाजत 
भी नहीं दी। मंने बहादुरी और उरपोकपनके दो वरजोंका ही बयान किया है। 
फानूनी चीज तो अहिंसा ही हैं। यहाँ सुमायें गये अर्थमें हिंसा फभी जायज नहीं हो 
सकती--परानी इन्सानके घनाये फानूनकी रूसे नहों, वल्कि इन्सानके लिये कुदरतके बनाये 
कानूनकी रसे हुसा फभी कानूनी नहीं हो सकती । अपने या किसी मिरअपराधके बचावके 
लिये जो हिंसा की जाती है, चह भी चैध या फानूनी तो नहों होती, फिर भो वह बहादुरी- 
का फाम जरूर है जो डरकर शरण जानेसे फही अच्छा है। डरपोकपन किसीकों शोभा 
नहीं देता--न आदमोको, तन औरतको । हिंसामें भी वहादुरीकी कई किसमें और कई दरजे 
होते हैं । हर एक आदमीको इसका फँंसला खुद करना चाहिये। इसरा कोई न तो उसे 
कर सकता है, न उसे करनेका हक हैँ । 
हरिजन-सेवक 
२७ अक्‍्टूबर, १९४६ 


श्रद्धाको चुनोती 


(अमेरिकाकी 'एसोशिएटेड प्रेस” नामकी खबर भेजनेवाली सस्थाके सवाददातात 
ता० ६-११-४६के दिन जो सवाल पूछे थे, और गाँवीजीने जो जवाब दिये थे, वे नौचे 
दिये जाते हे :-- ) 

सवाल १--सन्‌ १९४२ की अशान्ति, भाजादहिन्द फौजकी कार्रवाई और उससे 
ताल्‍छुक रखनेवाली अशान्ति, हिन्दुस्तानके शाही नौकादलके खलासियोकी बगावत, कलकौत्ता 
और बबईके दगे, कश्मीर जैसी देशी रियासतों में होनेवाली हलचलें, और हालके कौमी 
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दंगे--हिन्दुस्तानके इतिहासमें अभी-अभी जो घटनायें घट गई, उनसे पता चलता हैं 
कि हिन्दुस्तानके समाजमें अहिसाने अभी अपनी जड नहीं जमाई हूँ । तो क्‍या इन सब 
बातोको देखते हुये नही कहा जा सकता कि आपका अहिसा-धर्म नाकाम साबित हुआ है ? 

ज०--ऐसे फिसी आम नतीजे पर पहुँचना बहुत खतरनाक है ॥ आपने जिन-जिनका 
जिक्र किया है, वे सब जरूर ही हिसाके फाम कहे जा सकते हे, लेकिन उससे हरगिज 
नहीं कहा जा सकता कि अहिंसा धर्म नाफाम साबित हुआ हे। ज्यादासे ज्यादा आप यह 
कह सकते हे कि आम लोगोकी सजमूई जह॒नियतको बदलनेके लिये काम करनेके जिस 
तरीकेकी जरूरत हूँ, वह तरीका मुझे अभी नहीं मिला है, या उसे में अभीतक खोज नहीं 
सका हूँ । लेकिन मेरा दावा यह हूँ कि हिन्दुस्तानके सात लाख गावोंमें रहनेवाले करोड़ो 
लोग उस हिंसामें शरीक नहीं हुए है, जिसका जिक्र आपने किया है। हिन्दुस्तानी समाजके 
जीवनमें अहिसाकी भावनाने जड जमाई हूँ या नहीं, यह सवाल अभी खड़ा ही है, 
और इसका ठीक-ठोक जवाब तो मेरी मौतके बाद हो दिया जा सकता है। 

स०-२-अपनी प्रकृतिमें, बहादुरोंकी अहिसाकों सिद्ध करनेके लियो आदमी अपने 
रोज-रोजके जीवनमें क्या करे ? यानी वह कम से कम किस तरहके कामोकी, किस कार्य- 
क्रमको, अपनाये ? 

ज०--अपने जीवनमें बहादुरोकी अहिसाका विकास करनेकी ख्वाहिश रखनेवाले 
आदमोको सबसे पहले अपने सनसे या विचारोसे कमसे कम बुजदिलीका मेल धो डालना 
चाहिये, और इस तरह साफ बने हुए विचार या दिमागके पीछे चलकर हर एक छोटा 
या बडा कास करना चाहिये। ससलन अहिसाकी साधना करनेवाला अपने बड़े अफसरकी 
धाकसे दब नहों जायगा, और न उसपर गुस्सा ही करेगा। साथ ही, चह अपनी ज्यावा-से 
ज्यादा आमदनी वाली जगहको छोड़नेके लिये भी तेयार रहेगा। अपना सब कुछ 
छोड देने पर भी अहिसाके साधकके दिलमें अपने सेठ या नौकरी दिलानेवालेके लिये 
चिंढ या गुस्सा न हो, तो कहा जायगा कि उसमें चहादुरोकी अहिसा प्रकट हुई है । 
“हसरी मिसाल लीजिये। फर्ज कीजिये कि हमारे साथ सफर करनेवाला कोई मुसाफिर 
मेरे लड़के पर हमला करनेकी धमकी देता है, और मेरे उसे समझानेकी कोशिश करनेपर वह 
पु ही पर उलट पडता है। अगर ऐसे समयमें मे उसका तमाचा अपनी शान और 
भेलमनसाहतके साथ स्वीकार कर लू, और मनमें उसके लिये कोई बुरा ख्याल न रखूं 
तो कहा जायगा कि सेने बहादुरोकी अहसासे काम लिया। ये बातें हर आदमौकी 
जिन्दगीमें रोज-रोज होती रहती हे, और ऐसी कई दूसरी सिसालें आसानोसे दी जा सकती 
है। इस तरह॒के हर सोके पर से अपने मिजाजपर काबू रखनेमें सफल होऊँं, और उलट 
फर तम्ाचा या घूंसा सारनेकी ताकत होनेपर भी चुप रह जाऊं, तो मुझमें बहादुरोकी 
अहिसाका विकास हो, वह मुझे कभी देगा न दे, और कट्टरसे कट्टर विरोधियोको उस 
अहिसाकी दाद देनी पड जाय। 
हरिजन-सेवक 
१७ नवस्व॒र, १ ९्ड्द्‌ 
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बहनोंकी दुविधा 


सवालू--जब बदगरायथ लोग फिसी औरत पर हमला करें, तो उसे क्या व्या करना 
चाहिये ? बह भाग जाय या दिसासे उनका गुफाबछा फरे ? यानी वह भाग जातेके दिये 
रोगियों तैसार रगें, बा टसियारोसे अपना बचाब फरनेकों तैयार रहे? 

जवाब--इप्त सवालफा मेरा जवाब बहुत सीया व सादा हैं। क्योंकि मेरे स्याहमें 
हुसाकी फोई तेयारी नहीं हो सकती । अगर ऊँचीसे ऊँची किस्मकी हिम्मत बढानी हो, तो 
हमें अहिसाफे लिये ही सारी तैयारी फरनी चाहिये । बुजदिलीकी बनिस्वत हिसाको 
हमेशा तरजीहू वेनेंकी निगाहसे ही हिंसा चरदाइत फी जा सकती हैँ। इसलिये से ज़तरे- 
के वक्‍त भाग निकलतेके लिये छोगियाँ तंयार न रसूंगा। अहिसक आदमीके लिये खतरेका 
फोई समय होता ही नहीं । उसे तो मौतकी सामोश और शानदार तैयारी करनी होती है। 
इसलिये फहीसे कोई मदद ने मिलनेपर भी अहिसक औरत मा सर्द हेँसते-हेसते मौत- 
का सामना फरेगा, मयोंकि सच्ची मदद तो भगवानसे ही मिलती हूं । में इसके सिवा दूसरी 
फोई बात सिया नहों सफ़ता, और जो में सियाता हूं, उसीपर अमल करनेके हिये 
में यहां आया हूँ। में नहीं जानता फि मुझे ऐसा मौका कभी मिलेगा-या दिया जायगा। 
जो औरतें गुण्छोके हमछा करनेपर बर्गर हथियारके उनका सामना नहीं कर सकतें, उन्‍हें 
हथियार रखनेकी सलाह देनेंकी जरूरत नहीं। वे तो वसा करेंगी ही। हथियार रखने 
या न रखने की इस हमेशाकी पूछताछमें जरूर ही कोई न कोई खामी हैँ । लोगोको कुंद- 
रती तौरपर आजाद रहना सीखना पड़ेगा। अगर वे मेरी इस खास नसीहतकों याद 
रखें कि अहिसासे ही सच्चा और कारगर मुकायला किया जा सकता हे तो वे इसोके 
मुताबिक अपना व्यवहार बना लेंगे और बगरसीोचे समसे ही क्यो न हो मगर दुनिया तो 
यही करती रही है। क्योकि दुनियाकी हिम्मत ऊँचेसे ऊँचे नमूनेकी यात्री अहिसासे 8 
हुई हिम्मत नहीं है। इसलिये वह अपनेको ऐटमक्ससे लेस रखनेकी हद पा पहुँची हैं। 
जो लोग उसमें हिंसाकी व्यर्थताको नहीं देख पाते, वे कुदरती तौरपर अ अच्छेतते 
अच्छे हथियारोसे रूस रखे बिना न रहेंगे। है 

जबसे में दक्खिनी अफ्रीकासे लौटा हूँ, तभीसे हिन्हुस्तानमें अहिंसाकी सोची-समझी 
तालीम बराबर दी जा रही है और उसका जो नतीजा निकला है, सो हम देख चुके है। 


सवाल--व्या किसी औरतको गुशेके सामने झुकनेके बजाय खुदकुशी करनेंकी 


सलाह दी जा सकती है “ «» ेु 
जवाय--इस सवालका ठौक-ठीक जवाब देनेकी जरूरत है। नोआखालीके हक 
रवाना होनेके पहले मेने दिल्लीमें इसका जवाब दिया था। फोई भी औरत सह 
करनेके बजाय यकीनन खुबकुशी करनेकी सलाह ज्यादा पसन्द करेगी। दूसरे 
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अहिसा 


जिख्गीकी सेरी स्कीममें आत्म-समर्पणकी कोई जगह नहीं हे। लेकिन मुझ्नसे यह पूछा 
गया था कि आत्म-हत्या या खुदकुशी फंसे किया जाय ? मेने तुरत जवाब दिया फि 
आत्मह॒त्याके साधन सुझाना मेरा काम नहीं और ऐसी हालतमें आत्महत्याकी मंजूरी देनेके 
पीछे यह विश्वास था और हूं कि जो आत्महत्या फरनेके लिये भी तंयार हूँ, उनमें ऐसे 
भानसिक विरोध और आत्माकी ऐसी पवित्रताके लिये बहू जरूरी ताकत मौजूद हैँ, जिसके 
सामने हसला करनेदाला अपने हथियार डाल देता हूँ। में इस दलीलफे आगे नहीं बढ़ 
सकता, क्योंकि उसमें आगे बढनेकी गुजाइश नहीं हे। से कबूल करता हूँ कि इसके लिये 
जिस पक्के सबृतकी जछूरत हैँ, वह मिल नहीं रहा हूँ । 


सवाल--अगर अपनी णान देने और हमला करनेवालेकी जान लेनेमें से किसी 
एकको चुननेका सवाल हो तो आप क्या सलाह देंगे ? 


जवाब--जवब अपनी जान देने या हमला करनेवालेकी जान लेनेमेंसे किसी एकको 
पसन्द करनेका सवाल हो, तो बेशक, में पहुली चीजकों ही पसन्द करूँगा। 
हरिजन-सेवक 
९ फरवरी, १९४७ _ 


अहिसा-जीवनका सत्य 
सवाहू---भापकी अहिंसाकी सीखसे प्रभावित होनेवाले हिन्दू शायद जल्दी ही मुस्लिम 


छीगियो द्वारा दवा दिये जायेंगे। आज लोग आमतौर पर यह महसूस करने लगे हे, क्योकि 
उनका विश्वास है कि मुसऊमानोको छिपे-छिपे हथियारबन्द किया जा रहा है। 


जवाब--यह मान लेना खतरनाक हे । अगर यह सच है, तो सुधा सरकारोंके लिये 
बडे बदनामीकी बात है। हर हालतमें मेरी बडी इच्छा है कि हिख्दुओपर सेरी अहिंसाकी 
पौखका असर पडे । अहिसाकी ताकत हथियारोंकी बड़ीसे बड़ी ताकतसे भी कहीं बड़ी है। 
“पर छोग किसी उपदेशककी सोखकी हेंसी उड़ाबें, तो इसके लिये वह जिम्मेदार नहीं । 
_ हम नहीं जानते कि लापरवाह विद्यार्थी जामेद्रीके दावे साबित फरनेके लिये कैसी 
वेसिरपेरकी दलीलें देते है ? लेकिन क्या इसका >दोष शिक्षकोके माथे सढा जाय ? मेरे _ 
बरेमे ज्यादासे ज्यादा यही कहा जा सकता है कि में अहिंसाकी सीख देने लायक नहीं 
है | अगर यह ठीक हैँ तो हम भगवानसे प्रार्यता करें कि मेरा बारिस मुझसे बहुत ज्यादा 
फाविल और ज्यादा कासयाब साबित हो। $ 
वाल--हिन्दुस्तानमें अग्रेजोके चले जानेके बाद, मुमकिन है कि देशर्मों चारो तरफ 
जार जराजकताका वोलबाला हो जाय। यह अदेशा हैँ कि यदि राष्ट्रवादियोने 
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गांधीजी 





जरदी हो बन्दूज़ो और पिस्तौलोसे अपनी हिफाजत करना नहीं सीखा, तो उन्हें मृगीवरं 
साहनी परेंगी। गुर्लिग छीग, जिनके भेम्बर छटाईगें ही विश्वास करते है, धासिर उन्हें कुचठ 
देगी। पाकिस्तान बने या से बने, छेकिन मुसीबत तो भा ही रही है| क्योकि साम्राज्यवादी 
हिपे तीरसे उसमें मदद कर रहे है । क्या देशागी आइन्दा सियासी हालतको ध्यानमें रखते हुए 
आप अहिसाओे उसूलमें कोर्श ऐगी तबदीली नहीं करेंगे, जिससे लोग अपनी हिफाजत कर सके! 


जयाब--जँसा कि आपका रयाल है, अगर राष्ट्रवादी लोग मुस्लिम लौगसे डरते 
हैं, तो थे अपनी आजकी इज्जत और शोहरतके छायक नहीं हूँ। क्या वे छोग मुस्तिम 
लोगको अपनो सेवाके क्षेत्रसे बाहर ररा सकते हुँ ? में यहाँ वोट पानेकी तरकौवके बारे 
में नहीं सोच रहा हूँ) भ॑ तो मुसतमानोकों दूसरोंकी तरह हिन्दुस्तानी ही मानता हूँ। 
राष्ट्रवादियोको उनकी परवाह फरनी चाहिये और उनकी तरफ ध्यान देना चाहिये। 
अगर नेताओने अहसामें विश्वास फरना छोड़ दिया हूँ, तो उन्हें हिम्मतके साथ साफ- 
साफ ऐसा कह देना चाहिये और अपनी गलती सुधार लेना चाहिये। में खुद तो अपने 
अऑहसाके उसूठमें तबदोली नहीं फर सकता, अहिंसा मेरे लिये एक उसूल ही नहीं, वह मेरे 
जीवनका सत्य बन गई हूँ ; जिसका आधार मेरा बरसोका तजरवा है। जो आदमी वार 
बार मीठे सेव स्रा चुका है, उसे उन्हें फटवे फहनेके लिये फैसे राजी किया जा सकता है 
जो मीठे-मीठे सेवॉफों कडये कहते हे, वे छोग सेव नहों सायें बल्कि सेवकी तरह दिष्ाई 
देनेवाले - कोई दूसरे फल साथे हैं। अहिसाको साम्राज्यवादियोके छिपे या छुछे काम 
डरना नहों चाहिये। यहाँ में दलीलके लिये यह मान छेता हूँ कि सवालसें सुझाग गय॑ 
ढगपर साम्नाज्यवादी अपना काम कर रहे हूँ। 


हरिजन-सेवक 
२५ मई, १९४७ 
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हिंसाका मुकाबला केसे किया जाय? 


सवाल--लीगके नेता और उसके अनुयायी अपत्री मुराद हासिल करनेके लिए 
अहिसामें एतवार नहीं करते । इस हालतमें यह किस प्रकार सभव हूं कि हु का 
हे हिसात्मक वुरा 
हृदय जीता जाय, या उन्हें इस वातका विश्वास दिया जाय कि हिसात्मक साधन वुरा हैं 


जवाब---हिसाका सही प्रतिकार अहिसासे हो सकता हैं । यह बा 
है। जिस भाईने सवाल किया है, उनका विश्वास अहिसापर नहीं हो सकता। खत 
इस अहिंसारूपी शस्त्रके आगे हिंसक शस्त्र, चाहे वह एट्सबम ही क्यो न हो, सा होते 
है । यह बिलकुल इसरो बात है कि ऐसे बुलन्द शस्त्र जाननेवाले लोग चहुत मे 
है । उस (अहिसक ) शस्त्रके उपयोगमें जान और दिलकी ताकतकी काफी दरकार होती हैं । 
- छरर 


ब् 
न] 


अहिसा 


मिलिटरौ स्कूल-कालैजोंमें बरसों तालौस लेनेफी वात नहीं होती । लेकिन दिल साफ करनेकी 


जरूरत होती है । जितनी मुद्विकल हमको हिंसाका सामना करनेमें आती है, वह सब हमारे 


दिलकी फसजोरीकी निशानी है। दूसरी बात यह भी है कि अब तो कायदे आजम जिन्नाने 
ऐसी बुलन्द बात फही है कि अपने हकको पानेके लिये यानी पाकिस्तान पानेके लिये 


, हिसाका इस्तेमारू करना मुनासिव नहों हूँ । 


यह बात उन्होने सरहदी सूबोसे जो लोग उनसे मिलने गये थे, उनसे साफ-साफ 
ल्पजोर्में फही हूँ। उसे हम न भूलें। 

सवाल--बहुतसे लोगोका ऐसा रयारू होता जा रहा हूँ कि पाकिस्तानके समर्थकोके 
साथ सघर्ष-शायद हिसात्मक ढग का--होना अनिवार्य हैँ । भगर राष्ट्रवादी ऐसा समझें 
कि जबतक लीग पजाव और वगालके वेंटवारेके लिए सहमत नही हो जाती, तबतक पाकिस्तानकी 
माँग ठीक नही है, तो कांग्रेसी किस साधनका अवलम्बन करें ? 

जवाब--अगर पहले सवालूका जवाब ठीक समझमें आया है, तो दूसरा सवारू उठ 
हो नहों सकता। फिर भो बात साफ करनेके कारण में जवाब दे रहा ह्‌। अगर जिन्ना 
साहवका कहना सब सुसलसान या छोगी मुसरूसान मान लें, तब तो हिसात्मक ढगका 
झगडा हो हो नही सकता और हिन्दू बडी तादादमें अहिसाका सहारा लें, तो मुसलमान 
कितनी भी ईहसा करें, वह हिंसा बेकार होगी । एक बात और भी समझ लेती चाहिये । 
जो लोग भईहसाके पुजारी हे वे गेर सुनासिब ख्याल तक भी न करें, ऐसा कास तो कर 
हो नहीं सकते | इसलिये अगर पाकितान ठीक नहीं है, तो बंगाल और पजाबके टुकड़े 
भी ठोक नहीं हे । 

सवाल--अधिकतर समाजवादियोका यह विश्वास हैँ कि सामाजिक क्रान्ति होनेसे हिन्दू- 

मुप्तलिस झगडा पीछे पड जायगा और आर्थिक सवाल पीछे पड जायेगे । क्या आपकी समझसे 
पह अच्छा होगा कि ऐसी ऋन्ति हो ? क्‍या इससे राम-राज्य कायम होनेमें मदद मिलेगी ? 


जवाव---सासाजिक ऋन्‍्तिसे हिन्दू सुसलिम झगडा कुछ हृदतक तो ढीला पड़ेगा। 
शैतना तो हम सबको साफ होना चाहिये कि झगड़ोके बहुतसे कारण होते हे । हिन्दू- 
भुस्लिस ज्गड़र सिट जानेसे सब झगडे मिट जाते हें ऐसा तो नहीं कह सकते । इतना ही 
ही जाय कि हिन्दू-मुस॒लिम झंगड़ोने एक भयंकर रूप ले रखा हैँ । छोटे मोदे दूसरे झगड़े 
मिद जानेसे इस भयंकरताका रूप कम ही जायगा, इसमें शक नहीं । 


जद गुलासों सिटकर आजादी आतो है, तब सम्राजकी सारी व्याधियाँ (बुराइयाँ) 
अरे आ जाती है ! इससे भड़कवेका से कोई कारण चहीं पाता। अगर ऐसे मौके पर 
गत भन्र स्थिर रहे, तो सब साफ हो जाता है। हर हालतमें आर्थिक सवालकों हू 
होना हो है। दे 
आज जांयिक असमासता है । समाजवादी जड़में आर्थिक समानता हूँ। थोड़ोकों 
और दाकीको सूखी रोटी भो नहों, ऐसी भयानक असमानताम्में राम-राज्यका दर्शन 
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करोड 


गाधीणी 


फरनेकी भाशा फभी ने रसी जाय। इसछिये संने दक्षिणी अफ्रीकाममें हो समाजवादको 
स्वीकार किया था। मेरा समाजवादियों ओर बूसरोसे यही विरोध रहा है कि सब सुबारोके 
लिये तत्य ओर अहिंसा ही समोपर (सबसे अच्छा) साधन हूँ । 

सवाउ--भआाप कहते हूँ कि राजा, जमीदार और पूजीपति सरक्षक बनकर रहें। 
आपके रुयालसे गया ऐसे राजा, जमीदार या पूजीपति अभी मौजूद हे ? या वर्तमान राजा 
बगैरहमे से किन्द्दीके इस प्रकार बदल जानेफी उम्मीद है ? 

जवाय--मेरे रवालसे ऐसे राजा, जमीदार ओर पूजीपति अभी हुँ । इसका मततव 
यह नहीं हूँ कि वे पूरे-पूरे संरक्षक बन गये है। लेकित उनकी गति उस भोर है। 

मौजूदा राजा बर्गरहफे सरक्षक बननेकी उम्मीद रखी जाती हूँ या नहीं, यह स्वाद 
पूछने लायक हूँ । 

मेरी दृष्टिसे यह उम्मौद जहर रफो जाय। वे छोग अपने भाप सरक्षक मे बनें 
तो समव उन्हें चनावेगा। भयवां उनका नाश हो जायगा। जब पचायत-राज बनेगा, 
तब लोकमत सब्र कुछ करवा लेगा। 

जमीदारी, पूंजी अयवा राजसत्ताकी ताकत तथतक ही कायम रह सकती है, जबतक 
आम लोगोमें अपनी ताकतकी समझ नहीं होती । छोग रूढें तो राजा जमीदार, या पूजी- 
पति यया फर सकता हूँ ? पचायत-राजमें पंचफा ही चलनेवाला हू और पत्र अपना काम 
कानूनसे फर छेता हुं। अगर पंचका कारोयार अहिसासे चलेगा, तो तीनों मालिक कानूतसे 
संरक्षक बनेंगे और हिंसासे चलेगा, तो उनकी मालिकी बुझ जायगी। 


हरिजन- सेवक 
१ जून, १९४७ ई० 


अहिसा 


(१५-६-४७ की प्रार्यना सभामें पढ़कर सुनाये गये ग्रॉँधीजीके लिखित सल्देशमंसे 
नीचेका हिस्सा लिया गया है ) डे 

दुनियाके अनेक देशोसे जो मुझसे सवाल पुछा गया हैं आज से उसीका जवाब देना 
पसन्द करूँगा । वह सबाल इस त्तरह हें :-- 

आपके देशमें सियासी पादियाँ अपना अपना सियासी मकसद भागे बढानेके लिये 
हिसाका दिन-दिन ज्यादा इस्तेमाल करने लगी है। इसकी वजह आप उतार न्‍ हर 
हुकूमतकों खत्म करनेके लिये पिछले तीस सालसे अहिलाका जो तरीका कलर 
कहीं उसीका तो नतीजा नहीं हे ? क्या अभ्नी भी दुनियाके लिये आपका अहिसाका 
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काम आ सकता है ? सेने सवाल पूछतेवालोफी भावनाओका अपने शब्दोंमे यहाँ सार 
दिया है । 

इसके जवायमे मुझ्ते अहिसाका नहीं बरिक अपना दिवालियापत्त फबूछ करना 
थाहिये । इसके पहिले सेने साफ साफ फह दिया है कि पिछले तीस वर्षा जिस अहिसाका 
इस्तेमाल किया गया, वह फसजोरोकी अहिता थी। सेरा यह्‌ू जवाब ठीक या फाफी हैँ कि नही 
पह तो बूसरोको बताना होगा । इसके बाद एक दूसरी घात भी स्वीकार करनी होगी 
कि भाजके बदले हुए संयोगोर्मे फमजोरोकी अहिंसा कुछ फाम नही दे सकती । हिन्दुस्तानको 
घहादुरोकी अआहिसाफा तजुरवा नहीं है । अगर में बराबर यह कहता रहूँ कि बहादुरोंकी 
महिसा दुनियामें सबसे बडी शक्ति है, तो उससे मेरा कोई सतरूब हल नहीं होता। 
इस सत्यका लगातार बडे प्रमाणमें प्रत्यक्ष प्रयोग कर दिखानेकी जरूरत हैँ। मुझमें जितनी 
शक्ति है, उसका पूरा पूरा इस्तेमाल करके में यही फर दिखानेकी कोशिश कर रहा हूँ। 
भगर मेरी बेहतरीन काबिलियत बहुत थोडी हो, तो उससे क्‍या ? 

कही में शेखचिल्लोके रास्ते तो नही जा रहा हूँ ? स॑ ऐसी फिजूलकी खोजमें अपने 
पीछे घलने या अपना साथ देवेके लिये दुसरोको फ्यो फहूं ? ये सब सवाल पूछने लायक हे । 
इन सबका सेरा जवाब बिलकुल सीधा और सरल हैँ। से फिसीको अपने पीछे चलने या 
अपना साथ देनेके लिये नही फहता। हर एक स्त्री और पुरएषको अपने अन्तरकी आवाजकों 
सातना चाहिये। अगर फ्ोई स्त्री या पुरुष अपने अन्तरकी आवाजको न सुन सके तो 
उसे अपनी योग्यताके मुताबिक जितना हो सके फर गुजारना चाहिये। लेकिन कोई स्त्री 
या पुरुष भेडफी तरह इसरोके पीछे न चले । 
,._ एक और भौो सबाल पूछा गया हे और पूछा जाता है...«««भेगर आपको घिश्वास 
हैं कि हिन्दुस्ताव गलत रास्ते जा रहा है, तो आप गलूतस काम करनेवाछोसे क्यो संबंध 
रखते हैं? आप अकेक्े अपने सही रास्तेपर क्यो नही जाते ? और आप यह श्षद्धा 
प्यो नहीं रखते कि आपकी बात सच होगी ही । आपको छोड़ देनेदाले आपके दोस्त 
गौर अनुयायो आपको फिर खोज छेंगे। यह बिलकुल उचित सबाल है। में इसके खिलाफ 
कोई दलील देनेकी कोशिश नही करूँगा । से सिर्फ यही कहूँगा कि सेरी श्रद्धा पहले जेसी आज 
भो दृढ हे । हो सकता है कि मेरा कासका तरौका गरूत है। आजकी अठपटी हालतमें 
तो पहलेको परखी हुई और पुरानी मिसालें ही दिल्ला बतानेके लिये हमारे सामने हें । 
लेकित एक बातक्ा ध्यान रखना होगा । किसीको जड सशीनकी तरह काम नहीं करना 
चाहिबे। इसलिये मुझे सलाह देनेवाले सब लोगोसे से यही कहूँगा कि मेरे साथ घीरजसे 
फाम लोजिये मोर मेरी इस श्रद्धामें शासिलद भी हो जाइये कि आजकी ढु खी डुनियाके 
उद्धारके लिय्रे तलवारकी घार जँसी अहिसाके डुगंम मार्गक सिवा हूसरी कोई आज्ञा 
नहीं है। हो सकता है कि इस सत्यको साबित करनेसे मेरे जैसे करोड़ो आदमी 


सफल रहें लेकित यह असफलता आहसाके सनातन नियसकी नहीं, बल्कि उन 
कफरोडोकी होगी ! 


छ्श् 


कक 


गाधीजी 


गाना 


बहादुरों की अहिसा 


पाँग्रेस प्रेस्तोॉश्टने काँग्रेस महारासितिके अपने आशिरी भाषपणर्में कहा था कि 
गाँचीजीने “जिस तरह ब्रिटिश हकूमतके शिल्ाफ छटणनेफा अहिंसक तरीका बताया था उस्त 
तरह ये फिरफेवाराना छणाईका गुफाबा करनेके लिग्रे कोई अहिसक तरीका नहीं बतल्ा सके। 
गांवीजीने फहा था फि थे अथेरेमें भटक रहे हूँ । उन्हें फोई रास्ता नहीं सता । हाँ कि 
उन्होने कहा था कि ये नोआसाठो और चिहारके अपने फामसे सारे हिन्हुत्तानकों हिल्दू-मुसत 
मानकों समत्याक्री हु फर रहे है, फिर भी में यह नहीं समझ, सका कि आम पेमानेपर 
भहिसाका यहू तरोका किस तरह काममें छाया जा राकता हैँं। इसोलिये मे आज गाँवीनीके 
"साथ नहीं [ और मेने हिल्दुत्तानके बेंटवारेकी बात भाव ली हैँ ।” 


गांवोजीका जवाय था कि मेरे अथेरेगें भठकनेफा दरभसलू यह मतंरूव है कि 
में यह्‌ नही जानता क्षि छोगोकों अपना दृष्टिकोण कैसे समझाओं । मेरा यह विश्वात्त है 
कि फिरफेवाराना लड़ाईको रोकसेके लिये भी अधहिसाका हथियार उसी तरह कारार 
साबित हो सकता हूँ, जिस तरह वह ब्रिटिश हुकूमतके पिलाफ़ लड़ी गई हमारी आजादीको 
लड़ाईमें कारगर साबित हुआ हैँ। उस समय लोगोने अहिसाके जरिये लड़सेमें मेरा साथ 
दिया था । क्योकि वे जानते थे कि जबरदस्त ब्विटिश हथियारोका मुकाबला और किसी तरह 
नहों किया जा सकता। लेफिन वह कमजोरोकी अहिंसा थी। फिरकेवाराना लड़ाईमें उत्त 
अहिसासे काम नहीं चछ सकता। उसके लिये तो वहादुरोकी सच्ची अहिंसा की जरूरत है। 


प्रायना-सभामें बोलते हुए गाँधीजीने कहा, “मे कमजोरोकी अहिंसाको या बहाडुरोकी 
अहिसाको जनतामें फेलानेफी अपनी नाकाबिलियतकों मंजूर करता हूँ । सें लोगोमें बहादुरोंकी 
अहिंसा नहीं पैदा कर सका। इससे कोई यह न समझे “कि से इस अनमोल गुणको 
पैदा करने और बढ़ानेका तरीका नहीं जानता। बहादुरोकी अहिंसाकी साधनाकी सबसे 
पहली छार्त यह है कि हम अपने विलसें रामकी जीती-जागतो हस्तीकों महसूस करे ! 
इस चेतनाको पानेके लिये मन्दिर जानेकी जरूरत नहीं । रोज ईश्वरका नाम जान 
कोई खास मानी रखता है। हम यह मान लें कि' हिन्दुस्तानके लाखो करोडों आदमी 
रोज किसी खास वक्‍तपर भगवानको रास, अल्ला, खुदा, अहुरमज्द या जेहोवाके तामसे 
याद करते है । लेकिन अगर ईश्वरका नास जपनेवाले छोग यदि शराब पीते ह व्यभिचार 
करते है, वाजारोमें सट्टा खेलते है, जुआ खेलते हे और काला बर्जार वर्गरा पा 
तो उनका रामधुन गाता बेकोर हे। उलदे यह उनके लिये द्वर्मफी बात होगी । का 
गच्दे और बेईसानी-भरे दिलवाला आदमी कभी ईईवरकी सबको पवित्र करनेवाएली हस्त रे 
महसूस नही कर सकता। इसलिये यह कहनेंकी बनिस्व॒त कि बहाडुरोकी अहिसा 2 
लिये कोई प्रोग्राम नहीं तेयार किया गया, यह कहना ज्यादा सच होगा (भगर यह हे 
हो) कि हिन्दुस्तान बहाढुरोकी अहिसा सीखनेके लिये तैयार नहीं है । यह कहना हक 
ठीक होगा कि अभी मेने जो बहाढुरोकों अहिसाका प्रोग्राम बताया है वह उत्तता 5 
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अहिसा 


. नहीं है जितना फमजोरोंकी अहिसाका प्रोग्राम सावित हुआ है। मुझे उम्मीद है कि जो 


लोग रोज प्रार्थना-सभ्षा्में मेरा भाषण सुनने आते है, फससे कम वे तो अपनी जिन्दगीमें 
बहादुरोकी बहिसापर अमल फरके दूसरोको रास्ता दिखायेंगे। 


हरिजत-सेवक 
२९ जून, १९४७ 


भमेरिकासे 


रिचर्ड प्रेग साहिब अमेरिकासे लिखते है :-- 


'न्यूयाकके एक अखबारने नयी दिललीसे आयी हुई यह खबर दी है कि भापने 
१२५ वर्ष जिन्दा रहनेकी आगा छोड दी हैं। और यह कि आजकी हिसाकी बाढमें 
हिन्दुस्तानमें आपके लिए कोई जगह नहीं है। अगर यह खबर बिलकुल ठीक हो, तो 
में आपसे प्रार्थना करता हूँ कि आप अपनी बातको बदल दें। मेरी रायमें हिन्दुस्तानकी 
मौजूदा हिंसासे-अगर यह १५ साल भी चले-हिन्दुस्तानकों और दुनियाकों उतना खतरा नही 
है जितना कि आपके न रहने से होगा। 


हिन्दुस्तान सभ्यता तथा गहरी और मजबूत आध्यात्मिक (रूहानी) शक्तिका 
न्ञोत है। दुनियामें उसकी सभ्यतासे बढ़कर और कोई दूसरी सभ्यता नही है । वह सबसे 
॒यादा टिकाऊ भी हूँ हालाँ कि भौतिकवादके पीछे पागरू हुए पश्चिमके सम्पर्कर्में आने 
गौर धर्मको भुछा देनेके कारण हिन्दू सस्क्ृति और सभ्यताकों बहुत नुकसान हुआ है। 
फिर भी हिन्दू सभ्यता आज सबसे बढी-चढी हैं। ज्यादातर दुनिया हिंसा, लालच और 
ईश्वरको भूल जानेके कारण जल्दी ही बरवाद हो जायगी, लेकिन भुझे आशा है कि अन्तरमें 
हिन्दुस्तानका एक हिस्सा तो ऐसा बचेगा--फिर वह कितना ही छोटा क्यो न हो--जो 
उै्ली जगतको आध्यात्मिक शक्ति, जीवन और सन्तोष देगा । वही दुनियाके लिये रूहानी 
आसरा और आज्ञाका दीप होगा । 


जप आप हिन्दू सभ्यताके सबसे बडे प्रतीक है । आपका जिन्दा रहता सारी दुनियाके 
लिये बडा महत्व रखता है । अगर जज सिर्फ पाँच ही आदमी आपकी वात मानते हो, 
भौर ईमानदारीसे अहिसाके रास्ते चलते हो, तो क्या परवाह है ” अनुयायियोकी कम संख्या 
ही अहिसाको उठा सकेगी और आध्यात्मिक शक्तिको ऊँचा चढा सकेगी । जव भनुष्य जाति 
गे दुख दर्दसे बेहतर सबक सीखेगी (इसी तरह ज्यादा छोग सीख « 
इसरे छोग भी दुनियाकी भुसीवतोसे बचनेके लिये इस रूहानी सोतेकी तरफ. 
ता ईडवरसे यह कहनेका हक हैँ कि अगर हिंसा (जो मनुष्यकी 
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अरसे तक चलती रही, तो हम सब प्रयत्न छोड देंगे ? में यह बात साहस करके जापते 
इसलिये कहता हूँ कि में बहुत चाहता हूँ कि आप हमारे साथ रहें। 

“में थोडा और विस्तारसे कह दू । बरसों तक बडी सावधानीके साथ जो शाधिक 
अध्ययन किया है, उसने यह बता दिया है कि दुनियामें कई तरहके आथिक उतार और 
चढावके दौर आते रहते हू । एक दौर आया था ५४ साल का जब थोक मालको कौमतका 
जमाना था। दूसरा आया था १८ साल का जब स्थावर सम्पत्तिकी हलचल थी। तीसरे 
तरहका दौर आया ९ साल का। एक और किस्मका दौर आया साढे तीन सालका। 
बाजारकी सारी बडी-बडी मण्डियो पर इन्हीका असर पडा है। ये सब जाथिक दोर 
१९५१-५ २में सबसे निचले दर्जे पर पहुँचने वाले हे। अब हम शायद सबसे भयकर 
आ्िक मन्दीके युगमें प्रवेश कर रहे हे। यह दुनियाके दूसरे व्यवसायी राष्ट्रोके सा 
अमेरिका पर भी छा जाने वाली है । इस समय ग्रेट ब्रिटेन अमेरिकाकी आधिक मददंपर 
निर्भर करता है। मेरा विश्वास है कि जब अमेरिका ग्रेट ब्रिटेनको अविवायं ह्परे 
मदद देना बन्द कर देगा, तब हिन्दुस्तानमें अग्नेजोकी दस्तन्दाजी खत्म हो जायगी। मे 
मानता हूँ कि अगर रूस और अमेरिकाके वीच दूसरी बडी लडाई हुई--जसा कि थाने 
मुमकिन दिखाई देता है--तो मौजूदा पश्चिमी सभ्यताका और दुनियापर सफेद भादमीकी 
हुकूमतका खात्मा हो जायगा। मेरा विचार है कि तब हिन्दुस्तानको सर्वंतागसे 4828 
मौका मिलेगा | यह मेरी आशा है। मे प्रार्थंता करता हूँ कि आप १२५ व्षे जीनेंकी 
कोशिश करें ताकि भगवानके सेवकके नाते आप उस बडे महत्वके समयमें ,अपना करे 
अदा कर सके] उस वक्‍त दुनियाकों और हिन्दुस्तानकों आज से भी ज्यादा थापकी जर्ख 
होगी । चूकि यह नैतिक दुनिया है और ईश्वरके नियमोके मुताबिक चलती हैं, इसलिये 
लगातार सदियो तक इन नियमोको तोडनेके कारण मनुष्य-जातिको ढुं खन्‍दरद तो उठावा 
ही पडेगा। मनुष्योके दु खका कारण राष्ट्रोकी सरकारें भी है, जिन्होने खास तौर हे 
ईश्वरीय नियमोको तोडा है। इन ढु खददोंके बारेमें सोचनेमें भी भय मादूम होता है! 
लेकिन अगर वे न आयें, तो समझना चाहिये यह विश्व नैतिक (इखलाकी) नही हे 
इसलिए दुख ही हमारे आशावादका सबूत है । इख ही हमारे इस विद्वासका सवृत्त ९ 
कि दुनियां ईश्वरके नियम सर्वोपरि हे । जिस' तरह आदमी गुरुत्वाकर्षणके तियमोकी 
नही तोड सकता, उसी तरह वह ईश्वरीय नियमोको भी नहीं तोड सकता । हे 

“भगवानकी कृपासे आप जिन्दे रहें । मेहरबानी करके आप पस्त-हिंम्मते | रे 
और हिन्दुस्तान और दुनियाकी खातिर पूरे १२५ बरस जीनेका इरादा न छोडें । हल 
मैने आपको पिछले पत्रमें लिखा है, जव राप्ट्र और गिरोहोकी सियासी ३ 020 
होता है उस दरमियान और उसके तुरत वाद हमेशा हिंसा होती हीह। हुए ये, कमरे 
भी हुआ था। जब १३ अमेरिकन उपनिवेश १७७६स ब्रिटेनसे अलग हुए बा कल अ 
यहाँ भी दगे और लडाइयाँ हुई थी । उसे शामका गदर' कहा जाता था ! पा है, 

हैं। हिन्दुस्तानके पब्चिमी विचारोंका कर्तर ४८2 
इतिहास भी यही बताता है । हिन्दुस्तानके काफी हिस्से पर हे पा और तट 
इसलिये वहाँ भी हिंसाकी वाढ भा गयी है । लेकिन जब दूसरी लडाई छायेगी आर ६ 

ध्र्८ 


है; 
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निश्चित रूपसे यह देख लेंगे कि मजह॒बसे दूर रहनेवाली पश्चिमी सभ्यता दुनियाकों कहाँ ले 
जाती है, तब मुझे उम्मीद हैं कि वे पद्चिमकी हिंसक सभ्यतासे जरूर मुह फेर छेंगे। “ 
जो खबर प्रेण साहबने पढ़ी चहू बहुत ह॒द तक ठीक है । जब मेने जाना कि मुझमें 
काफी अनासक्ति नहीं है तो मेने १२५ बरस जीनेफी आज्ञा खो वी। अपने गुस्से और 
भाववाओपर में इतना काबू नहीं पा सका हूँ कि से १९५ बरस जीनेकी उम्मीद कर 
सकू। एक दिन इस दुःखद बातका मुझे अनुभव हुआ कि मुझमें जरूरी अनासकित नहीं हे। 
जिस आदमीका जीवन सेवामय नहीं है, उसे जीनेका कोई हक नहीं है और गीतामें 
लिखा हे कि जिसमें अनासक्ति नही, वह पूरी पुरी सेवा नहीं कर सकता। 
अपनी कसियोका सच्चा इकरार करनेसे आत्माका भला होता है, इससे आदमसीको 
अपनी कमियोको दूर करनेकी शक्ति भी सिलती है। हरिजनके पाठकोको जानना घाहिये 
कि में अपनी क्रमियोकों दूर करनेकी हर कोशिश कर रहा हूँ, ताकि मे खोयी हुई आशाको फिर 
पा लू। इस सिलसिलेमें मुझे यह भी दोहरा देना चाहिये कि जो कोई अपना जीवन मनुष्यकी 
सेवामें अर्पण कर देता है, उसे यह उम्मीद रखनेका हफ जरूर है । इसे एक शेखचिल्लीका सपना 
हरगिज नहीं समप्नना चाहिये । सुझे और मेरे जैसे दूसरे कोशिश करनेकालोको इसमें सफलता 
न मिले, तो इससे यह साबित नहीं होगा कि १२५ बरस जिन्दा रहना नासुसकिन हे । 
सेने यह कहा है कि हिंसक समाजमें सेरे लिये कोई जगह नहीं है । लेकिन 
ईंसे फथतका अखबारी रिपोर्टमें बतायी गयी सेरी निराशासे कोई सबंध नहीं हे । में 
जान बूझकर यहाँ 'रियोर्ट्में बतायी गयी! विशेषणका उपयोग करता हूँ । क्योकि मे निराशाके 
न्याल्ल तक्कों अपने दिलमें जगह नहों देना चाहता। यह लाजिमी नही है कि सेने उस 
वक्त जो कहा वह आज भी सच हो। मे कहता हूँ कि वह आज इतना सच नहीं है। 
इतना तो स्पष्ट हो जाना चाहिये कि हिंसक समाजमें अहिंसाके पुजारीके लिये 
कोई जगह नहीं हो सकती । फिर भी यह संभव हूँ कि वह पुरे १२५ साल तक जिन्दा 
रहे और लगातार कोशिश करके उस समाजमें अपने लिये जगह बना लेनेकी उम्मीद रखें। 
मेरे इतरे कयनके यही साने हे । से समाजमें रहते हुए भी समाजका नहीं हूँ । ऐसा फरने 
से में हिसाका विरोध बताता हूँ। 
क्या तीस सालकी महिसाकी कोशिशका नतीजा हिंसा ही निकला ? इस सवालका 
गवाब तो से अपने प्रार्थनाके बाद भाषणमें बता चुका हूँ। मेरी आज्ञा हैं कि हिसा 
हिन्दुस्तानफे गाँवोमें अभो नहीं पहुँची है। जो भी हो, मे ग्रेग साहबकी आगाहीसे सहमत 
है कि “हमें ईडवरसे यह तो कभी नही कहना चाहिये कि अगर हिंसा (इन्सानकी मूर्खता) 
हमारी आशाके सुताबिक खास समयके भौतर खत्स न हो, तो हम अपने सारे प्रयत्न, 
जहाँ तक जी सकें वहाँ तक जीनेका प्रयस्त भी, छोड़ देंगे ।” मुझे लगता हे कि न्यूया्कंके 
भेशवारोम' जो खबर गयी वह अपूर्ण थो। इसी वजहसे ग्रेण साहबके दिलमें, शंका पँदा 
हुईं। भूसे जाशा है कि से ईइवरका जज कभी नहीं बन सकता। 
हरिजत-सेवक 
९९ जून १९४७ 


ध्र्द 


गायको केसे बचाया जाय? 


हिन्दू घर्म और हिन्दुस्तानी जीवनकी माली व्यवस्थामें गायकी क्‍या जगह है, + 
इसके बारेसें लोग बहुत ही कम जानते है। हिन्दुस्तान विदेशी हुकूमतसे आजाद तो हो 
गया लेकिन साथ हो देशकी सारी पाध्योकी एक रायसे उसके दो दुकडे भी हो गये है। 
इससे आम लोगोमें विश्वास पेदा हो गया हे कि वे एक हिस्सेको हिन्दू हिन्दुस्तान और 
इसरेको मुस्लिम हिन्दुस्तान कहने लगे हे । इस विद्वासका समर्थन नहीं किया जा सकता है। 
फिर भी दूसरे सारे झूठे विश्वासोकी तरह हिन्दू हिन्दुस्तान और मुस्लिम हिन्दुस्तानका 
यह विश्वास भी बड़ी कठिनाईसे दूर होगा। सच बात तो यह है कि जो कोई अपने 
आपको इस देशकी सब्तान कहते हे और हं, वे सब हिन्दुस्तानी सथ और पाकिस्तान 
एक से नागरिक हे.। फिर वे किसी भी धर्म या रगके हो । 


फिर भी प्रभाववाले हिन्दू बहुत बड़ी तादादमे यह झूठा विश्वास करने हगे है 
कि हिन्दुस्तानी संघ हिन्दुओका है इसीलिये उन्हें कानूनके जरिये अपने उस विश्वास 
गेर-हिन्दुओसे भी जबरन सनवाना चाहिये। इसीलिये, यूतियनर्में गायोकी हत्याको रोकनेका 
कानून बनवाने के लिये सारे देशमें जोशकी एक लहर सी फंल रही हूँ । 





ऐसी हालतमें--जिसकी नींव मेरी रायमें अज्ञान है--हिन्दुस्तानमें दूसरो जैसा ही 
गायका भक्त और समश्दार प्रेमी होनेका दावा करते हुए मुझे अच्छेसे अच्छे ढगसे छोगोके 
इस अज्ञानको दूर करनेकी कोशिश करनी चाहिये । 


सबसे पहले हम यह समझ ले कि घामिक मानोमें गायकी पूजा बडे पेसानिपर 
सिर्फ गुजरात, भारवाड, यू० पी०, और बिहारमें ही होती है । गुजराती और मारवाडी 
लोग साहसी व्यापारी होते हे , इसलिये वे इस बांरेमें बडीसे बड़ी आवाज उठे 
कामयाब हुए हैँ । लेकिन गोहत्याके खिलाफ आवाज उठानेके साथही साथ वे अपनी व्यापारी 
बुद्धिकी हिन्दुस्तानके पशु-धनकी रक्षाके बड़े मुदिकिल सवालकों हल करनेमें नहीं लगा रहें हैं | 
अवने धमंके आचार-विचारको दूसरे धर्मके लोगोपर छादना बिलकुल गलत चीन हैँ । 


अगर गो-रक्षाके सवालकों सिर्फ माली जरूरतकी निगाहसे ही देखा जाय तो वह 
बडी आसानीसे हल किया जा सकता है । लेकिन शर्त यह है कि उसपर सिर्फ माली आधार- 
पर ही विचार किया जाय। उस हालतमें दूध न देनेवाले सारे मवेशी, अपने पालनेके 
खर्चसे भी कम दूध देनेवाली गायें और बूढ़े और बेकार जानवर बिना किसी हिंचकिचाहटके 
सार डाले जाने चाहिये । इस बेरहम साली व्यवस्थाकों हिन्दुस्तानर्मं कोई जगह नहीं हं 
हालाँ कि आपसी विरोधवाले मतोंके इस देशके लोग कई कठोर काम करनेके अपराधा | 
सकते हैँ और सचमुच हे। 

४३० 


है 


भहिसा 


अब सवाल'यह हैँ कि जब गाय अपने पालन-पोषणके खर्चसे भी कम दूध देने 
लगती है, य( दूसरी तरहसे नुकसान पहुँचाने वाला बोस बन जाती है, तब बिना 
मारे उसे कैसे बचाया जा सकता हैं ? इस सवालका जवाब इस तरह शथोड़ेमें दिया 
जा सकता हैं : 

(१) गाय और उसको पन्तानकी तरफ अपना फर्ज पूरा करके उसे बचा 
सकते हे । और वे ऐसा करें, तो हमारे जानवर हिन्दुस्त न और दुनियाके गौरव बन सकते 


. हैं। आज इससे बिलकुल उल्टा हो रहा हूँ। 


(२) जानवरोके पारूम पोषणका सायंस सीखकर गायकी रक्षा की जा सकती है । 
भाज तो इस फाममसें पूरी अच्धा-घुस्घो चलती है । 

(३) हिन्दुस्तानमें आज जिस बेरहम तरीकेसे बैलोको बधिया बनाया जाता हैं, 
उत्तकी जगह पश्चिमके हमदर्दो भरे और नरम तरीके काममें लाकर उसे बचाया जा 
सकता हूँ । 


(४) हिन्दुस्तानके सारे पिजरापोलोंका पुरा पूरा सुधार किया जाना चाहिये । 


भाज तो हर जगह पजरापोलका इन्सजाम ऐसे छोग करते हे जिनके पास न तो फोई 


कक, 


योजना होती है और न वे अपने कामकी जानकारी हो रखते हे। 

(५) जब ये महत्वके फाम कर लिये जायंगे, तो सुसलूसान खुद दूसरे किसी 
कारणसे नहीं तो अपने हिन्दू भाइयोकी खातिर ही मास या दूसरे सतलबके लिये गायको 
ने मारनेको जरूरतकों समझ छेंगे। पढ़नेवाले यह देखेंगे कि ऊपर बतायी हुयी जरूरतफे 
पीछे एक खास चीज हू । वह है अआहसा, जिसे दूसरे हाव्दोमें प्रागीमात्रपर दण कहा जाता 
है। अगर इस सबसे बड़े महत्वकी वातकों समझ लिया जाय, तो दूसरी सब बातें आसान 
पन जाती हूँ। जहाँ अहिसा है, वहाँ अपार धीरज, भीतरी शान्ति, भले-वुरेका ज्ञान, 
पत्म-स्याग और सच्ची जानकारी भी है। गो-रक्षा कोई आसान कास नहीं है। उसके 
भासपर देशर्सें बहुत पेसा बरबाद किया जाता हैँ। फिर भी अहिसाके न होनेसे हिन्दू 
गायके रक्षक बननेके बजाय उसके भाश करनेवाले बन गये हे । गो-रक्षाका काम हिन्दुस्तानसे 

हुकूसतको हटातनेके काससे सी ज्यादा कठिन हे। 
हरिजन-सेवक 


२१ अगस्त, १९४७ 


छ२१ ता 
री का 


अहिसा कहां, खादी कहां ? 


काठियावाड़से एक भाई लिखते हे :-- 
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“इूसरे सूबोकी तरह यहाँ काठियावाडमें भी खादी और अहिसा परसे अपनी श्रद्ध 
हटा लेनेवालोकी तादाद बढ़ती जा रही है, ऐसी दलीलें पेश करनेवाले आज काग्रेती 
हैँ और गान्धी-भक्‍त भी हूं ।” 

इस खतर्में इस तरहकी बहुतसी बातें लिखी हे, मगर मेने तो सिर्फ उससेंसे मुददेकी 
बात निकाल ली हूँ। 


इस छोटेसे वाक्यमें तीन बिचारदोष हे। में पहले कई बार समझा चुका हूँ कि 
काठियावाड़ या दूसरे प्रवेशोने अहिसामें या खादीमें श्रद्धा रक्खी ही नहीं थी। मेरे 
यह मानकर अपने आपको धोखा दिया था कि लोग अहिसाका पालन करते है बोर 
खादीको उसकी निशानीकी तरह मपनाते हे । अहिसाके नामपर लोगोने कमजोरोकों शान्त 
रक्‍ता, सगर उनके दिलोसे तो हिसा कभी गई ही नहीं । अब तो इस वातकों हम 
अच्छी तरहसे देख सकते है । काठियावाडमे राम नही हे, यह बात तो जब में राजकोदके 
किस्सेके बारेमें गया था, तभी साफ मालम हो गई थी । इसलिए यह कहनेमें कोई तार 
नही हे कि आज काठियावाड़की श्रद्धा कम होती जा रही है। 


राजनीतिम़ें अहिसा नहीं चल सकती, ऐसा कहना भी ठीक नहीं है। जब भाप 
परदेज्ी हुकूमतके खिलाफ लडे, तब वह राजनीति नहीं थी, तो और क्या था ? गब तो 
राजनीति बहुत थोड़ी है। आज धर्मके नामपर छलूट-पाठ होती है । लोगोने परदेशी हुई 
मतके खिलाफ लडनेमें जो शान्ति रक्‍्खी, वह आज मानो खत्म हो गयी हैं। 

तीसरा दोष यह हूँ कि इसमें काग्रेसी और गाँधी-भक्तोके बीच भेद किया गया हैँ।' 
इस भेदकों में बिलकुल बेबुनियाद सानता हूँ । अगर कोई गाँधी-भक्त हो, तो वह में ही 
हैँ । मगर सुझे उम्मीद है कि ऐसा घमण्ड सुझमें नहीं है। भक्त तो भगवानके होते 
है । में तो अपनेको भगवान नहीं मासता। फिर मेरे भक्त कैसे ? और यह कंसे हक 
जा सकता हैँ कि अपने आपको गाँघीभक्त कहनेवाले छोग काग्रेसी नहीं है ? काग्रेसके 
ऐसे अनगिनत सेवक है जो उसके चार आंना मेस्बर भी नहीं हैं। उनमेंसे में भी एएं 
हैं। इसलिए यह भेद कृत्रिम हें। 

आज वेशमें कई चीजें चल रही हैँ । उनमे मेरा जरा भी हिस्सा नहीं हैं, यह 
बात सुझे जोर-जोरसे कहनी चाहिये में कह तो चुका हूँ कि यह छिप्री बाव नहीं ह्‌ 
कि कांग्रेसने हुकूनत संभाली, तब्से वह अहिलाकों तिलांजलि दे चुकी है) मेरी राव: 
कांग्रेस सरकारने खुराक और कपड़ेपर जिस तरह अंकुश रखा है, वह घातक हू हे 

ष्श्र 


अहिसा 


मेरी चले, तो में अनाजका एक दाना भी बाहरसे न खरीदूं। मेरा विद्वास हैं कि आज 

भी हिसुस्तानमें काफ़ी अनाज हैँ। सिर्फ कंद्रोलकी वजहसे देहातके लोग उसे छिपाकर रखनेकी 

जहूरत महसूस करनेकफों लाचार हुए हे। अगर लोग मेरी बात मानते होते, तो हिन्दू, 

सिख और मुसलहूमानोके बीच कभी लडाई नहीं होती । साफ बात यह है कि मेरी बातकी 

भाज कोई फीमत नहीं रही। मेरो आवाजकी फीमत अब अरण्य-रोदन या जगलोंमें 
रोनेंके बरावर हो गई हूँ। 


द खादीको अहसासे अलग करें तो उसके लिए थ्रोडी जगह जरूर हैँ। मगर अहिसाकी 
. निशानोके रूपमें जो उसका गौरव होना चाहिये, वह आज नहीं है। राजनीतिमें हिस्सा 
| लेनेवाले जो लोग आज खादी पहनते है, वे रिवाजकी वजहसे ऐसा करते है । आज जय खादी- 
.. की नहीं, बल्कि मिलके कपडेकों है। हम मान बेठे हें कि अगर मिलें न हो, तो करोड़ो 
इसानोको नंगा रहता पडे । इससे बडा भ्रम और क्या हो सकता है ? हमारे देशमें काफी 
कपास है, करधे हे, चरखे है। कातने-चुननेकी कला है, फिर भी यह डर हमारे विलोमें 
घर कर गया हैँ कि करोडो लोग अपनी जरूरतकी कमी पूरी करनेके लिये अपने कातने- 
बुननेका काम अपने हाथों नहीं लेंगे। जिसके दिलमें डर समा गया है, वह उस जगह 
भो डरता हैँ, जहाँ डरका कोई कारण नहीं होता, और डरसे जितने लोग भरते हें, 
उतने रोगसे या मौतसे नही मरते हूँ * 


हरिजन सेवक 
२ त्वस्वर, १९४७ 


अहिंसा उनका क्षेत्र नहीं ! | 


एक अखबारी रिपोर्ट्में बताया गया हैँ कि सेजर जनरल करिअप्पाने अहिसाके 

वारेमें नीचे लिखी बातें कही है :-- 
आजकी हालतमें हिन्दुस्तानकों अहिंसासे कोई फायदा नहीं होगा। सिर्फ ताकतवर 

फौज ही हिन्दुस्तानको दुनियाके सबसे बडे राष्ट्रोमें जगह दिला सकती है।” 

मुझे डर हु कि अहिसाके बारेसें ऊपरकी बात कहकर घहुतसे निष्णातो या माहिरोकी 
पेरहू जनरल करिअप्पा अपनी हृदसे बाहर चले गये है और अनजानमें ही उन्होने 
भहिसाको ताकतके घारेमें बड़ी गलत कल्पना कह बतायी है । कुदरती तौरपर अपने क्षेत्र 
जम करते हुए; उन्‍हें अहिसाकी ताकत और उसके फामका बहुत छिछला ज्ञान हो हो 
भकता है। जीवन भर अहिंसापर असल करनेके कारण में अहिंसाका माहिर होनेक्ा दावा 
*रता हैं। हालांकि से बहुत अपूर्ण हें। साफ और निश्चित शब्दोमें में यह कहना“ “हू: 
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चाहता हूँ कि में जितना ज्यादा अहिसापर अमल करता हूँ, उतना ही साफ मुझे यह दियाई देता 
है कि से अपने जीवनमें अहिसाकों पूरी तरह उत्तारनेकी हालतसे कोसों दूर हैं। झा 
तथ्य ग्रा सच्चाईकी जानकारी, जो कि दुनियामें सबसे भारी फर्ज है, न होनेसे हो जनरत 
करिअप्पाने यह कहा हूँ कि आजके जमानेमें हिसाके सामने अहिसा कुछ नहीं कर सकतो। 
लेकिन मे तो हिम्मतके साथ यह कहता हूँ कि इस ऐटस-बमके जमानेमें शुद्ध अहिता है 
ऐसी ताकत है जो हिंसाकी सारी चालोकों नीचा दिखा सकती है। जनरल करिवणा 
जिन्हें अब फौजी साइन्स और फौजी अमलके अपने जानकार ब्रिठिज्ञ उस्तादोफी मदर हीं 
सिल सकती, इस तरह अपनी सीमाको न लाघते तो अच्छा होता। जनरल करिवणां 
ज्यादा बडे बडे जनरलोने काफ़ी समझदारी और नम्नतासे साफ साफ दाब्दोमें यह कृत 
किया है कि आहसाकी ताकत वया कुछ कर सकती है, इसके बारेमें उन्हें कहनेका कोई हर 
नहीं है । हम फौजी साइंस और फौजी असमलका भयानक दिवालियापन उसकी पंदायश्ञकी 
जगहोमें देख रहे हैं । जो आदमी सट्ठा बाजारमें जुआ खेलकर दिवालिया बना है, उसे गया 
उस खास तरहके जुएकी तारीकके गीत गाने चाहिए ? 


हरिजन सेवक 
१६ नवस्बर, १९४७ 


अहिंसा की मर्यादा 


एक सज्जनने मुझे खत लिखा है। उसका सार इस तरह हू +: 


“व्यक्तिगत अहिंसा समझी जा सकती है ! दोस्तोके बीचकी समाजी अहिसा भी समझमे 
आ सकती है। लेकिन आप तो कहते है कि दुश्मनोके सामने भी अहिसाका इस्तमा' 
किया जा सकता है। यह तो आकाझशके फूछ सी असभव बात मालूम होती हे । मेहरबान 
करके आप यह हठ छोड दें तो अच्छा हो। अगर आप अपना यह हठ नहीं छह 
वो आज तक की कमाई हुई आवरू खो देंगे । आप महात्मा माने जाते है, इसलिये गा 
बहुतसे लोग ओपके रास्ते चछकर दुखी और पामाल हो रहे है और भाग भी होंगे। 
इसमे समाजको नुकसान हो रहा है ।* 


- जिस अहिसाकी हद एक व्यक्ति तक है, वह समाजके कामकी नहीं । मनृष्य तमाओं 

जीव है । इसलिए उसकी शक्तियाँ ऐसी होती चाहिए कि समाजके सब लोग 2288 

उन्हें अपनेसें बढ़ा सकें। दोस्तोके बीच ही जो सीखा और बढाया जा सके, वह दा 

विनय या नम्नता हैँ। उसमें अहिसाका थोडा अश हैँ। लेकिन वह अहिसाके ताम ह 

पहचाने जाने छायक नहीं है! भहिसाके सामने वेरका त्याग होना ही चाहिए; यहू महा 
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वाक्य है। यानी जहाँ बेर अपनी आखिरी हद तक पहुँच चुका हो, वहाँ इस्तेमाल की 
जानेबाली अहिसा भी ऊँचीसे ऊँची चोटो तक पहुँची हुई होनी चाहिये । यह अहिसा 
सीखनेमें बहुत समय रूगेगा। सभव हे पूरी जिन्दगी खतम हो जाय । लेकिन उससे चह 
बेकार या निरर्थक नहीं हो जाती | इस अहसाफे रास्ते चलते चलते कई अनुभव होगे। 
वे दितो दिन ज्यादा भव्य और प्रभावशाली होगे । अहसाकी आखिरी चोटीपर पहुँचनेपर 
उसकी सुन्दरता कसी होगी, इसकी झांकी यात्रीको रोज-ब-रोज देखनेको सिलती रहेगी 
भर उसकी खुशी व उत्साह बढेगा। इसका सतरूब यह नहीं रूगाया जा सकता कि 
मुसाफिरको रास्तेमें दिखलाई देनेवाले सारे दृश्य मीठे और लुभावने मालूम होगे। अहिंसाका 
रास्ता गुलाबके फूलोकी सेज नहीं, वह काँटोका रास्ता हैं। प्रीतम कविने गाया हे कि 
हरितों मारण छे शूरानो, नहि कायरनु कास जोने। ः 


इस ससयका वातावरण इतना जहरीऊा बन गया हे कि हम समाने और अनुभवी 
लोगोके वचन याद रखनेसे इन्कार करते हे । रोज रोज होनेवाले छोटे मोटे अनुभवोक्तो भी 
नही देख सकते । बुराईका बदला भरऊाईसे चकाना चाहिए, यह बात सबके मुंह पर होती 
हैं। इसका रोज रोज अनुभव भो होता है। फिर भी हम यह क्‍यों नहीं देख सकते 
कि अगर यह दुनिया वेरसे भरी होती, तो इसका कभी अन्त हो गया होता ? आखिरमें 
दुन्यिसे प्रेत हो बढत्ता गया । उससे दुनिया टिकी है और ठिकती है । 


इतनी बात सच हूं कि अहसाकी तालीम लेनी होती है और उसे बढाना पडता 

हैं। उसकी गति ऊपर को होती है इसलिए उसको ऊँची से ऊँची चोटी तक पहुँचनेमें बड़ी 

सेहचत करनी पडती है । नीचे उतरनेमें मेहनत नही पड़ती । हम सब इस बारेमें मशिक्षित है, 
इसालए जीवनमें मारकाट, गाली गलौजसे ही हमारा स्वाभाविक अनुभव होता हूँ । 


.. अहिंसा अनुभवसे सेजे हुए आदमीको हो चुनती है। 
हरिजन सेवक ह 
१४ दिसम्बर, १९४७ हु 


फ्या में इसका अधिकारी हूँ 


सेहमानदारी करनेवाले हिन्दुस्तानका किनारा छोडनेसे पहले रेवरेण्ड डा० जोन- 
हेनिस होस्सने मुझे एक लस्बा खत लिखा था। उसमें वह कहते है “: 
वेशक, हालके महीनोमें होनेवाली ढु खभरी घटनाओंसे आप बहुत ज्यादा दुखी 
हैए ह--उनके वोझसे आप दवसे गये हे--लेकिन आपको यह कभी नहीं महनूत्त दत्ता 
ताहिये कि इससे आपकी जिन्दगीके कामको किसी तरहका धक्का लगा है। मनुप्य स्वभाव 
४३ 


गाधीजी 


ज्यादा सहन नहीं कर सकता--बह बहुत वडे दवाबके नीचे टूट पडता है--और इप 
मामलेसे वह दबाव जितना अचानक था, उतना ही भयानक भी था। लेकिन इस मौँदे 
पर भी हमेशाकी तरह आपका उपदेश सच्चा और आपका नेतृत्व ठोस बना रहा। 
आपने अकेले हाथो हिन्दुस्तानकों बरवादीसे वचा लिया और अव पल-भरके हिये जो हार 
दिखायी दी, उसमेंसे जीतेको जन्म दिया | पिछले कुछ महीनोको मे आपके अनोखे जीवनकी 
अडी-से-वडी विजयके महीने मानता हूँ। इन अधेरेसे भरे दिनोमें आप जितने महान साबित 
हुए है, उतने पहले कभी न हुए थे।” ४ 

मुझे ताज्जुब होता है कि दया यह दावा साबित किया जा सकता हे ? इसमें मुझे 
जरा भी शक नहीं कि अहिसाके बारे में डा० होम्सने जो कुछ कहा है, उससे कई गुना 
साबित करके दिखाया जा सकता हूँ। सेरी कठिनाई बुनियादी है । क्‍या डा० होम्सने 
अहिसाकी जितनी तारीफ की हे, उसके उतने गुण भी दुनियाकों दिखाने छायक योग्यता 
मेने हासिल कर लो हे ? म॑ अहिसाके कामोकों कितने ही अपूर्ण रूपसे क्यों न जानू, 
फिर भी उसके बारेमें ऐसे दावे जिन्हें बिना किसी शकके साबित न किया जा से 
पेश करनेमें ज्यादा से ज्यादा सावधानी रखना में हर कारणसे जरूरी समझता हूँ। 


हरिजन सेवक 
११ जनवरी, १९४८ 
्ट् 


अहिसा कभी नाकाम नहीं जाती 


एक यूरोपियन भाई और गाँधीजीके बीच जो खत आये गये है वे सबके लाभके 
पफलिये नीचे दिये जाते हें! 


- यूरोपियन भाई लिखते है .-- 


"राय वाकरने आपके काम पर, जो सराहनेंके काबिल है, “सो्ड आफ गोल्ड 
नामक एक किताब लिखी है, जिसे पढकर रोगटे खडे हो जाते हैँ। मंने उस कितावकी ध्यान 
पढ़ा । उससे पता चला कि आपने जिन्दगी भर अहिंसापर चलने और दूसरोकों चढातकी 
पूरी कोशिश की हैं । किताब पढकर मेरी तसल्ली हो गई कि कम से कम जहाँ वक ह्ल्ि 
स्तानके नैताओ और भाम लोगोका सवाल हैँ, अपनी अपार छूगनकी वर्दालत जाता 
अपने काममें कामयावी मिली है! ब्रिटेनने जो जाहिरा तौरपर इस तरह नेकदिता भर 
दोस्तीके साथ हिन्दुस्तान छोड दिया, उससे यह उम्मीद मालूम होती कि अटहिसाकों वेद 
सिर्फ आपके ही मुल्क तक महदृद नही है । मालूम होता हैँ हिसाकी मजबूत, मार्ट दीवाह 
पहली बार कही कही कुछ टूटी है, और इन्सानी समाजके लिये कुछ भले दिन भानवाल # 

पर जार्ज उेवीजके पीस न्यूज” के आखिरी एडीशनमे यह छा ट्रैवल 
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खुद एक तरह अपनी हार मान रहे है । इसे पढकर मुझे उतनी ही मायूसी हुई । 
मेरा दिल यह पढकर बडा ढु.वी हुआ कि आपको खुद आज जो मायूसी अपने दिलमें 
महसूस हो रही है, वह पहले कभी नही हुई थी। यह सच हूँ कि ईश्वर आदमी की 
कामयावी नहीं देखता, बतिक उसकी सच्चाई और प्रेम देखता है। फिर भी यह देखकर 
दुख होता है कि इन्सानी समाज हिसामें इतना डूबा हुआ हैं कि आपने और आपके 
थोडेसे साथियोने जिल्दगी भर जो रूहानी ताकत दिखाई हैं और जवरदस्त कुर्वानियाँ 
की है, उनका भी समाजपर असर नही हुआ हू ! 

"समानता हूँ कि चीजोकी असलियतको जितनी अच्छी तरह आप देख और समझ 
सकते हैं। फिर भी से नहीं मान सकता कि आपकी इतनी जबरदस्त और बहादुरीकी 
कोशिणें निकम्मी जायें और इच्सानी समाजपर उनका असर न हो । आपने अपने शब्दोसे 
और अपने कामोसे जो अच्छे वीज सेहनतके साथ लगातार अपने चारो तरफ वो हें, 
वे फिजूल जाये, यह दिल नहीं मानता। 

"जो भी हो कम से कम (और मुझे भरोसा है कि जो वात में कहता हूँ वही 
करोडोके दिलसे निकल रही है) म॑ अपना जरूरी फर्ज समझता हूँ कि आप जिस चीजको 
इन्सानी समाजके भले और उसके छुटकारेका एकमात्र रास्ता मानते थे उसके लिये आपने 
जो अपनी सारी जिन्दगी दे दी, उसके लिये में दिलसे आपका हद दरजेका अहसान मानू | 

जिस रिपोर्टका आपने जिऋ किया है, वह मंने नहीं देखी। कुछ भी हो, भेसे 
जो कुछ भी कहा है, उसका सतरूव अहिंसाक्की नाकामीसे नहीं है । मेने जो कुछ कहा है 

- उसका सतलूव यह है कि से खुद बकक्‍तपर इस बातकों न देख सका कि जिसे मेले 
अहिसा समझा था, वह अहिंसा थी ही नही बल्कि कमजोरोका पेसिव रेसिस्टेंस--निष्किय 
विरोध--.था, जो किसी मानीसें जी कभी अहिंसा कहा ही नहीं जा सकता। आज 
हिन्दुस्तानमें जो भाई भाईकी लडाई हो रही है, वह सीधा नतीजा उन ताकतौका हैं 
जो तीस बरसके कप्तजोरोके कारनासोने पैदा कर दी है । इसलिए आज जो दुनिया भरमें 
हिंसा फूट पडी है उसे ठीक ठीक देखनेका सही तरोका यही है कि हम इस बातकों 
समझें कि सजबूत लछोगोकी उस आईहिसाका ढंग, जिसे कोई जीत ही नहीं सकता, अभी 
हमसे बिलकुल पूरी तरह समझ नहीं पाया है । सच्ची अहिसाकी ताकतका एक साज्ा भी 
कभी जाया नहीं जा सकता ॥ इसलिए हमें यह घमड नहीं करना चाहियें--और न आप 
जंसे दोस्तोको इस धोखेसें रहना चाहिये कि सेने अपने अन्दर भी कोई बडी बहादुरी 
भरी और टकसाली अहिंसा दर्शायी हे । से सिर्फ इतना दावा कर ऊकता हैँ किसे 
विना रुके उस तरफ बढ़ा चला जा रहा हूं । 

मेरी इस बातसे अहिंसामें आपका विश्वास सजबूत हो जाता चाहिये और इससे 

आपको और आप जैसे दोस्तोको इस रास्ते पर और ठेजीसे बढनेसें संदद मिलनी चाहिये। 
हरिजन सेवक 
११ सनवरी, १९४८ रु 


के 


मानवताके पुजारी विश्व-वद्य 
महात्मा गाधी का देहावसान 


[ ३० जनवरी १६४८ को सायंकालकी प्रार्थनाके 
लिये जाते समय हत्यारेकी गोलीसे 
हो गया । | 


! 
| 
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थी | और जगतका इधर इतने दिनोंका इतिहास बंता रहा है कि महात्मा 
गांधीका अहिंसाका सिद्धांत ही व्यावहारिक ओर उपादेय है। यदि सारी 
संस्क्रतिको नष्ट होनेसे बचाना है तो महात्माजीकी अहिंसाकी भावनाका ही 
जगतमें प्रचार करना उचित होगा । 


महात्माजीके जीवनमें ही इस जड़वादके युगमें अहिंसाकी ओर 
लोगोंका कम ध्यान था । छोग उसे केवल दाशेनिक 'सेद्धान्त समझ रहे थे 
यद्यपि महात्माजीने सफलतापूर्वक अपने जीवनके प्रत्येक क्षेत्रमें इसका उपयोग 
किया । आज उनके गत हो जानेपर तो हम छोग अहिंसाको प्रायः भूल गये 
और हमारी सारी बिपत्तियों तथा कठिनाइयोंकी मूलमें यही हे । इसलिये 
इस समय इस वातकी अधिक अपेक्षा है कि हम अहिंसाके सिद्धांतोंका अध्ययन 
करें, मनन करें, प्रचार करे। हमें पूर्ण आशा है| कि गाधीजी भ्रंथ माछाके ये 
खंड -देश तथा संसारके कल्याणमें सहायक होंगे। « 
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' बड़े-बड़े राष्ट्रोके लिए अहिंसा 


चेकोस्लोवाकियाके सम्बन्धर्मं लिखे हुए मेरे हालके लेखोपर जो आलोचनाएँ हुई हे 
: उनमें से एक चौजका जवाब देनेकी जरूरत मालूम पड़ती है । 


कुछ आलोचकों का फहना है कि चेकोको में ने जो उपाय सुझाया वह तुलनात्मक रूपसे 

फसजोर है | क्योकि अगर यह चेकोस्लोवाकिया जैसे छोटे राष्ट्रोके लिये है, और इंगलुण्ड, 

. फ्रास या अमेरिका जैसे बड़े-बडे राष्ट्रोके लिये नहीं, तो यदि उसका कोई महत्व भी हो तो भी 
वह अधिक मूल्यवान नहीं है । 


/” लेकिन मेरे आलोचक मेरे छेखको फिरसे पढे' तो थे देखेंगे कि मेने बड़े राष्ट्रोको जो 

. यह बात नहीं सुझाई इसका कारण उन देशों का बड़ा होना या दूसरे शब्दों में सेरी भीरुता तो है 

ही, पर इसकी एक और भी खास वजह है। वात यह है कि वे सुसीबतजदा नहीं थे और इसलिये 

उन्हें किसो उपायकी भी जरूरत नहीं यी। डाक्टरी भाषामें' कहूँ तो चेकोस्लोबाकियाकी तरह 

. रोगप्रस्त नहीं' थे) उनके अस्तित्वकों चेकोस्लोवाकियाकी तरह कोई खतरा नहीं था। इसलिये 
. भहेन राष्ट्रोसे मैं कोई बात कहता तो वह भिसके आगे बीन बजाने जैसा ही निष्फल होती । 


अनुभवसे मुझे यह भी मालूम हुआ कि सद्युणों की खातिर लोग सद्गुणी सुध्किलसे हो 
वनते हैं '। वह तो आवश्यकतावश सद्गुणी बनते है । परिस्थितियों के दबावसे भी कोई व्यदित 
अच्छा बने तो उससे कोई बुराई नहीं, लेकिन अच्छाईके लिये अच्छा बनना उससे श्रेष्ठ है। 
चेकों के सामने सिवा इसके कीई उपाय ही न था कि या तो वे शातिके साथ जमेनीके 
. भागे सिर झुका दे या अकेले ही लड़कर निश्चितरूपसे विनाशका खतरा उठाये । ऐसे अवसरपर 
पस्त जेसेके लिये यह आवश्यक सालूस हुआ कि वह उपाय पेश करूँ जिसने बहुत कुछ ऐसी 
ही परिस्थितियों में! अपनी उपयोगिता सिद्ध कर दी हैं। चेकोसे सेले जो कुछ निवेदेत 

ह किया, सेरी रायमें बड़े राज्ट्रों के लिये भी वह उतना ही मौज है । 

- हूँ, मेरे आलोचक यह पूछ सकते है" जबतक हिन्दुस्तानसें ही से अआहसाकी सौ फी 
सदी सफलता करके न बतला हूँ तबतक किसी पदिचमी राष्ट्रसे उसके न कहनेकी जो कद खुद 
ही अपने ऊपर रूगा रकखी है, उसके बाहर से क्यों गया ? और खासकर अब, जब कि मुझे 
रस बातें गस्भीर सुन्देह होने लगा है कि फाँग्रेसजन अआहसाके अपने ध्येय या नीतिपर वस्तुत 
गयम हूँ या नहीं ? उब सेन वह छेख लिखा तब काँग्रेसकी वर्तमान अनिश्चित स्थिति और अपनी 
भर्वादाका जरूर ध्याव था। छेकिन अहिंसात्मक उपायमें मेरा विश्वास हमेशाकी तरह दृढ 
' योर मल्नेऐसा लूगा कि ऐसे आड़े वक्त मैं चेकों को अहिंसात्मक उपाय ग्रहण करनेको न कहूँ 

तो यह मेरी कायरता होगी। क्योकि ऐसे करोड़ों आदमियों के लिये, जो अनुशासनहीन है 
भौर अभी हालमें' पहुलेतक उसके आदी नहीं थे, जो बात अत शायद असभव सावित हो, वह 
२३३ 


गांधीजी 


सम्सिलित रूपसे कष्ड-सहनके लायक छोटे और अनुद्यासनयुकत राष्ट्रके लिये सम्भव हो पस्तो | 


है। मुझे ऐसा विश्वास रखनेका कोई हक नहीं है कि हिन्दुस्तानके अलावा और कोई राष् 
अहिसात्मक कार्यके लिये उपयुक्त नहीं है। अब से जरूर कबूल करूँगा कि मेरा यह विश्वातत ए! 
है और अब भी है कि अहिसात्सक उपाय द्वारा अपनी स्वतंत्रता फिरसे प्राप्त करनेके लिये हि 
रतान ही सबसे उपयुक्त राष्ट्र है। इससे विपरीत आसारों के बावजूद, मुझे इस ब्ातकी उस्ीर 
है कि हमारा जनसमुदाय, जो काँग्रेससे भी बड़ा है, केवल अहिसात्मक कार्य ही अपनायेग। 
वधोकि भूसण्डलके समस्त राज्ट्रों में हमी ऐसे कामके लिये सबसे अधिक तैयार हैं। ऐेडित 
जब इस उपायके तत्काल अमलका भमासला हमारे सामने आया, तो चेकों को उसे स्वीकार 
करनेके 'लिये कहे बगेर में तन रह सका । 

सगर बड़े-बड़े राष्ट्र चाहे, तो चाहे जिस किसी दिन हसको अपनाकर गोरव ही को 
बल्कि भावी पीढियों की शाइवत छतज्ञता भी प्राप्त कर सकते है'। अगर वे या उनसे से हुए 
विनाशके भयको छोड़कर निःशस्त्र हो जायें तो बाकी सब फिरसे अक्लसंद बननेमें अपने आप 
सहायक होगे । लेकिन उस हालत इन बड़े-बड़े राष्ट्रों को साम्लाज्यवादी महात्वाकाँज्षो तया 
भूमण्डलके असभ्य तथा जद्धे-सभ्य कहे जानेवाले राष्ट्रों के शोषणको छोडकर अपने जीवन-अमरी 
सुधारना पड़ेगा। इसका अथ हुआ पूर्ण-काँति । पर बडे-बड़े राष्ट्र साधारण रूपमें विजयपर विगप 
प्राप्त करनेकी अपनी धारणाओं को छोड़कर जिस रास्तेपर चल रहे हैं, उससे विपरीत राष्तेपर 
वे एकदस नहीं चल सकते। लेकिन चमत्कार पहले भी हुए है" और इस बिलकुल नीए 
जमानेमें भी हो सकते है'। गलतीको सुघारनेकी ईरस्वरकी शक्तिकों भला कौन सीमित 
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सकता है । एक बात निश्चित है। शस्प्रास्त्र बढानेकी यह उन्‍्मत्त दोड अगर जारी रहो। : 


तो उसके फलस्वरूप ऐसा जन-संहार होना लाजिमी है जैसा इतिहासमें' पहले कभी नहीं हुआ। 
कोई विजयी बाकी रहा तो जो राष्ट्र विजयी होगा उसकी विजय ही उसके जीते-जी मृत्यु वन जञायगी 
इस मिदिचत विनाशसे बचनेका इसके सिवा कोई रास्ता नहीं हैँ कि अहिसात्मक उपायको, उसे 
समरत्त फलितार्थोंको साहसपुर्वेक स्वीकार कर लिया जाय। प्रजातंत्र और हिसाका मेल नही 
बैठ सकता। जो राज्य नासको लिये आज प्रजातंत्री है उन्हें या तो स्पष्ट रुपसे तानाशाहीग 
हामी हो जाना चाहिये, या अगर उन्हें सचमुच प्रजातंत्री बनना है तो, उन्हें साहसके साथ अहित्ता 
बन जाना चाहिये । यह कहना बिलकुल वाहियात है कि अहिसाका पालन केवल व्यक्ति हैं 
कर सकते हे, राष्ट्र हगिज नहीं, जो व्यक्तियों से बन है । ' 
हरिजन सेवक 

१२ नवस्वर, १९३८ 
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रे 
. आत्म-क्षा केसे करें ? 
पंजाब एक कालेजकी लड़कीका एक अस्यंत हृदयस्पर्शी पत्र करीबन दो महीनेसे मेरी 
फाइलें पडा हुआ हैं। इस लडकौके प्रन्‍नका जवाब जो अभीतक नहीं दिया इसमें! समयके 
. अभ्ञावका तो एक बहाना था। किसी न किसी तरह इस कामसे अपनेको में बचा रहा था,हालाँकछ्षि ' 
में जानता था कि इस प्रइनका क्या जवाब देता चाहिये। इस बीचसे' मुझे एक और पत्र 
« मिला। यह पन्न एक ऐसी बहनका लिखा हुआ है, जो बहुत अनुभव रखती हैं। सुझे ऐसा 
, महसूस हुआ कि कालेजकी इस लड़कीको जो यह बहुत वास्तविक कठिनाई है, उसका मुकाबला 
करना मेरा कर्तेव्य है, और इसकी अब में! और अधिक दिनों तक उपेक्षा नहीं! कर सकता। 
. पत्र उसने शुद्ध हिल्‍्दुस्तानीमे लिखा है, जिसका एक भाग से नीचे उद्धृत कर रहा हैं- 
, -.. लडकियों और वयस्क स्त्रियों के सामने उनकी इच्छाके विरुद्ध, ऐसे अवसर आ जाया 
, करते है जब “उन्हें अकेली जानेकी हिम्मत करनी पडती है-था तो उन्हें एक ही शहरमें” 
, एक जगहसे दूसरी जगह जाना होता है या एक शहरसे दूसरे शहरको । और जब वे इस तरह 
' अकेली होती है", तब गदी मनोवृत्तिवाले लोग उन्हें! तग किया करते है । वे उस वक्‍त अनुचित 
! बोर अइलील भाषा तकका प्रयोग करते है" | अगर भय उन्हें रोकता नहीँ है तो इससे भी आगे 
' बेहनेमे उन्हें कोई हिचकिचाहट नहीं” होती । मैं यह जानना चाहती हूँ कि अहिंसा ऐसे मौकों पर 
या काम दे सकती है। हिंसाका उपयोग तो है ही। अगर किसी लडकी या स्त्रीमें' 
' काफी हिम्मत हो, तो उसके पास जो भी साधन होगे उन्हें वह काममे लायेगी और बदमाशों को 
एके वार सवक सिखा देगी। वे कमसे कम हगामा तो मचा सकती है”, जिससे कि लोगों का 
यान आकषित हो जाय ,और गुडे वहाँसे भाग जाये । लेकिन मैं यह जानती हूँ कि इसके परिणाम- 
जरूप विपत्ति सिर्फ टल जायगी,यह कोई स्थायी इलाज नही है। अशिष्ट व्यवहार करनेवाले 
लोगों का अगर पता है तो मुझे विश्वास हैँ कि उन्हें अगर समझाया जाय ,तो वे आपकी प्रेम और 
पेम्रताकी बाते सुनेगे। पर उस आदमीके लिए आप क्‍या कहे गे, जो साइकिलूपर चढा हुआ 
किसी लडकी या स्त्रीको देखकर , जिसके साथ कोई मर्द साथी नहीं है, गदी भाषाका प्रयोग करता 
हैं” उसको दलील देकर समझानेका आपको मौका नही '। आपकी उससे फिरसे मिलनेकी 
कोई सम्भावना नहीं । हो सकता है कि आप उसे पहचाने भी नहीँ । आप उसका पता भी नहीं 
जानते। ऐसी परिस्थितियों मे वह बेचारी लडकी या स्त्री क्‍या करे ? में अपना ही उदाहरण 
देकर आपको अपना अनुभव बताती हूँ । २६ अक्तृवरकी रातकी बात है । मैं अपनी एक सहेली के 
पाये ७-३० वजेके करीव एक खास कामसे जा रही थी। उस वक्‍त किसी मर्द साथीकों ले 


जाना नामुमकिन था, और काम इतना जरूरी था कि ठाला नहीं जा सकता था। रास्तेमे” 
एक सिक्ख युवक साइकिलपर जा रहा था। वह कुछ गुन-गुनाता जाता था। जबतक 


है। जुत सके, उसने गुनगुनाना जारी रखा। हमे यह मालूम था कि यह हमे रक्ष करके ही गुन- 
जगा रहा है। हमें” उसकी यह हरकत बहुत नागवार मालूम हुई। सडकपर कोई चहल-पहल 


र्देरु 


गाधीजी हु 


बे गा हे ला, वह लौट पडा। हम उसे फौरन पहचान गये,ह्रि. 
व ; दे । उसने हमारी तरफ साइकिल घुमायी । ईखवर जो, ! 
॒ ीरिक बहादुरीमे विश्वास नहीं था। मैं एक औसत उहकीरे 
मुकाबले शरीरसे कमजोर हूँ। लेकिन मेरे हाथमें” एक बडी-सी किताब थी। यकायक की | 
तरह मेरे 7 हिम्मत आ गयी। साइकिलकी तरफ मैने उस किताबको जोरसे मारा और चित्गि | 
कर कहा 'चुहलवाजी करनेकी तू फिर हिम्मत करेगा ?” वह मुश्किल्से अपनेको सभाह सा, “ 
और साइकिलकी रफ्तार बढा वहाँसे रफ्चक्कर हो गया। अब अगर मेने उसकी साइकित्ी - 
तरफ किताब जोरसे न मारी होती तो वह अन्ततक इसी तरह अपनी गदी भाषासे हमें तगकखा 
जाता। यह तो एक मामूली, वल्कि नगण्य-सी घटना है, पर मैं चाहती हैँ कि आप ढाहौर 
आते और हम हतभागिती लडकियों का दास्तान खुद अपने कानों” सुनते। आप निश्चय ही 
इस समस्याका ठीक॑-ठीक हल दूढ सकते है” । सबसे पहले आप मुझे यह बताये कि ऊपरकि 
परिस्थितियों का वर्णन मे ने किया हैं उनमें छडकियाँ अहिसाके सिद्धान्तका प्रयोग किस तर 
कर सकती है” । और कैसे अपने आपको बचा सकती है”। दूसरे स्त्रियों को अपमानित करेगी 
जिन युवकों मे यह बहुत बुरी आदत पड गयी है उनको सुधारनेका क्या उपाय है ” भाप यह 
उपाय न सुझाइये गा कि हमे उस नयी पीढी के आनेतक इतजार करना चाहिये और तबतक हम इ। 
अपमानको चुपचाप बर्दाइत करते रहे, जिस पीढीने बचपनसे ही स्त्रियों के साथ भद्रोचित व्यय 
हार करनेकी शिक्षा पायी होगी | सरकारकी या तो इस सामाजिक बुराईका मुकाबला करने 
इच्छा नहीं या ऐसा करनेमे वह असमर्थ है। और हमारे बढे-बडे नेताओं के पास एस 
प्रइनके लिये वक्‍त नहीं । कुछ जब सुनते है” कि किसी छडकीने अशिष्टतासे पेश आनेवारे 
नवयुवककी अच्छी तरहसे मरम्मत कर दी है, तो कहते है” 'शाबाश, ऐसा ही सब लडकियों को 
करना चाहिये ।” कभी-कभी किसी नेताकों हम विद्यार्थियों के ऐसे दुर्व्यवहारके खिलाफ हट 
दार भावण करते हुए पाते है । मगर ऐसा कोई नजर नहीं आता, जो इस गम्भीर समत्याईं 
हल निकालनेके लिये निस्तर प्रयत्नशील हो। आपको यह जानकर कष्ट और आश्वर्य होगा 
कि दीवाली और ऐसे ही दूसरे त्यौहारोंपर इस किस्मकी चेतावनीकी नोटिस निकला कसी 
« है” कि रोशनी देखने के लिये औरतों को घरोसे वाहर नहीं निकलना चाहिये ! इसी एक बात 
आप जान सकते है कि दुनियाके इस हिस्सेमें हम किस कदर मुसीबतों मे” फंसी हुई है। ऐसी 
ऐसी नोटिसों को जो लिखते है न तो वे ही कुछ शर्म खाते है ,और न पढनेवाले ही कि ऐसी पता- 
वनियाँ क्‍या उन्हें निकालनी चाहिये ?” 
एक दूसरी पजाबी लड़कीको यह पत्र मैने पढनेके लिये दिया था। उसने भी अपने काठेज' 
जीवनके मनिजी अनुभवके आधारपर इस घटनाका-समर्थव किया। उसने मुझे बताया कि मे 
सवाददाताने जो कुछ लिखा है, वहुत-ली लूककियों का अनुभव वैसा ही होता है । 
एक और अनुभवी महिल्‍ाने छूखनऊकी अपनी विद्याथिनी मित्रों के अनुभव लिषे है | 


सिनेसा, थियेटरों में! उनकी पिछली लाइनमें' बेठे हुए लडके उन्हें दिक करते है| और वर्तीं 
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अहिसां 


लिये जैसी भाषाका प्रयोग करते है, उसे से अइलीलके सिवा और कोई नाम नहीं दे सकता। 


. इन लडकियों के साथ किये जानेवाले भद्दे मजाक भी पत्र-लेखिकाने मुझे लिखे हैं, लेकिन से” 
उन्हें उद्धृत नहीं कर सकता। 


ना 


ला 
शव 


अगर सिर्फ तात्कालिक निजी रक्षाका सवाल हो,तो इसमें सन्देह नहीं कि उस लड़कीने 
जो अपनेको शारीरिक दृष्ठिसि कमजोर बताती है, जो इलाज, साइकिल सवारपर जोरसे 


. किताब मारकर किया, वह बिलकुल ठोक है । यह बहुत पुराना इलाज हूं। से 'हरिजन 


में पहले भी लिख जुका हैँ कि यदि कोई व्यक्ति जबरदस्ती करनेपर उतारू होना चाहता हैं, 


, तो उसके रास्तेमें शारीरिक कमजोरी भी रुकावट नहीं डालती, भले ही उसके मुकाबलेसे शारी- 


रिक दृष्ठिसि विरोधी बहुत बलवान हो। और हम यह भली-भाँति जानते है कि आजकलरूू 


| तो जिस्मानी ताकत इस्तेमाल करनेके इतने ज्यादा तरीके ईजाद हो चुके हैं कि एक छोटी, 


लेकिन काफी समझदार लड़की किसीकी हत्या और विनाशतक कर सकती है। जिस 
परिस्थितिका जिक्र पत्न-लेखिकाने किया है, वैसी परिस्थितियों में' लड़कियों को आत्मरक्षाके 


, तरीके सिखानेका रिवाज आजकल बढ रहा हुँ। रेकिच लड़की यह भी खूब समझती है कि 
, भेजे वह उस क्षण आत्मरक्षाके हथियारके तौरपर अपने हाथकी किताब सारकर बच गयी 

हो, लेकिन इस बढती हुई बुराईका यह कोई असली इलाज नहीं है।' भद्दे या अइलीलू सजाकके 
तु ह 


कारण बहुत घबड़ाने या डरनेकी जरूरत नहीं, लेकिन इनको ओोरसे आँख म्‌द लेना भी 
ठीक नहीं । ऐसे सब मामले अखबरों में छपा देने चाहिये। ठीक-ठीक सालूस होनेपर शरा- 


, ' रेंतियों के नाम भो अखबारों में” छप जाने चाहिये। इस बुराईका भण्डाफोड़ करनेमें किसीका 


ह 


। 


शूट लिहाज नहों' करता चाहिये। सार्वजनिक बुराईके लिये प्रबल लछोकसत जैसा 
कोई अच्छा इलाज नहीं है'। इसमें कोई शक नहीं कि इन सामलोंको जनता बहुत 
उदासीनतासे देखतो है, छेकित सिर्फ जनताकों ही क्‍यों दोष दिया जाय ? उनके सासने 
ऐसी गुस्तालीके मामले भी तो आने चाहिये। चोरीतकके मासलों के लिये उन्हे पता रूगा- 
$र छापा जाता हैँ, तब कही जाकर चोरी कैम होती है। इसो तरह जबतक ऐसे मामले 
भी दवाये जाते रहेंगे, इस वुराईका इलाज नहीं हो सकदा। बुराई और पाप भी अपने 


शिकारके लिये अन्धकार चाहते है”। जब उनपर रोशनी पड़तो है, वे खुदबलुद खत्म हो 
जाते हूँ । 


लेकिन मुझे यह भी डर है कि आजकरूकी लड़कीको भी तो अनेकोंकी 
दृष्टिमि आकर्षक बनना प्रिय है। वह अतिसाहसको पसंद करती है । मालूम होता है कि पत्र- 
लेखिकान जिस साहसका जिक्र किया है, वह असाधारण है । आजकलकी लड़की वर्षा या 
धूपसे बचनेके उद्देश्यसे नही, बल्कि छोयोंका ध्यान अपनी ओर खींचनेके लिये तरह-तरहके 
भेडकौले कपड़े पहनती है। वह अपनेको रंगकर कुदरतकों भी मात करना और असा- 
हिण सुन्दर बनना चाहतो है | ऐसी लडकियोके लिये कोई अहिंसक मार्ग नहीं हूँ। 
भे ध प्ष्ठो मे' बहुत बार लिख चुका हें कि हमारे हृदयसे अहिसाकी भावनाके विकासके 
लिये भो कुछ निश्चित सियंस होते है” । अहिंसाकी भावना वहूत महान प्रयत्न हैँ । 
२३७ 
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विचार और जोवनक तरीकेमें' यह क्रांति उत्पन्न कर देता है। प्नदि मेरी पत्र-लेतिका 
और उस तरहका विचार रखनेवाली लड़कियाँ ऊपर बताये गये तरीकेसे अपने जीवनशे 
बिलकुल ही बदल डाले, तो उन्हें जल्दी ही यह अनुभव होने लगेगा कि उनके सापरमे 
आनेबाले नवजवाबन उनका आदर करना तथा उतको उपस्थितिसें भद्नोचित ध्व 
हार करना सीखने हरूगे हेँं। लेकिन यदि उन्हें! मालूम होने लगे कि उनकी लात 
ओर धरंपर हमला होनेका खतरा है, तो उनसे उस पशु-मनुष्यके आगे आत्मसमर्षणरे 
बजाय सर जानेतकका साहस होना चाहिये। कहा जाता है कि कभी-कभी लड्कौडो 
इस तरह बाँधकर या मु हमें कपड़ा ठ सकर विवश कर दिया जाता है कि वह आसानी 
सर भी नहों सकती, जेसी कि मेने सलाह दी है। लेकिन में फिर भी जोरोके सागर 
पाहता हूँ कि जिस लड़कीमें' मुकाबलेका दुढ संकल्प है, वह उसे असहाय वनानेके लिये 
बाँधे गये सब बन्धनोंकों तोड़ सकती,है। दुढ संकल्प उसे मरनेकी शक्ति वे सकता है। 


लेकिन यह साहस और यह दिलेरी उन्हींके लिये सभव है, जिन्होंने इसका 
अभ्यास कर लिया है। जिनका अहिसापर बुढ़ विश्वास नहीं” है, उत्हें रक्षाके साथी 
रण तरीके सीखकर कायर युवकों के अइलील व्यवहारसे अपनेको बचाना चाहिये। 


पर बडा सवाल तो यह है कि युवक साधारण शिष्टाचार भी क्यों छोड दे; जिन 
' भली लड़कियोंकों हमेशा उनसे सताये जानेका डर रूगता रहे? सुझे यह जानकर 
दु.ल होता है कि ज्यादातर नौजवानों में बहादुरीका जरा भी माह्दा नहीं रहा। छेंकित 
उनमें एक वर्गके नाते नासवर होनेकी डाह पैदा होनी चाहिये। उन्हें अपने साध्षियों मे 
होनेवाली प्रत्येक ऐसी वारदातकी जाँच करनी चाहिये । उन्हें हरएक सस्‍त्नीकों अपनी मा 
' और बहनकी तरह आदर करना चाहिये। यदि थे शिष्टाचार नहीं” सीखते, तो उनकी 
बाक्की सारी लिखायी-पढायी फिजूल है। | 

और क्या यह प्रोफेसरों और स्कूल-मास्टरोंका फर्ज नहीं है कि वे लोगोके सात 
जैसे विशद्याथियोंकी पढाईके लिये जिम्मेवार होते है उसी तरह उनके शिष्टाचार कौर 
सदाचारके लिये भी उनको पूरी तसल्ली दें ? 


हरिजन सेवक 
३१ दिंसम्वर, १९३८ 


राजकोट 


राजकोटकी लडाई जैसी शानके साथ शुरू हुई थी उसी तरह अभी हालमें ही समाप्त भी 
हो गयी हैँ, लेकिन अभी तक उसके बारेमे' सेने शायद ही कुछ कहा हो। सेरी खामोशझीकी 
यह वजह नहीं कि उससे सेरी दिलचस्पी न हो। इस राज्यके साथ मेरे जो गहरे ताल्लुकात 
रहे है” उनके कारण यह तो सम्भव हो नहीं है। इस रियासतमें मेरे पिता दीवान 
थे । इसके अलावा, वततसान ठाकुर साहबके पिता, जिनका कि अब स्वर्गवास हो चुका 
है, मुझ्ते अपने पिताकी तरह मानते थे। मेरी खामोशीकी बात तो यह थी कि सरदार 
वललभभाई इस आस्दोलनकी आत्मा थे और उनकी या उनके कामकी प्रशंसा करना आत्स- 


स्तुति करनेके समान होगा। 


१ 
इस लड़ाईने यह्‌ बतला दिया हैँ कि अगर सामान्य प्रजा काफी तौरसे उसपर अमर 
फरे, तो अहिसात्मक् असहयोग क्‍या नहीं कर सकता है। राजकोठकी प्रजाने इस लडाईसें 
जो एकता, वृढता और कण्द-सहनकी क्षमता बतलायी है उसकी मुझे बिलकुल आज्ञा नहीं 
थी। लेकिन लोगोंने बतलहा दिया है कि अपने शासककी बनिस्वत वे महान है और 
नहिसात्मक कार्यमें' एकमत प्रजाको सासने अंग्रेज दीवानकी भी कुछ नहीं चल सकती । 


मेरे पास जो कागजात है उनसे मे” जानता हूँ कि रेजिडेण्डके समर्थनसे सर पेट्रिक 
फंडलने जो कुछ किया वह ठाकुरसाहबको नौकरक्हीं हैसियतलसे बड़ा अश्ोभनीय है। 
उन्होंने तो इंस तरहका काम किया सानों' वही राज्यके मालिक हो ! इस बातका कि 
वे शासक जातिके हैं", याने अग्नेज है', और उनकी नियुक्ति केन्द्रीय सत्ता द्वारा हुई है, उन्होने 
पडा दुरुपयोग किया है और वे यह मानकर चलें कि अपनी मनमानी करनेका उन्हें पुरा अख्ति- 
यार हैं। यह लिखते वक्‍ततक से यह नहीं जानता कि वह नौकरीसे हट गये या क्या हुआ । 
भेरे पास जो पत्न-व्यवहार है” उनसे जाहिर होता है कि अंग्रेज दीवानका रखना कहाँतक 
मेक्‍्लसत्दीकी बात हूँ। इसपर राजाओंको गम्भीरताके साथ विचार करना चाहिये। 
केत्नीय सत्ताको भी अपने रेजिडेण्टों पर इस बातकी निगरानी रखनी छझाहिये कि उसकी 
घोषणामों के शब्दों पर ही नहीं बल्कि उनमें! निहित भावनांपर भी अमल होता है या नहीं । 


जो राजा रेजिडेण्टोंके डरसे मरे जाते है, भाद्या है, वे राजकोटके इस उदाहरणसे 
जान जायेंगे कि अगर वे सच्चे है" और उनकी प्रजा वस्तुतः उनके साथ है, तो उन्हें रेजिडेण्टो'से 
डरनेकी कोई जरूरत नहीं। निस्सन्‍्देह उन्हें यह महसूस क्रना चाहिये कि तार्वभौम सत्ता 
न तो शिमलाम है, न व्हाइटहालसें, बल्कि उनकी प्रजामें ही उसका निवास हू । अपनी अहित्ता- 
जनक शक्तिपर विश्वास रखनेवाली जागृत प्रजा तो सदस्त्र शक्तियोके किसी भी सम्मिलनके 
"मत स्वतंत्र ही रहती है । राजकोटमे तीन महीनेके अन्दर जो कुछ हुआ वही हरएक रियासतम 
हो सकता है, बछतें वहांकी प्रजा भी दैसी हो हो, जैसो कि राजकोटकी सावित हुई हैं । 
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गाधीजी 


में यह दावा नहीं करता कि राजकोटकी प्रजामें अहिसाका वह अदभुत गुण भा गया है, 
जो किसी भी झगड़ेका मुकावलो फर सकता है । लेकिन राजकोटने यह बतला दिया हैड़ि ' 
सारी प्रजा द्वारा संगठित रूपसे ग्रहण की हुई मासूली आअहिसा भी कितना काम कर सकती है। 


राजकोठकी प्रजाका काम निइचय ही महान है, लेकिन सत्याग्रहीके रुपमे उसझी 
सच्ची परीक्षा तो अभी होनी ही है । उसने जिन गुणों से विजय प्राप्त की है,उसे कायम रखने 
लिये भी उन्हों गुणोंपर वह कायम न रही, तो सारा क़िया-कराया चौपट हो जायगा। 
सारे हिन्दुस्तानमें' एक रूम्ब अभ्यासके बाद काँग्रेसवालोंने सविनय अवज्ञा करनेकी अपनो 
क्षमता तो दिखला दी हूँ, लेकिन रचनात्मक अहसाकी अपनी योग्यता अभी उन्हें बतलानी 
हूँ । हो सकता है कि सविनय अवज्ञा लो हिसासे निश्चित होनेपर भी काम लायक समझ 
ली जाय । लेकिन रचनात्मक कार्य क्रमसें हिसाका छिपना मुश्किल है, उससे हिंसाका आसार्ते 
पता चल जाता है । और हिसाका जरा भी समावेश विजयको भी एक जालल्‍ूमें परिणत फर 
देता है और वह विजय एक भ्रम साबित होती है। अतः क्या प्रजा आवह्यक नि.स्वार्य और 
आत्म-त्याग दिखलायेगी ? अपना और अपने आश्रितों का स्वार्थ-साधन करनेके प्रलोगगत् 
क्या वह दूर रहेगी ? खुद सत्ता पानेके लिये जरा भी छीना-झपटी करनेसे वहुसस्यक छोगों को 
वह लाभ नहीं होगा जो ऐसे बूद्धिमत्तापर्ण और निशचयी नेतृत्वसे होगा जिसके भाज्ञा 
पालनके लिये सब स्वेच्छापुर्वक तैयार हो । काठियावाड अन्दरूनी कुचक्रोंके लिये 
प्रसिद्ध है । उसमें” जहाँ वीरों को पैदा करनेकी खासियत है वहाँ राजनीतिज्ञों की ऐसी जाति 
भी मौजूद है जिसके जीवनका एकमात्र उद्देश् अपना स्वार्थ सिद्ध करना है। अगर इन राजदी- 
तिन्नों की चली तो राजकोटमें' राम-राज्य नहीं होगा। राम-राज्यका मतलब तो है स्वत" 
सुखी स्वार्थ-त्याग ॥ उसके लिये छोगोंको अपने ऊपर अपने आप अकुद्य लगाना होगा। भरत 
अगर रचनात्मक अहिंसाको असली रूप दे, तो राजकोटकी प्रजाका ऐसा प्रभाव पडेगा जिससे 
राजकोट आसानीके साथ एक अनुकरणीय उदाहरण बन जायगा। 
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इसलिये दिजयके इस अवसरपर आत्मसतोष करने और व्यर्थंकी खुशियाँ छ, 

प्रार्थनासे हि चाहिये 8. घ्ठ का 

बजाय विनम्रता, आत्सम-निरीक्षण और ईइवर- काम लेना चाहिये। में सब कुछ ४८५ 
कताके साथ देखता रहूँगा और ईइ्वरसे प्रार्थना करूँगा । 


? 


हरिजन सेवक है 
७ जनवरी, १९३९ 


ः अहिंसा क्या बेकार गयी है? 


अपने लेखपर हुई इस आलोचनाका कि यहूदी तो पिछले २००० वर्षसे अहिसक ही रहे, 
“ मंत्र जो जवाब विया था, उसपर एक सम्पादकीय लेखसें 'स्टेल्ससैन! ने लिखा है- 


हे “पास्टर वीमोलर और लूथेरन चर्चपर हुए आत्याचारोकी बात सारी दुतियाको 
/ भालम है; अनेक पास्टरों और साधारण ईसा इयोने पोपकी अदालतो, हिंसा और धमकियोके 
कृष्टोको बहादुरीके साथ वर्दाइत किया और बदले या प्रतिहिसाका रुयाल किये बगैर वे सत्यपर 
कायम रहें। लेकिन जमंतीसे कौन-सा हृदय-परिवर्तन नजर जाता है ? 


“वाइविलके रास्ते चछनेवाले सघो (वाइबिल सरचर्स लीगो) के जिन सदस्योने 
ताजी सैनिकवादको ईसाके शाच्ति-सदेशका विरोधी मानकर ग्रहण नही किया, वे आज जेलखानो 
गौर नजरबन्द-कैम्पोमे पडे सड रहे है और पिछले पाँच सालसे उनकी यही दुर्देशा हो रही 
! है। कितने जमेत ऐसे है जो उनके बारेमे कुछ जानते है ? था जानते भी है तो उनके लिए 
/ कुछ करते है ? 


“अहिंसा चाहे कमजोरोका शस्त्र हो या वछवानोका, किन्‍्ही अत्यन्त विशेष परिस्थि- 
: तियोके अछावा वह सामाजिकके बजाय व्यक्तिगत प्रयोगकी ही चीज मालूम पडती है। - 
/ मनुष्य अपनी खुदकी मुक्तिके लिये प्रयत्व करता रहे,राजनीतिज्ञोका सबंध तो कारणो,सिद्धान्तो , 
भौर अल्पसल्यकोसे है । यात्थीजीका कहना है कि 'हर हिटरूरकों उस साहसके सामने झुकना 
डेगा जो उसके अपने तूफानी सैनिको द्वारा प्रदर्शित साहससे निश्चित रूपेण श्रेष्ठ है।। अगर 
ऐसा होता तो हम सोचते है कि हर वान ओसीदजकी जैसे मनुष्यकी उसने जरूर तारीफ की होगी। 
भंगर नाजियोके लिए साहस उसी हालतमें गुण मालूम होता है कि जब उनके अपने ही समर्थक उससे 
काम ले , अन्यत्र वह भाक्सवादी' यहुदियोकी धृष्टतापूर्ण उत्तेजवा हो जाती है। गाधीजीने 
इस विपयमे कारगर रूपमे कुछ करनेमे बडे-बडे राष्ट्रोके असमथे होनेके कारण अपना चुसखा 
पेश किया हूँ । यह ऐसी असमर्थता है जिसके लिये हम सवको अफसोस है और हम सब चाहते 
हैं कि यह न रहे। यहूदियोको उनकी सहानुभूतिसे चाहे वडा आइवासन मिले, लेकिन उनकी 
/ वैद्िमे इससे ज्यादा मदद मिलनेकी समावना नहीं है। ईसामसीहका उंदाहरण अहिंसाका 
सर्वश्रेष्ठ उदाहरण है और उनको जिस बुरी तरह मारा गया उससे हमेशाके लिये यह सिद्ध हो 
"याहू कि सासारिक और भौतिक रूपमे यह बड़ी बुरी तरह असफल हो सकती है।” 


मे तो यह नहीं समझता कि पास्टर नीोभोरूर और दुसरे व्यक्तियोका कणष्द सहन बेकार 

साबित हुआ है । उन्होने अपने स्वाभिसानकों कायम रखा है और यह साबित कर दिया है कि 

उनकी श्रद्धा किसी भी कष्ड-सहनसे विचलित नहीं हो सकती। हर हिंटलरके दिल पिधलानेके 

लिए दे काफी साबित नही हुए इससे केवल यही जाहिर होता हूँ कि हर हिटकूरका दिल 
श्‌ २४१२ 


गाधीजी 


पत्थरसे भी कठोर चीजका बना हुआ है। सगर सस्तसे सख्त दिल भी अहिसाकी ग्मापे 
पिघल जायगा और इस हिसाबसे अहिंसाकी ताकतकी तो कोई सीमा ही नहीं । 


हरएक कार्य बहुतसे त्ाकतोका परिणाम है, चाहे वे एक दूसरेके विरुद्ध असर करने- 
वाली हो क्यो व हो। ताकत कभी जाया नहीं होती। यही हम मेकेनिक्सकी किताबोगें फहते 
है। भनुष्यके कामोमें भी यह उसी तरहसे लागू है। असलसमें बात यह है कि एक भामलेपर 
हमे आमतौरपर यह मालूम होता है कि वहाँ कौन-कौनसी ताकत काम कर रहीं है भर 
ऐसी हालतमें हम हिसाव लगाकर उसका नतोजा भी पहले बता सकते है। जहाँतक 
सनुष्यके कार्मोछा ताललुक है, वे ऐसी मुज्तलिफ ताकतोके परिणाम होते है कि जिनमें 
बहुतसी ताकतोका हमें इल्मतक नहीं होता । 


लेकिन हमें अपने अज्ञानकों इन ताकतोंकी क्षमतार्मं अविश्वास करनेका कारण 
नहीं बनाना चाहिए। होना तो यह चाहिए कि अज्ञानके कारण हमारा इसमें ओर भी 
ज्यादा विद्वास हो जाय। चूकि अहिसा दुनियाकी सबसे बड़ी ताकत है भोर फाम भी 
यह बहुत छिपे ढंगसे करती है, इसलिए इसमें बहुत भारी श्रद्धा रखनेकी जरूत है। जि 
तरह ईव्वरमें श्रद्धा रखना हम अपना सुख्य धर्म समझते हे उसी तरह भहिसापर भ्रद्धा रखना 
धरम समझना चाहिए । 


हर हिंटलर एक आदमी मात्र ही तो है और उसकी जिन्दगी एक औसतन आदमीकी 
नाचीज जिन्दगीसे बड़ी नहीं है । अगर जनताने उसका साथ देना छोड दिया, तो उसका 
जायाशुदा ताकत होगी। प्रानव-समाजके कष्ठ सहनको उसकी तरफसे कोई जवाब न मिलनेपर 
में निराश नहीं हुआ हूं। सगर, से यंह नहीं समान सकता कि जर्मनोके पास दिल नहों हैं 
या ससारकी दूसरी जातियोकी अपेक्षा वे कम सहृदय हे । वे एक न एक दिन अपने नेताके 
खिलाफ' विद्रोह कर देंगे। अगर समयके अन्दर उनकी आँखे न खुलीं और जब वे'ऐसा 
करेंगे तब हम देखेंगे कि पास्टर नीमोलर और उसके साथियोकी मुसीबतो और कष्ट-सहनने 
जागृति पैदा करनेमें कितना काम किया है । 


सशस्त्र संघर्षसे जर्मन हथियार नष्ट किये जा सकते है, पर जर्मनीके दिलकों वहीं 
बंदला जा सकता, जैसा कि पिछले महायुद्धकी पराजय नहीं कर सकी । उसने एक 
हिटलर पैदा किया जो विजयी राष्ट्रोसे बदल्म छेनेपर तुछा हुआ है और यह बदला कित्त 
तरहका है, इसका जवाब वही होना चाहिए जो स्टीफेन्सनर्न अपने साथियोकों दिया 
था, जो गहरी खाई पाठनेसे हताश हो गये थे और जिससे पहले रेलवेका निकलना 
सामुमकिस हो गया था। उसने अपने साथियोंसे, जिनमें विश्वासकी कमी भी थी, कहा कि 
/चिदवास बढामो और गढेफो भरे चले जाबो। वह अयथाह नहीं है और इसलिए वह जहर 
भर जायगा।” इसी तरह में इस बातसे मायूस नहीं हुआ हूँ कि हर हिटलर या जर्मनीका 4380 
अभीतक नहीं पिघला हैँ। इसके बखिलाफ़ मे यही कहूँगा कि मुसीवतोपर 200 
सह॒ते चले जाओ जबतक कि अन्घोको भी यह चजर आते न लगे कि दिल पिघल गया हू! 

२५०२ 


। अरहिसा 


जिंते तरह पास्टर तीमोलरकी मुसीबत वर्दाइत फरनेके कारण शान वढ गयी है, उसो तरह 
अगर एक यहुदी भो बहादुरीके साथ डट कर खड़ा हो जाय और हिटलरके हुक्‍्सके आगे 
सर झुकानेसे इन्कार कर दे तो उसकी शान भी पढ़ जायगी और अपने भाई यहुदियोके 
लिए मुक्तिका रास्ता साफ कर देगा । 


मेरा यह विश्वास है कि अहिंसा व्यक्तिगत गुण नही है, बल्कि एक सामाजिक गुण 
हैँ जिसे कि दूसरे गुणोकी तरह विकसित करना चाहिए। इसमें कोई शक नहीं कि समाज 
अपने आपसके फारोबारमें अहिसाका प्रयोग करनेसे ही व्यवस्थित होता है। से जो 
कहना चाहता हूं, वह यह है कि इसे एक बड़े राष्ट्रीय और अन्तर्राष्ट्रीय पेमानेपर कामसें 
लाया जाय । 


से 'स्टेट्समेन द्वारा जाहिरकी गयी इस रायसे सहसत नहीं हूँ कि हजरत ईसाकी 
मिसालते हमेशाके लिये यह साबित कर दिंया है कि अहिंसा साँसारिक बातोंमें नाकास- 
याब साबित होतो हैं । हालाकि में जात-पाँतके दृष्टिकोणसे अपने आपको ईसाई नहीं कह 
सकता सगर ईसाने अपनी कुर्बानीसे जो उदाहरण कायम किया है उससे मेरी अहिसालें 
अखंड श्रद्धा और भी बढ गयी हूँ और अहिसाके इसी सिद्धान्तके अनुसार मेरे तमाम 
धामिक और साँसारिक फास होते है। मुझे यह भी सालम है कि सैकड़ो ईसाई ऐसे हू 
जिनका ऐसा हो विश्वास है। अगर ईसाने हमें अपने तमाम॑ जीवनको विद्व-प्रेसके सनातन 
सिद्धान्तके अनुसार बनानेका संदेश नहीं दिया तो उनका जीवन और बलिदान बेकार है । 
हरिजन सेवक 
१४ जनवरी, १९३९ 


मेरे अहिंसा-धर्म मे खतरेके वक्‍त अपने अजीजोको मुसीबत 
छोडकर भाग खड़े होनेंके लिए जगह नहीं। मारना या नामर्दके साथ भाग 
खडा होता, इनमेंसे यदि मझे किसी वातको पसद करना पड़े तो मेरा उसूछ 


कहता हूं कि मारतेका, हिंसाका, रास्ता पसन्द करो । 
-“गाघीजी 


२४३ 


प्रेम-एक सार्वजनिक नीति... 
एक भारतीय ईसाई लिखते है- 


_यहूदियों वाले आपके लेखपर तरह-तरहकी काफी आलोचना हुई है। में” बस एकता 
“हना चाहता हू । वह यह कि ईसाने जिस प्रेमकी शिक्षा दी वह व्यक्तिगत गुण है, समाज था 
समूहकी नीति वह रही है. । * री 


े _ईसाके जीवनकी शिक्षा सबके लिए हैं। एकत्रित भावमे" वह उससे कम छाग नहीं 
हैं जितनी व्यक्तिगत तौरपर । इससे इनकार करना ईसाई धर्मकी मूल सचाईको ही इनकार कर देवा 
हैं। ईसा अकाशकी भांति दुनियाका भार कम करनेके लिए आये। वह पैगम्वरोंकी पर- 
म्परा और जगत-नियमको पूरा करते आये। वह मसीहा थे जिनकी कवसे प्रतीक्षा थी। 
अनुयायियों ने मनुष्य जातिका च्राता कहकर उन्हें! अपनाया। वह तबकी व्यवस्थासे एकदम 
असतुष्ट थे। उस समयक यहूदी पुरोहितो" और पडितों'के दभ और घमडसे उनको इतनी तकलीफ 
हुई थी कि उन्हें ईसाने 'जहरीछी औौलाद' और 'सफेद ताबूत' तक कहा | उन्होने घूसखोरीका 
भीर दूसरी खराबियोंका खुला विरोध किया। सदिरके ऑगनम पैसा सामने लेकर बैवने- 
वाले तबके यहूदी पडोकी चौकियों को उलट-पलट दिया। उनको डपटा कि तुम' छोगोंने 
ईश्वरके मदिरको चोरोंका घर बना लिया है। जात-बेजातके साथ खाकर और वेश्याओं को 
तसल्लीकी बाते कहकर उन्होंने छूआछूतके पापको लानत भेजी । 


:उन्हों ने जरूर कहा कि जो राज्यका है वह राजाको दो। पर जो ईश्वरका है उसे 
ईश्वरके प्रति उन्होंने समर्पित होने दिया। राज्यके भागको राजाको दे देनेका मतलव ही 
यह हूँ कि राज्य कुछ हडपे नहीं'। अगर राजा ऐसा करे तो इसमे” उसे सहयोग नहीं दिया जा 
सकता। उतके उपदेशोन्ते लोगोंगे” आवेश भर दिया। क्योंकि वह उपदेश क्रातिकारी था 
और सार्वजनिक था। नहीं” तो अधिकारियों को क्यों चिन्ता होती कि उस पुरुषको गिरफ्तार 
करके मौतकी सजा दे” जिसमे फैसला देनेवाला जज तक भी 'पापकी कोई रेख'न देख सका! 


/ असलभें अधिकारियों ने ईसामसीहकी शिक्षामे' उस शक्तिका बीज देखा जिसका आच- 
रण हो तो वह उनकी समाजके सारे ढाँचेही को ढा दे । जब प्रभुने यरूद्लमपर आँसू गिराये तो यह 
रोना व्यक्तियों के ऊपर न था, वह तो आँसू उस समूची व्यवस्थापर बहाये गये थे जो यहूदी- 
समाजको सत्यानाशकी ओर धकेल रही थी। उन्होंने कहा तो एकके लिए नहीं ,तमामके गा 
बनके लिये साविकार कहा था कि मार्ग वह है, सत्य वह है , जीवन वह है, और एक और अवेली 
ही राह है जो सच्चे लक्ष्यतक पहुँचे गी ,और वह प्रेमकी राह है। जो एक गालपर तुम्हें मारे उसके 
सामने तुम दूसरी याल भी कर दो, जो तुमसे हेष करे, उससे तुम प्रेम करो , दूसरेकी आला 
तिल वतानेंसे पहले अपनी आँखका पहाड देखो ; दुखमें” सुख मानो , जो कप्ट देते हैं, उनके लिए 

- २४४ 


न. 
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अहिंसा 


, प्रार्थना करो; अपराधीको हजारपर हजार बार क्षमा करो , हीनकी सेवा करो , और सब छोड- 
कर ईसाका अनूसरण करो। ये मूल तत्त्व है उस शिक्षाके जो सार्वजनिक है। इसीके लिये 
ईसा जिये और ईसा मरे। शिष्योंको उन्होंने अपने जीवन और उदाहरण द्वारा जगतको इस 
शिक्षाका प्रकाश देनेकी कहा। उन शिष्योंने भी स्वय एक नये समाजके निर्माणकी प्रेरणा 
अपनेमे अनुभव की । ईसाई धर्मका आरभिक चर्च इसका उजागर प्रमाण हैं। उसको अपने 
शहादतके पवित्र खूनसे सी चकर उन्हों ने खडा किया। उसे ईसामसीहकी काया' कहा जाता है। 
नये टेस्टामेटका एक सबसे सुन्दर भाग हैं कौरिथियनवाला १३ वाँ अध्याय । सत पाल द्वारा 
वह उसू क्षमय लिखा गया जब कोरिथका चर्च आपसी झगडों से छिन्न-भिन्न हो रहा था। 
सतकी उस वाणीमे जो प्रेमका सदेश है वह सामूहिक कर्ंका आदेश ही तो है। युद्ध-प्रबुद्ध चर्च! 
यह शब्द जो चला वह अवश्य उस ईसाई-स घका प्रतीक है जिसने बुराईकी ताकतोका मुकाबिला 
माना, और विरोधके लिए प्रेमका अस्त्र हाथ में लिया जो सबको जीत लेता है। 


“सहज हो सकता है कि हम आन्तरिक साहस और श्रद्धाकी कमीके कारण ईसाकी शिक्षाकों 
व्यक्तिगत आचरणका नियम वताकर अलग कर दे । लेकिन वह खतरनाक होगा। यही तो हूँ 
जिसने ईसाई धर्मी माने जानेवाले राष्ट्रों को आजकी-सी खेदजनक हालत तक ला दिया हु। 


“बेशक अहिसाका फल हमेशा हमारी इन आँखों के सामने देखने छायक नहीं होता। 
शहीद अपनी शहादतका फल अपने जीवनमे सदा नहीं देख पाते। पर नि स्वार्थ प्रेम फल 
माँगता ही कब है ? वह तो छोक-कल्याणको देखता हैँ, जो उसका अतरग है। समाजको एक 
ऊँचे तलतक उठानेकी उसमे प्रेरणा है, और मानव-प्र कृतिमिं अपरिमित विश्वास। प्रेमकी 
राह चलना आसान नहीं है ,यह तो ठीक ही है। और अगाघ प्रेमके सिवा अहिसा और दूसरी 
वस्तु क्या हैं ? लेकिन प्रेमको समाज-नीतिसे बाहर और अरूग कर डालना तो ईसाके धर्मको 
इनकार कर देना ही नहीं हैँ, बल्कि ससारके सब बडे धर्मोका ही निषेधकर देना है। 


“राष्ट्रीय यां अन्तर्राष्ट्रीय पैमानेपर अहिसाको अभी काफी नहीं परखा गया है। पर 
जहाँ गाँधीजी 'द्वारा उसका प्रयोग हुआ हुँ, उसको सफलता ही मिली है। लाठी और भेस' 
वाली नीतिके ताबे होकर क्या योरप ईसामसीहकी शिक्षाकों खुल्लमखुल्ला झुठला ही नहीं रहा 
हूँ ” यह सवाल है,जो तमाम ईसाई देशों के सामने हैँ । सबसे अधिक स्वतन्त्रताका सबूत क्या 
इसमे हूँ कि ताकतका मुकाबला वैसी ही पाशबी ताकतके हथियारोंसे किया जाय ? या कि 
यह भी हो सकता है कि आदर्श और स्थायी स्वतन्त्र राष्ट्र अथवा राष्ट्रों द्वारा स्वेच्छापूर्वेक 
वहाये गये उनके खूनमें से ही उत्पन्न होगी ? 

“ओह क्रास, जिससे कि मेरा सिर सीधा रहता है, 

में तुमसे भागना न चाहूँ , 

धूलमें” मिला हूँ, जीवन-दीप बुझ रहा है 

पर धरतीसे खिल उठेगा, प्रभाकी भाँति 

यह जीवन ,जिसका अन्त न होगा।” 

रछ्५ 


भावनासे नहीं, बल्कि काँग्रेसकौ मौलिक नीतिका भंग करने और अनुशासनहीन क्ृृत्यदे 
लिये-इतना ही सेरे लिये काफी था। राजाओं के दुष्कृत्यों पर मेने 'हरिजन'सें अक्सर प्रकाश 
डाला हे, पर इसलिये नहीं! कि लोग उनपर गुस्सा उतारें,बल्कि लोगोंको यह बतानेके होएक 
सात्र हेठुसे कवि वे उन दुष्क्वत्योका मुकाबला अहिंसक होकर किस प्रकार कर सकते हैं । उडीसमे' 
खासा सुन्दर कास चल रहा था, इस बातके में काफी प्रमाण दे सकता हूँ। इस हत्याते, वहाँके 
आँदोलनमें, जो ठीक तरहसे चल रहा था, खलल डाल दिया है ।, राणपुर आज भयानक जंगह 
बन गया हँ। निर्दोष और दोषी सभी भाग-भागकर छिप रहे है । दसनसे दचनेके लिये वे 
घर-बार छोड़-छोड़कर घरोंको वीरान करते जा रहे है, क्यों कि यह दात तो है नहीं' कि केवल 
वास्तविक अपराधी ही दमनकी चक्‍कोमे पिसेगे। किसी-न-किसी रूपमे' वहाँ आतंक फैलाया 
जा रहा है, और सारे हिन्दुस्तानको छाचार होकर यह सब देखना पड रहा है। सत्ताधारो 
अपने अफसरोंकी--खासकर गोरे अफसरों की--हत्याका, सलूक करता किसी दूसरे तरोकेे 
जानते ही नहीं । पर मुझे अपनी दलोलकों अधिक विस्तार देनेकी जरूरत नहीं । हाप- 
कंगनको आरसी क्या दोनों ही मार्गोकी आज हिन्दुस्तानमें परीक्षा हो रही है । कार्यकर्तानोको 
दोनोंमें से एक सार्म चुन लेना है। में! यह जानता हूँ कि भारतवर्ष केवल अहिसाे 
ही मार्गसे स्वतंत्र होगा। जो कार्यकर्ता काँग्रेसमे रहकर इससे अन्यथा विचार रखते है भथवा 
उलटी रीतिसे काम छेते है, वे अपने आपको तथा काँग्रेसको धक्का पहुँचा रहे है। 


हरिजन सेवक 
२८ जनवरी, १९३९ ँ 


हु 


“डरकर शाग जाना कायरता है और कायरतासे न तो सम- 
झौता हो सकेगा, न अहिंसाको ही कुछ मदद मिलेगी। कायरता हिंसाकी एके 
किस्म है और उसे जीतना बहुत दुदवार है । हिसासे प्रेरित मतृष्यको 
छोडकर अहिंसाकी उत्तम शक्तिको ग्रहण करनेको समझानेमे सफल सा 
आजा की जा सकती है, ढेकिन कायरता तो सब प्रकारकी शक्तिका अभाव हूं । 

--याधीजी 


रद 


राजकोट 


राजकोटकी लडाईसे मुझे व्यक्तिगत दिलचस्पी है । क्योकि वहीं मेने सेट्रिक तथा 
अपनी सारी शिक्षा पायी थी और अनेक वर्षोतक मेरे पिता वहाँ दीवान रहे । यहाँके 
लोगोंको जो तमाम मुसीबतें उठानी पड रही है, उनके बारेमे मेरी पत्ती इतना ज्यादा मह- 
सूस करती है कि मेरी ही तरह बुद्ध और राजकोट जैसी जगहके, जहाँ हरेक उसे जानता है, 
जेल-जीवनमें' होने-वाल्ली कठिनाइयों को बहाद्ुरीके साथ बर्दाइत करनेमें' मुझसे कम समर्थ होते 
हुए भी उसे ऐसा रूगता है कि उसे राजकोट जाना ही चाहिये। और सभवतः पाठकों के हाथमे 


यह लेख पहुँचनेतक वह वहाँ चली भी जायगी। 


लेकिन में' तो इस लडाईपर तटस्थ रूपसे ही विचार करना चाहता हूँ । इस 
सम्बन्धमें' दिया हुआ सरदारका वक्तव्य इस दुष्ठिसि एफ कानूनों दस्तावेज है कि उसमें 
एक भी शब्द फालतू नहीं है ओर न उसमें कोई ऐसी बात हो जिसका असंदिग्ध सबूतसे समर्थन 
होता हो। और उस सबूतमें', जिसमें से अधिकाँश उन लिखित दस्तावेजों पर मुनहसिर है, 
वक्‍तव्यमे' परिशिष्ठके रूपमे॑' जुड़े हुए है । 


| जो समझौता हुआ उसमें एक ब्रिटिश अफसर भी साझीदार था। उसे इस बातपर 
गये था कि बह ब्रिटिश सत्ताका प्रतिनिधि है। उसने शासकपर शासन करनेकी उस्मीद को 


' थी। इसलिए वह इतना मुर्ख नहीं था कि वह सरदारके फन्देमें' आजाता। अतएवं समझौतेको 


कायर राजाने नहीं तोडा। ब्विटिश रेजिडेण्टफो काँग्रेस और सरदारसे इसलिये नफरत 
थी कि वे ठाकुर साहबको दिवालिया बनने और श्ञायद गद्दी छिननेसे बचाना चाहते है । 
लेकिन काग्रेसके प्रभावको वह नहीं भिटा सका। इसलिए ठाकुर साहब अपनी प्रजाको दिये 


 हैए अपने वायदेको पूरा करें, उससे पहले ही उसने उनसे उसे तोड़वा दिया। सरदारको 


राजकोठसे जो समाचार मिल रहे है! उनपर विश्वास किया जाय, तो रेजिडेण्ट ब्रिटिश सिहके 
जाल-लाल जबड़े दिखाकर प्रजासे मानों यह कह रहा है कि - 


तुम्हारा शासक तो हमारे हाथका खिलौना है। मैंने उसे गद्दीपर बैठाया हूँ और ज़्तार 

सकता हूँ । वह भलीभाति जानता था कि उसने मेरी इच्छाके विरुद्ध काम किया हूँ। 

इसलि4 उसके अपनी प्रजाके साथ समझौता करनेके कामको मैने चौपट कर दिया है। तुम जो 

फाग्ेस और सरदारके साथ सम्बन्ध रखते हो, उसके लिए मैं तुम्हें ऐसा सवक दूंगा जिसे तुम 
ऐक पीढीतक भी नहीं” भूलोगे।” 


सरवारको शासकको एक तरहसे कैदी बनाकर उसने राजकोटमें दसनचक्र शुरू कर दिया हूं । 
रदारकों मिले एक ताजा तार में कहा गया है कि- 


वेचारे साई जसानी और दूसरे स्वयंसेवक गिरफ्तार हो गये। २६ स्वयसेवक रातके 
२०-७ बे 


वक्‍त एजेसीकी सीमामें दूरकी जगह ले जाकर बुरी तरहसे पीटे गये। गाँवमें' भी स्व्यं 
सेवकों के साथ ऐसा ही व्यवहार हो रहा है। ऐजेसीकी पुलिस स्टेट एजेसीका नियलण वर 
रही है और गैर फौजी सीमामें निजी मकानोंकी तलाशी ले रही है ।” 


ब्रिटिश भारतमें सविनय-अवज्ञाके दिनों में ब्रिटिश अधिकारी जो कुछ करते थे ब्रिविश 
रेजिडेण्ट वही पुनरावृत्ति कर रहा है।... 


में जानता हूँ कि राजकोटकी जनता इन सब पागलपनका खुद पागल हुए बगेर मुकाबता 
कर सकती हू और अपनेपर होनेवाली ' क्रताओको श्ाँति मगर बहादुरीके साथ बर्दाश्त 
करके विजयी ही नहीं होगी बल्कि ठाकुर साहबको भी आजाद करेगी । वह यह सिद्ध कर देगी 
कि कांग्रेसकी सार्वेभौस सत्ताके मातहत वही सच्चा शासक हैँ । लेकिन अगर वह पागल हो जाय, 
और दुर्बंछ प्रतिशोधका रूयारू करके हिसात्मक कामोका सहारा छे, तो उसकी हालत पहेते 
भी बदतर हो जायगी और तब कांग्रेसके सार्वभौसत्वका कोई असर नहीं पडेगा। कांग्रेसी 
सार्वभौम सत्ता तो ठोक उसी तरह उन्हींके काम आती है जो भहिसाके झडेको अपनायें, 
जैसे कि ब्रिटेनकी सार्वभौस सत्ता जिसकी छाठी उसको भैंसके सिद्धात्तको माननेवाहों 
के ही काम आती हू ।. 


राजकोटकी प्रजाका जब शासक और उसकी जरा-सी पुलिससे ही नहीं बलि 
साम्राज्यके अनुशासनयुक्त गिरोहो से मुकाबल्ग है, तब कांग्रेसका क्या कर्तव्य हैँ ! 


पहली और स्वाभाविक बात यह है कि राजकोटकी प्रजाकी रक्षा और इज्ज्‌तके 
लिए कांग्रेसी सन्त्रिमंडल अपनेको जिस्म्रेदार बना लें। यह सच है कि गवर्नमेंट आर 
इण्डिया एक्ट भत्रियोंकों रियासतोंके बारेमें' कोई अधिकार नहीं देता। लेकिन वे एक 
ऐसे शक्तिशाली प्रांतके शासक है, जिसमें राजकोट तो एक छोटा-सा दुकडा मात्र है। ह7 
है सियतसे गवर्नमें 5 आफ ईण्डिया ऐ क्टके बाहर भी' उनको अधिकार और कक्तेव्य हं जो जि 
भी अधिक महत्वपूर्ण 'है । फर्ज कीजिये कि भारतमें जितने भी गृण्डे हो सकते हो वे सव राजकोा 
जा बसे, और यह भी समझ लीजिये कि वहाँसे वे हिन्दुस्तान भरमे उत्पात मचाये , त्तो स्पा 
तया मंत्रियों का यह अधिकार और कर्तव्य होगा कि बबईमें रहतेवाले ब्रिटिश प्रतिनिधि 
द्वारा वे सा्वभौम सत्तासे राजकोटकी स्थिति सुधारनेको कहे । और सावेभोम सत्ताक़ा पह 
फज होगा कि वह या तो ऐ सा करे या मंत्रियों को खो दे । क्योकि हरएक मत्री पर ऐसी हरऐक 
बातका असर पड़े बिना नहीं रह सकता, जो उसके प्रान्तकी भौगोलिक सीमामे हो, थे 
चाहे वह उसके कानूनी दायरेके बाहर ही क्योंन हो,-खासकर जब कि वह 9 दे 
शालीनतापर भी चोट पहुँचाती हो। उन भागों में उत्तरदायों शासन है या नहीं !्‌मह रा 
चाहे संत्रियों का काम न भी हो; लेकिन अगर उन भागों में प्लेग फैले या मारकाट के के 
ध्यान देता उनका काम जरूर है, नहीं तो उनके शासनको लानत है और वह खाली भ्रम हूँ हम 
इस प्रकार उड़ीसाके संत्नी अयर तालचेरको २६,००० निराध्ितों को उनकी रक्षा 3 के 
तथ्रा सामाजिक व राजनीतिक रूपमें! हिलने-मिलनेकी आजादीका पुरा आइवासत ३! उतः 


कक कक जा टे रह 4५ सकने || 
घर पहुँचानेमें' कामयाब न हों, तो वे आरामके साथ अपनी कुर्सियों पर नहीं बट रह 


२५० 


अधिसा 


जो कांग्रेस आज ब्रिटिश सरकारके साथ मिलकर काम कर रही हू वह ब्रिटिश सरकारके 
'प्ामन्त देशी राज्यों के अन्दर दु्सन और विदेशी मानी जाय, यह बात तो असह्य है । 


राजकोटमे' ब्विटिश रेजिडेण्टकी प्रेरणासे प्रजाकी आजादीके फरमानमें जो विदवास- 

“ “घात किया गया है वह एसी गलती हँ जिसको यथासभव जल्दी से जल्दी दुरुस्त करना ही 

चाहिये। यह तो ऐसा जहर है जो सारे शरीरमे' व्याप्त हो रहा है । क्या बाइसराय महोदय 
-““राजकोठक महत्त्वको समझकर इस जहरको दूर करेंगे ? 


7 हरिजन सेवक 
४ ४ फरवरी, १९३९ 
हा > 20: 


“ देशी राज्योंमें गुण्डाशाही' 


क गाँधीजोने वर्धासि गत ९ फरवरोको नीचे लिखा वक्तव्य प्रकाशित किया है- 
दर कि हालम' राजकोट ओर जयपुरपर मेने जो कई लेख लिखे हुँ उनके सम्बन्धर्में मेरे आलो- 
“| पे मुझुपर यह आरोप किया है कि सेने उन लेखों असत्य और हिंसासे काम लिया 
/< 5 ऐसे आलोचकोको जवाब देना मेरा फर्ज है। सचमुच जबसे सेते सार्वजनिक जीवनमें 
_» वेश किया है, तभीसे मेरे सम्बन्धमं इस किस्मके आरोप किये गये। मगर से यह सह 
हा $ह सकता हूँ कि बादकों सेरे आलोचकोको यह कबूछ करना पड़ा कि में असत्यपूर्ण और 
दी हिसात्मक भाषा इस्तेमाल करनेका दोषी नहीं था, और मेरे वक्‍तव्योका आधार उनमें मेरा 
का विश्वास होता था, हेषकी भावना उनमें कभी नहीं होती थी। 
हि भाज भी ठीक वही बात है । से अपनी जिम्मेदारी भलीभाँति समझता हूँ । में जानता हूँ 
.८/ कि मेरे अनेक देशवासी मेरे वक्तव्योमें असदिग्ध श्रद्धा रखते है । मेरे वक्‍तव्योके समर्थनमें 
“” भुझसे प्रमाण साँगे गये हैँ । सेने प्रमाण पेश भी कर दिय है । 
सरदार पटेलने राजकोटपर जो वक्तव्य दिया है, उसमें रेजिडेण्ठके उन शब्दोको 
! ह उद्घृत्त कर दिया है, जो उसने कांग्रेस और उनके खुदके बारेमें कहे थे। रेजिडेण्ट, 
३ पे साहब और उनको सलाहकारोके बोच, जिनमें सर पेट्क मेडेल भी थे, जो बातचोत 
पे से के तमाम खुलासा मेरे पास है। अभी तो नहीं, छेकिंच अगर जरूरत समझी गयी 
आनेपर प्रकाशित कर दिया जावगा। 


संगठित गुण्डाशाही प्रदर्शित करनेके सम्बन्धरमें हकीकत प्रकाशित कर दी गयी हे। 


बज हूँ कि इसमें रेजिडेंटका हाथ है, क्योक्ति उसीने रियासत एजेंसीकी पुलिसको 
है। अत उसके एजेण्टोकी कारगुजारियोकी जिस्मेदारी उसपर होनी हो चाहिये । 


थे 6 मे 
/ पे 


ेु इसी तरह, जयपुरमें जो कुछ हो रहा है, उसकी जिम्मेदारी ब्रिटिश प्रधान मल्तरीपर है। 
सेठ जमनालाल बजाजकों फुटबाल बनाकर बार-बार जयपुरसे ठुकरा देना, जब कि उ्हं 
अपनी जन्मभूमिसें प्रवेश करनेका पुरा हक़ है, निसचय ही निहायत अनुचित कारंवाई है। 

अगर में ऐसे कामोका चित्रण करूँ, तो मुझे अपनी भाषासें हिसासे काम हेनेका 
दोषी नहीं ठहराया जाना चाहिये। हिंसाका दोषी तो से तब हँगा, अगर में काठियावाडके 
रेजिडेंट या जयपुरके प्रधान भन्‍त्रीके खिलाफ कोई द्वेष-भावना फैलानेका काम करें । व्योडि 
मुझे यह मालूम होना चाहिये कि वे, सभव है, कि बहुत ही आदरणीय व्यक्ति हो, पर उनका 
आदरणीय होना रांजकोट या जयपुरकी प्रजाके लिए किस कामका ? सत्य और अहिसाक़ा 
पुजारी होनेके नाते, सेरा काम तो यह है कि मे वर्गर किसी भयके जो नग्न सत्य हो उसे जाहिर 
कर दूं ”?त्ताथ ही अन्याय करनेवालोके प्रति असदुृभावना भी प्रदर्शित न करूँ। मेरी अहिसाको 
सत्यपर मुलम्मा चढ़ानेकी जरूरत नहीं। इसलिए मुझपर यह इलजाम नहीं लगाया जाता 


चाहिये कि में किसी कौमके साथ दुश्सनी रखता हूँ। 
नग्न सत्यको छिपाकर या उसपर सुलम्मा चढाकर से लोगोको हिसाके पथसे हटानेम 


सफल नहीं हो सकता। यह कहकर या खुद अपने आचरणके द्वारा दिखाकर फ़ि घोर-से घोर 
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अन्याय क रनेवालोका भी भला चाहना न केवल उचित ही है, बल्कि लाभकारी भी है, में प्रजाको . 


हिर्सापथसे हठानेकी जरूर आशा करता हूँ। 


नरेशोकी रक्षा करना सार्वभौम सत्ताका फर्ज है, मगर उनके अधीन रहनेवालो प्रजोकी 


रक्षा करना भी निइुचय ही उसका उतना ही फर्ज है । मुझे लूगता है कि सार्वभौम सत्ताका यह भी 
फर्ज है कि वह उस समय नरेशोकी सहायता करना छोड दे, जब यह साबित हो जाय कि 
अमुक्क राजा अपनी प्रजाको प्रारभिक अधिकार देनेके लिए भी तैयार नहीं है और उसके ४ 
नागरिकको बुरी तरह इधर-उधर घुसाया जा रहा है, और अदालतमें भी उसे पर नहीं रफने 
दिया जाता, जैसा कि जयपुरमें हो रहा है । ॒ 
हिन्दुस्तानमें रियासतकी घटवाओपर में जितना ही अधिक विचार करता हैं, मुझे तो ऐप 
दिखायी देता है कि अगर ज्ार्वभौम सत्ता इस दु.खद घटताओको छाचारीकी दृष्दिसे देखती रहीं। 
तो इस अभागे देशक्ा भविष्य अधकारमय ही समझना चाहिये। राजकोट और जयपुरकी 
घटनाओसे हमें पता चल सेकता है कि दूसरे राज्योमें भी क्या-क्या होनेवाला हैँ । महा 
बीकानेरने नरेशोको सलाह तो यह ठीक ही दी है कि उन्हें मिलकर काम करना चाहिये, पर नेतृत् 
उन्होने गलत दिया । 
पुचकारने और दुतकारनेकी नौतिसे नरेश कहीके भी न रहेगे। इससे तो कदुता और 
जिद्दो-जहद ही पैदा हुई हैं । सभव है कि रियासतोकी प्रजा, नरेशोकी तरह, मिलकर काम गज 
सके, पर वे उनके या ब्रिटिश भारतके लोगोके साथ विदेशियोका-सा व्यवहार न कर सौ 7! 
आज तमाम नरेश मिल भी जायें, तब भी प्रजामें इतनी काफी जागृति पैदा हो चुकी हैं कि उर्तोी 
द्वारा किये जानेवाले दबावका भी वह डटकर मुकावला कर लेगी । 
हरिजन सेवक 
११ फरवरी, _१९३९ | क - 
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+ अहिसाका अमल 


श “बरोपके सकट और पर्चिमोत्तर सीमाप्रान्तके बारेमे हरिजन'के हालके अकोमे आपने 
.> जो कुछ लिखा , उसे में बडी दिलचस्पी के साथ पढता रहा हूँ । छेकिन अहिसाकी समस्यामे एक 
._ वात एसी है ,जिस के बारेमे समय होता तो में सेगॉवमे ही आपसे बातचीत करता , क्योकि उसका 
उल्लेख आप या तो कभी करते ही नहीं.या कभी कदाचित ही करते है । आप कहते है कि अहिसा- 
त्मक असहयो गको जिस रूपमे आपने पेश किया है उस रूपमें वह उस हिसाका जबाब है जो अब 
सारे ससारका ध्वस करनेपर उतारू है। ऐसी भावना और ऐसे कामका जो महान असर हो 
” सकता है उसके बारेमे कोई सन्देह नहीं। लेकिन शत्रु-मित्र सवके लिए एक समान नि स्वार्थ 
: प्रेमकी अहिसात्मक भावताकों सफल होने के लिए क्या यह जरुरी नही है कि वह शासनके उदार, 
लोकतस्त्रात्मक और वैध रूपमे प्रदर्शित हो ? कानन और सरकारके वगैर समाज कायम नहीं 
' रह सकता। अन्तर्राष्ट्रीय शान्ति तबतक स्थापित नही हो सकती, जबतक विभिन्न राष्ट्र 
हे वेधानिक शासतकी ऐसी पद्धतिको स्वीकार न कर ले जो उन्हे एकता और कानून प्रदान कर के 
उनकी अराजकताका खात्मा कर दे। इसमें कोई शक नही कि किसी-व-किसी दिच ईइवरीय 
कानून मनष्योके दिल व दिमागोपर इस तरह अकित हो जायगा कि उसका पालन करानेके लिए 
कित्ती भानवी कानून या शासनकी कोई जरूरत नहीं होगी, बल्कि व्यक्तिगत रूपमें वे खुद 
ही उसके निर्देशक वन्त जायेगे। लेकिन यह अच्तिम वात है । इस स्वर्गीय लक्ष्यकी ओर बढनेका 
* आरभ इस रूपमें होता जरूरी है कि सबसे पहले विविध जातियाँ, धर्म और राष्ट्र एक ऐसे 
/ विधानके अन्तगंत एकता रखनेको रजामद हो, जिसके द्वारा उनकी एकता और पारस्परिक सद- 
स्वता कायम हो । जिन कानूनों के मातहत वे उनपर सार्वजनिक विचारोपरान्त बहुमतके निश्चय के 
किसी रूपमे जारी होते हुँ और जहाँ स्वेच्छापूवेंक उनका पालत नहीं होता वहाँ, समझाने-बुझाने 
| और उदाहरण पेश करनेसे काम न चलतेपर युद्धके रूपमें नहीं बल्कि पुलिसके वरूपर उनका 
' पालन कराया जाता है । खुदमुख्तार राष्ट्रों के बीच रचनात्मक अहिसाकी माव नासे काम लेनेसे 
» हे सघ-शासन (फेंडरेशन) के किसी-न-किसी रूपपर ही पहुँचेगे। क्योकि ऐसा किये वर्गर 
पेह कामयाव नहीं हो सकती । वह प्र भावकारक रूपमे कायम है, इसका सबूत सघात्मिक पद्धति 
हे सामने आना होगा। इस प्रकार यू रोपकी समस्याका एकमात्र सर्च्चा हू यही हैं कि २५ 
है भुगाओों' ओर राष्ट्रोंका एक प्रजातंत्र॒त्मक विधानके मातहत एक सघ वनाया जाय ,जो ऐसी सर- 
' शरक निर्माण करे जो यूरोपकी समस्याओं पर निगाहकर उनके प्रतिस्पर्धी और परस्पर-विरोधी 
_ राष्ट्रोके रूपमें' उनके लिए कानन वना सके। इसी रूपमे भारतीय समस्याजा एकमात्र हल यह 
£ है क्षि ग्रेट ब्रिटेनके नियत्रणके लिए वहाँ डेमोक्रेटिक कॉस्टीट्यूशब कायम किया जाय। और जो 
यूरोप भारतको लिए ठीक है, कालाँतरमे वही सारी दुनियाके लिए ठीक और युद्ध रोकनेका एकमात्र 
अतिम साधन है। दिल बौर दिमागमे' ऐसा परिवर्तद करनेका, जिनसे राप्ट्र सबीय लोक- 
पैग्रत्मक विधानको स्वीकार कर सके, अहिंसात्मक असहयोग सर्वोत्तिम बौर शायद एकमन 


श्छरे 


हट 
घ 
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साधव है। लेकिन लोकतत्र सघ-शासनकी प्राप्तिकी ऐसी आवश्यकता है, जिससे इसकी सफ्त्य 


का निश्चय होता है और जिसके बिना यह कामयाब नहीं हो सकती। इस वातपर मैं लेप 


बडी दिलचस्पीसे ध्यान देता रहा हूँ और निश्चय ही मुझे आइचर्य है कि आप यह खबाढ ढछे 


मालूम पड़ते है कि अहिसात्मक असहयो गका अमल अपनेमे ही काफी है और यह आप की कहो | 


कहते कि भनुष्यों , जातियों, धर्मों राष्ट्रों को मिलानेवाली छोकतत्नीय शासन-पद्धति ही दर 
लक्ष्य है जिसपर इसे ले जाना चाहिये , हालाँकि उसकी प्राप्ति हृदयके आध्यात्मिक पसिवत्ताजे 
फलस्वरूप ही सभव है और बल या हिंसा अथवा चालाकीसे उसे प्राप्त नहीं किया जा सकता! 


“भारतीय शासन-विधानके पक्षमे अप्रत्यक्ष रूपसे दलील करने के लिए में यह नहीं छह | 


रहा हूँ, हालाँकि उस समस्यासे भी स्पष्ट ही इसका सबंध है। गवर्भमेण्ट आफ इंडिया ऐड 


कै 
] 
एः 


। 


लोकतत्रीय सघ शासनके सिद्धातका स्पष्टत एक बहुत अपूर्ण रूप है,जिसको चलाना हो वो की [| 
के साथ उसका विकास होना आवश्यक है । उसके लिए जो खास दलील हमेशा मेने दी है कह हू | 


है कि मौजूदा हालतमे' प्रान्तों , रियासतों , मुसलमानों और हिन्दुओं को एक सूत्मे' पिरोतेवर 
एकमात्र वैधानिक समझौतेका वही ऐसा आधार है जिसको अमली रूप दिया जा सकता है बो 
जैसा कि आमतौरपर समझा जाता है उससे कही ज्यादा विकासके बीज उसमे मौजूद है। 
अगर आपका आध्यात्मिक सदेश लोगो को इस के लिए प्रेरित करे, तो इसका विकास शी घतासे बोर 
आसानीसे हो सकता है। मेरा उद्देश्य इस वैधानिक समस्याके बारेमें आपकी कोई राय ग्राए 


करना नहीं है , लेकिन इस पत्रके पूर्व भागमे' जिस बृहत्तर प्रश्वका समावेश है उसका में बल 


जबाब चाहता हूँ ।” ४ 


ला्ड लोधियनका यह पत्र मुझे जनवरीकी शुरूआतमें मिला था, लेकित आवश्यक कार 
फारण इससे पहले म॑ " इसमें उठाये हुए एक महत्वपूर्ण सवालकी चर्चा न कर सका। 


निश्चित रूपसे अहिसापर निर्भर समाजमें शासनका रूप क्‍या हो, इस बारेमें पुछ लिए 
से में जान-बूक्षकर बचता रहा हूँ । सारा समाज अहिंसापर उसी प्रकार कायम है जिस प्रकार 
गुरुत्वाकर्षणसे पृथ्वी अपनी स्थितिसे बनी हुई है। लेकिन जब गुरुत्वाकर्षणके तियमकी पता 
लगा, तो इस शोधके ऐसे परिणाम निकले,जिनके बारेमें हमारे पूर्वजों को कुछ भी ज्ञान न हे 
इसी प्रकार जब निश्चित रूपसे अहिंसाके नियमानुसार समाजका निर्माण होगा तो उसका ढ कि 
खास-खास बातों में' झ्ाजसे भिन्न होगा। लेकिन पहलेसे ही में यह नहीं कह सकता 
सम्पूर्णतया अहिसापर निर्भर शासनका रूप कैसा होगा। 


आज तो महिंसाके नियमको उपेक्षा करके हिंसाको ऐसा स्थान दिया हुआ हैं के 
वही शाइवत नियम है। इसलिए इंगलंण्ड ओर फ्राँसमें जिन लोकतंत्रोकी हम काम 0. 
बेखते है वे केवल नामके ही लोकतंत्र है'। क्यों कि सभी हिसापर ताजी जर्मनी, ल आ के 
या सोवियट रूससे कुछ ही कम निर्भर है । फर्क सिर्फ यह है कि पिछले तीन देशोमे ह्व्ति हर 
तंत्रीय देशों की बनिस्वत कहीं ज्यादा अच्छे रूपमें संगठित है। फिर भी हम ईप| हक 
दस्त्रास्त्रके मामलेमें एक-दूसरेसे बढ जानेकी आज पागलों की तरह होड मच रही हैं। झर सर 
र्र४ 


अहिंसा 


- होनेपर, जिसका कि एक दिल होना अनिवार्य है, अगर इन लोकतंत्रों की विजय हुई तो वह सिर्फ 
इसलिए होगी,फ्यों कि उनके पीछे यह रुयाल करनेवाली प्रजाओ का सहारा होगा कि अपने यहाँके 
शासनमे हमारी भी आवाज है,जब कि दूसरे तीन राष्ट्रों में वहाँकी प्रजाएँ ही अपने यहांकी 
तानाशाहियों के खिलाफ विद्रोह कर दे । 


में यह मानता हूँ कि अहसाको राष्ट्रीय पेसानेपर स्वीकृत किये बगेर वैधानिक या लोक- 
' तन्नीय शासन जेसी कोई चीज नही हो सकती,इसलिये से" अपनी शक्तिको इस बातका प्रतिपादन 
करनेमें' लगाता हूँ कि अहिंसा हमारे व्यक्तिगत, सामाजिक , राजनीतिक, राष्ट्रीय और अन्त- 
राष्ट्रीय जीवनका नियम है । मे समझता हूँ कि मेने प्रकाश देख लिया है, हालाँ कि देखा है कुछ 
धुघले रूपमी' ही। फिर भी सावधानीके साथ इसीलिये लिखता हूं, क्योकि में यह ढोग नहीं 
करता कि मेने उस सारे नियमको जान लिया है। जहाँ अपने प्रयोगों की सफलताओं को मे 
जानता हूँ वहाँ अपनी असफलताओं का भी मुझे ज्ञान है। लेकिन सफलताएँ इतनी काफी हैं कि 
मेरे अन्दर एक अमर आशा पेदा हो गयी है। 


रँ 


यह में” अक्सर कहता रहा हें कि अगर साधनोकी सावधानी रदखी जाय तो ध्येय अपनी 
फिक्र खुद कर लेगा। अहिसा साधन है, और लक्ष्य हरएक राष्ट्रके लिए है पूर्ण स्वाधीयता। 
अन्तर्राष्ट्रीय सघ तभी होगा जब कि उसमे शासिल होनेवाले राष्ट्र पुरी तरह स्वाधीन हो । जो 
राष्ट्र अहिसाको जितना हृदयंगस करेगा उतना ही वह स्वाधीन होगा । एक बात निश्चित है । 
अहिसापर आधार रखनेवाले समाजमें" छोटे-से-छोटा राष्ट्र भी बडे-बडे राष्ट्रके समान ही होगा । 
घड़प्पन और छोटेपनका भाव बिलकुल नहीं होगा। 


इसपरसे यह परिणाम निकलता है कि गवर्नसेण्ट आफ इडिया एक्ट तो खाली दिखाया हैं, 
जिसका स्थान एक ऐसे एक्टको लेना चाहिये जो खुद राष्ट्रके द्वारा ही बनाया जाय । जहाँतक 
पान्तीय स्व॒राजका सम्बन्ध है,किसी हृदतक उसको सम्हालना सम्भव लगा, वैसे उसके अमलूका 
मेरा अपना जो अनुभव है वह किसी भी प्रकार सुखद नहीं है। 


काग्रेसी सरकारों का जनतापर बैसा अहिसात्मक प्रभाव नहीं हे जिसकी कि मंने उनसे 
भाशा की थी। 


लेकिन संघ-शासनका ढाँचा तो मेरे लिए सोचनेके लायक भी नहीं है, क्योकि उसमें” 
अ-समानों की साझीदारीकी कल्पना की गयी है, फिर वह चाहे ढीली ही क्‍यों न हो। रियासत” 
कितनी असमान है, इसका ऐसे बुरे रूपमे प्रदर्शत किया जा रहा है जिसके लिए से तैयार नहीं 
था। इसलिए गवर्ममेण्ट आफ इंडिया ऐक्टसें' जिस संघ-शासनक्ा समावेश हूँ उसे मे विककुल 
असभच सानता हूँ। 


इस प्रकार अपने आप यह परिणाम निकलता हैँ कि जबतक अहिंसाको खाली नीतिके बजाय 

एक जीवित शक्ति याने अटूट ध्येयके रूपमें स्वीकार त कर लिया जाय, तवतक मुझ जैसों के लिए, 

जो अहिसाके हामी है, वे घवानिक या छोकतंत्रीय शासन एक दूरका स्वप्न ही है । जब कि में विदव- 
रहुर्‌ 
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व्यापी अहिसाका हामी हूँ, सेरा प्रयोग हिन्दुस्तान तक ही सीमित है । यहाँ उसे सफलता मिकन 
_तो संसार बिना किसी प्रथत्नके उसे स्वीकार कर लेगा । सगर इसमें एक बड़ा 'लिकिन' मौनदह । 

विध्नों की मुझे चिन्ता नहीं-॥ घोर अन्धकारमे भी मेरा विश्वास बड़ा उज्ज्वल है। | 

हरिजन सेवक 

११ फरवरी, १९३९ 
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| 





। 


३/ $ ही ञ्ू 
यहाँ क्‍या अहिंसा नहीं है ? 
अज्लामलाई यूनिवर्सिटीके एक शिक्षकका पत्र मुझे मिला है, जिसमें वह लिखते हैः-- 


“शत नवम्बरकी बात है ,पाँच या छ विद्यार्थियोके एक समूहने संगठित रुपसे यूनिवर्सिटी" 
यूनियनके सेक्रेट्टी--अपने ही साथी एक विद्यार्थीपर हमला किया । यूनिवर्सिटीके वाइस 
चासलर श्री श्रीनिवास शास्त्रीनें इसपर सख्त ऐतराज किया और उस समूहके नेताको यूनिव' 
सिंठीसे निकाल दिया तथा बाकीको यूनिवर्सिटी के इस तालीमी सालके अन्ततक पढाईमे शामिल " 
करनेकी सजा दी । 


“सजा पानेवले इन विद्यारथियोसे सहानभूति रखनेवाले इनके कुछ मित्रोने इसपर 
क्लासोसे गैरहाजिर रहकर हडताल करनी चाही। दूसरे दिन उन्होने अन्य विद्या थियोसें सरला| 
की और. उन्हे भी इसके विरोध-स्वरूप हडताल करनेके लिए समझाया-वुश्ञात । ढेकिन झा 
उन्हे सफलता नही मिली,क्योकि विद्यार्थियों के बहुमतकों लगा कि छ विद्या थियोको जो सजा * 
गयी है , वह ठीक ही है और इसलिए उन्होने हडतालियोका साथ देने या उन के प्रति किसी वर 
की हमदर्दी जाहिर -करनेसे इन्कार कर दिया । 

“इसलिए दूसरे दित कोई २० फीसदी विद्यार्थी पढने नही आये, वाकी ८९ 
हस्वमामूल हाजिर रहे। यहाँ यह वत्ा देना ठीक होगा कि इस यूनिवर्सिटीमे कुछ ८९० 
करीब विद्यार्थी है।। 
| “अब यह निकला हुआ विद्यार्थी होस्टलमें आया और हड॒तालका सचालन करने लगी 

'हडतालकों नाकामयाव होते दंख, शञामके बकक्‍त उसने दूसरे सावनोका सहारा लिया के 
उदाहरणके लिए, होस्टलके चार प्रमुख रास्तोपर लेट जाना, होस्टलके कुछ दरवाजोको वर्द | 
देना, और कुछ छोटे लडकोको खासकर निचले दर्जे के बच्चौकों,जिनको की अपनी व्रत मारते 


२५६ 


पी 
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लिये डराया-धमकाया जा सकता है , उनके कंमरोमे बन्द कर देना, आदि। इससे तीसरे पहर 
कोई पचास-साठ5 व्यक्ति बाकी विद्याथियोको होटलसे बाहर आनेसे रोकनेमे सफल हो गये। 


“अधिकारियोने इस त्तरह दरवाजे बन्द देखकर फेनर्सिग! को खोलना चाहा। जब 
यूनिवर्सिटीके नौकरोकी मददसे वे फेनसिगको हटाने लगे, तो हडतालियोने उससे बने हुये रास्तो 
पर पहुँचकर दूसरोको इधरसे उधर कालेज जानेसे रोका। अधिकारियोने धरना देनेवालोको 
पकडकर हटाना चाहा, लेकिन वे कामयाव न हो सके । तब परिस्थितिको अपने काबूसे बाहर 
पाकर उन्होने इस गडबडकी जड उस निकाले हुये विद्यार्थीको होस्टलकी हदसे हटानेकी पुलिससे 
प्राथंना की, जिसपर पुलिसने उसे वहाँसे हटा दिया। इसपर स्वभावत कुछ और भी विद्यार्थी 
खीझ उठे और हडतालियो के प्रति सहान भूति दिखाने लगे। अगले दिन हडतालियो के होस्टलकी 
सारी 'फेनर्सिग' हठायी हुई हिली तव वे कालेजकी हदमें घुस गये और पढाईके कमरौमे जानेवाले 
रास्तोपर लेटकर धरना देने लगे। तब श्री श्रीनिवास शास्त्रीने डेड महीनेकी लम्बी छट्टी करके 
२९ नवम्बरसे १६ जनवरीतक यूनिवर्सिटीको बन्द कर दिया । 


अखबारोको उन्होने एक वक्तव्य देकर विद्याथियोसे अपील की कि वे छुट्टीके बाद 
घरसे शिष्ट और सुखद भावनाओके साथ पढने के लिये आये। 


“लेकिन कालेजके फिरसे खुलनेपर इन विद्याथियोकी हलचल और भी तेज हो गयी, 
क्योकि छुट्टीमे इन्हे : से और सलाह मिल गयी थी। मालूम पडता है कि वे राजाजीके 
भी पास गये थे , लेकिन उन्होने हस्तक्षेप करनेसे इल्कार कर वाइस चासलरका हुक्म मनाने के 
लिये कहा। उन्होने वाइस चासलरकी मार्फंत हडतालियोको दो तार भी दिये , जिनमे उनसे हड- 
ताल वन्द करके शान्तिके साथ पढाई शुरू कर देनेकी प्राथना की । 


“अच्छे विद्याथियोके सामान्य वबहुमतपर, हाला कि इन तारोका अच्छा असर पडा , मगर 
हडतालिये अपनी वातपर अडे रहे। 


धरना देना अब भी जारी है। यह तो लगभग मामूली हो गया है,और लगभग पचास 
सहानुभूति रखनेवाले ऐसे हैँ जो सामने आकर हडताल करनेका साहस तो नही रखते पर अन्दर 
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ही अन्दर गडवड मचाते रहते हे । 


ये रोज इकट॒ठे होकेर आते और क्लासोके दरवाजेपर पहली मजिलकी क्लछासापर जाने 
वाले जीनेपर लेट जाते ,और इस तरह विद्याथियोको क्लासोमे जानेसे रोकते है । लेकिन शिक्षक- 
दूसरी ऐसी जगह जाकर पढाई श्रू रू कर देते हें कि धरना देनेवाले उनसे पहले नही पहुच पाते । 
नतीजा यह होता है कि हर घटे पढाईका स्थान यहासे वहा बदलना पडता है, और कभी-कभी तो 
खुली जगहम पढाना पडता है , जहा कि धरना देनेवाले लेट नही सकते । ऐसे अवसरोपर वे घोर- 
गुल मचाकर पढाईमे विध्न डालते हे , और कभी-कभी अपने जिक्षकोका व्यारयान सुनते हुये 
विद्याथियोको परेशान कर डालते है। 


“कल एक नयी वात हुई। हडतालिये क्लासोके अन्दर घुस आये और लेटकर चिल्लाने 
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लगे , गौर कुछ हडतालियोने तो,मेने सुना है,शिक्षकके आनेसे पहले ही वोडोपर लिखना भी ३ | 
कर दिया था। कमजोर जिक्षक अगर कही मिल जाते है, तो इनमेसे कुछ हब्ताहिये रह 
डराने फूसलछानेकी भी कोशिग करते हे। सच तो यह है कि उन्होने वाइसचासरूखो रे 
यह धमकी दी थी कि अगर उन्होने हमारी भागे मजूर नही की , तो हिंसा और रक्तपातका सहग 
लिया जायगा। 


“दूसरी महत्वपूर्ण वात जो मुझे आपको कहनी चाहिये वह यह है कि हड्तालियोको कु 
नगरसे बाहरी आदमी मिल जाते है -जो यूनिवर्सिटीसे घुसनेके लिये युडोको भाडेपर हाते है। 
असलियत तो यह हँ कि मेने वहुतसे ऐसे गृन्डो और दूसरे आदमियोको, जो कि विद्यार्थी रही है 
बरामदेके अन्दर और दूसरे क्छासोके कमरोके पास भी घूमते हुये देखा है। इसके अलावा 
विद्यार्थी वाइस-चासल रके बारेमे अपशब्दोका भी व्यवहार करते हे! 


“अब जो कुछ में कहना चाहता हूँ वह यह है-हम संब याने कई शिक्षक और विद्यार्थियों 
की भी एक वडी तादाद यह महसूस कर रही है कि हडतालियोकी ये प्रवृत्तिया सत्पपूर्ण बोर 
अहिसात्मक नही है और इसलिये सत्याग्रहकी भावनाके विरुद्ध हे । 


“मुझे विद्वस्त रूपसे मालूम हुआ है कि कुछ हडतालिये विद्यार्थी इसे अहिंसा ही कहे 
हँ। उनका कहना हूँ कि अगर महात्माजी यह घोषणा कर दे कि यह अहिंसा नही हे तो हम 


प्रवृत्तियोको बच्द कर देगें। - 


यह पत्र १७ फरवरीका है और काका काछेलकरको लिखा गया है, जिन्हे कि वह शिक्ष 
अच्छी तरह जानते हूँ ! इसके जिस अंशको मेते नहीं छापा उसमें इस बारेमें काका साहबकी रा 
पूछी गयी है कि विद्याथियोके इस आचरणको क्‍या अहिसामय कहा जा सकता है और भारत 
कितने ही विद्यार्थियो्में अवज्ञाकी जो भावना आ गई है उस पर अफसोस जाहिर किया गया हैं! 


पत्रमें उन लोगोके मास भी दिये गये हे, जो हड़तालियोंकों अपनी बातपर बड़े रहने 

लिये उत्तेजना दे रहे हे । हड़तालके बारेमें सेरी राय प्रकाशित होनेपर किसीने, जो सष्दतया 

विद्यार्थीही मालूम पड़ता है, मुझे एक गुस्सेसे भरा हुआ तार भेजा जिसमें लिखा था कि हड्वालिय 

का व्यवहार पूर्ण अहिसात्मक है । लेकिन ऊपर मेने जो विवरण उद्घृुत किया है वह अगर सच है 

तो मुझे कहनेसें कोई पश्मोपेश नहों है कि विद्याथियोका व्यवहार सचमुच हिसात्मक है। का 

कोई मेरे घरका रास्ता रोक दे तो निश्चय ही उसकी हिंसा वैसी ही कारगर होगी जैसे दरवाजे 
बल-प्रयोग द्वारा मुझे धक्का देनेमें होती है 


विद्याथियोको अगर अपने शिक्षकोंके खिल्मफ सचमुच कोई शिकायत है, तो उन्हें हडताः 
ही नहीं बल्कि अपने स्कूल या कालेजपर भी घरना देनेका हक है; लेकिन इसी हद तक कि यि 
लिये जानेवालोसे विनम्रताके साथ न जानेकी प्रार्थना करें। बोलकर या परचे वॉटकर वे ए्सा 
कर सकते हूँ । छेकिन उन्हें रास्ता नहीं रोकना चाहिये, न उनपर कोई अनुचित दबाव ही डालना 
चाहिये जो कि हड़ताल करना नहीं चाहते । 
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और हडताल भरा विद्याथियोने फी किसके खिलाफ हे ? श्री श्रीनिवास श्ञास्त्री 
भारतके एक सर्वश्रेष्ठ विद्वान हूं । शिक्षकके रूपमें उनकी तभीसे ख्याति रही हे,जब कि इनसेंसे 
बहुतेरे विद्यार्थी या तो पेदाही नही हुये थे या अपनी किशोरावस्थामें ही थे। उन्तकी महान विद्वत्ता 
और उनके चरित्रकी श्रेष्ठता दोनो ही ऐसी चीजें हें जिसके कारण संसारकी कोई भी यूनिवर्सिटी 
उन्हें अपना वाइस-चाँसलर बनानेसे गौरवानुभव ही करेगी । ; 


काका साहवको पन्न लिखनेवालोने अगर अन्नासलाई यूनिर्वार्सटीकी घटनाओका 
सही विवरण दिया हु तो मुझ लगता है कि शास्त्रीजीने जिस तरह परिस्थितिको सम्हाला वह बिल- 
कुल ठीक है। मेरी रायसें विद्यार्थी अपने आचरणसे खुद अपनी ही हानि कर रहे है। में तो उस 
मतको माननेवाला हूँ जो शिक्षकोके प्रति श्रद्धा रखनेमें विश्वास करता हैँ । यह तो मे समझ सकता 
हूँ कि जिस स्कूलके शिक्षकके प्रति मेरे सनमें सम्मानका भाव न हो उसमें से न जाऊँ, लेक्तिन अपने 
शिक्षकोकी बेइज्जती या उनकी अवज्ञाको मे नहीं समझ सकता । ऐसा आचरण तो असज्जनोचित 
है और असज्जनता सभी हिंसा हूँ । 


हरिजन-सेवक 
४ भा्चे, १९३९ 


बिक 
कया कर ९ 

एक प्रिसपलने, जो अपना नाम जाहिर नही करना चाहते है, नीचे लिखा महत्वपूर्ण पत्र 
भेजा है -- 

“निम्नलिखित आवश्यक प्रश्नोका हल करनेके लिये क्षुब्ध मन दूसरोकी तकं-स गत सम्मति 
चाहता है। “शान्ति सघ लोम प्लेज व्‌ नियन” जिसे किसीभी परिस्थितिमे हिसाका आश्रय लेने 
से इकार करके यू द्धका विरोध करनेके लिये स्वर्गीय डिक शेफडने कायम किया था कि प्रतिज्ञा- 
का पालन करना क्‍या हमारे ससारकी मौजूदा हालतमे ठीक और व्यवहारिक तरीका है ?” 

हाँ के पक्षमें नीचे लिखी दलोलें है -- 

(१) संसारके सहान्‌ आध्यात्मिक शिक्षकोने अपने आचरण द्वारा हमें यह शिक्षा 
दो है कि किसी बुराईका अन्त केवल अच्छे उपायोसे ही हो सकता है, बुरे उपायोसे हणगिज नहों, 
ओर किसी भी तरहकोी हिंसा (खासकर युद्धकी, चाहे वह एकमात्र तयाकथित आत्मरक्षणके लिये 
ही क्यो न हो) निःस्सन्देह बुरा उपाय ही है; फिर उसका उद्देश्य चाहे कुछ भी हो । इसलिये 
हिसाका प्रयोग तो सदा हो गरूत है । 
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(२) वर्तेमान हिसा और म्‌ सीबतके वास्तविक कारण युद्धसे कभी दूर नहीं हो सकते। 
युद्धका अन्त करनेके लिये' प्रयोग होनेवाले पिछले युद्धने यह बात भल्तोभांति पिद्ध कर थे है 
और यही हमेशा सत्य रहेगी। इसलिये हिसा अव्यवहारिक है। 


(३) जो लोग यह महसूस करते हे कि (वे चाहे छोटी-छोटी बातोके लिये न ढडें, फिर 
भी) स्वतत्रता और प्रजातत्रकी रक्षाक्के लिये तो उन्हें लडना हो चाहिये, वे भ्रममें है। मोजूदा 
परिस्थितियोमें य्‌ द्धका अन्त चाहे विजयमें ही क्यो न हो, फिर भी उससे हमारी रही-सही स्वत 
ताओका उससे भी अधिक निश्चिचत रूपमें अन्त हो जाता है जितना कि किसी आकमणकारीको 
जीतसे होता। क्योंकि आजकल सफलताफे साथ कोई युद्ध तबतक नहीं लडा जा सकता जब 
तक सारी जनताकों फौजी न बना डाला जाय। उस फौजी समाजमें, जो कि दूसरे युद्ध 
फलस्वरूप जरूर पे दा होगा, चाहे ज़ीत उसमें किसीकी क्यों न रहे, वन्‍्धक बनकर रहनेकी अपेक्षा 
जान-बूझकर अहिंसात्मक रूपमें अत्याचारका प्रतिरोध करते हुये मर जाना फहों बेहतर है। 


नहीं के पक्षम नीचे लिखी दलीले है-- 


(१) अहिसात्मक प्रतिरोध उन लोगोके मुकाबिलेमें ही कारगर हो सकता है,जिनपर 
कि नैतिक और दया-सायाके विचारोका असर पड़ सकता है । फासिज्मपर ऐसी बातोका न केवल 
कोई असर ही नहीं पड़ता, बल्कि फासिस्ट लोग खुले आम उसे कमजोरीका निशान बतलाकर उसकी 
खिल्‍ली उडाते है। सब तरहके प्रतिरोध खत्म करनेमें किसी पश्चोपेशकी, या उसके लिये घाहे 
जितनी पाशविकतासे काम लेनेकी वह परवाह नहीं करता । इसलिये फासिज्मके आगे भहिसात्मक 
प्रतिरोध ठहर वहीं सकेगा। अतएवं अहिसात्मक प्रतिरोध वर्तेसान परिस्थितियों बुरी तरह 
अच्यवहारिक है । 

(२) लोकतत्नीय रक्षाके लिये होनेवाले हिसात्मक प्रतिरोधमें (याने युद्ध या युद् की 
आसलाजिमी भर्तीके समय ) सहयोग देनेसें इन्कार करना एक तरहसे उन्हीं लोगोकी मदद करना 
है,जो स्वतत्रताको नष्टकर रहे है । फासिस्ट आक्रमणको निःस्सन्देह इस बातसे बडी उत्तेजना मिली 
है कि प्रजातत्रमें जनताके ऐसे भी आदमी रहे हे जो अपनी रक्षाके लिये लडना नहीं घाहत॑ और युद्ध 
होनेपर भी अपनी सरकारोको विरोध करेंगे और इस प्रकार युद्ध शुरु होनें था किसी तरह॒की 
लाजिमी सैनिक 'भर्ती होनेंपर अपनी सरकारोकी निन्‍दा करेंगे (और इस प्रकार रुकीवट 
चाहेगें) । एसी हालतमें, रक्षाके हिसात्मक उपायोपर जान-बूझकर आपत्ति करनेवाला ने 
केवल झान्तिवृद्धिमें अप्रभावकारी रहता है, बल्कि वस्तुत. जो लोग उसे भग कर रहे है उनकी 
मदद करता हूं । 


(३) युद्ध स्वतत्रताको भले ही रष्ट कर दे, लेकिन अगर प्रजातत्र बरकरार रहें तो कमरे 
कस उसका कुछ अंश फिरसे प्राप्त करनेकी कुछ सभावना तो रहती है, जब कि फासिस्टोकों आगर 
ससारका शासन करने दिया जाय तो उसकी बिलकुल कुछ गुंजराइश ही नहीं है । इसहिय 
अत.करणसे युद्धपर आपत्ति करनेवाले छोग लोकसत्तात्मक शक्तियोको कमजोर करते हुमें विरा- 
घियोकी सद्दंद करके अपने हो उद्देश्यको नष्ट कर रहे है । 
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| 


आहिसा 


: ल्‍्ञाजिमी सैनिक भर्तीवाले किसीभी देशमें, यहांतक्त कि खतरेकी सभावनावाले प्रेट- 
ब्रिटेन भी, नोजवानोके लिये इस प्रश्वका हल होना बहुत जरूरी है। लेकिन दक्षिण अफ्रीका, 
मिल्न या आस्ट्रेलिया जैसे देशोसें, जिन्हे शायद चढाईकी सभावनाका मुकाबला करना पड़े, 
: और हिन्दुत्तानमें, जिससे पूर्ण स्वाधीनताके समय शायद जापान या मुस्लिम देशोकी युद्गकी 
' चढाईकी सभावना रहे, यह्‌ अभी अमलमें उतना महत्वपूर्ण नहों है। 
ऐसी सभावनाओ (वल्कि कहना चाहिये कि हकोकतो) के सामने क्‍या हरएक तीढ़- 
. बृद्धि रखनेवालेफो (फिर वह चाहे जवान हो या व डा) क्या इस बातका निरचय न होना चाहिये 
कि उसके करनेके लिये कौन-त्ा तरीका सही और व्यवहारिक है ” यह एक ऐसी समस्या हें 
जिसका किसी-त-किसी रूपसे या (अगर रोज नहीं तो किसी न किसी दिन) हममें हरएकको 
खुद सामना करना पडेगा। क्या आपके वाचक इन सब वातोको स्पष्ट करनेमें सहायक हो सकते 
है ? जिन्हें इस बातका निश्चय तन हो कि समय आजेपर उन्हे इसक़ा क्या जवाब देना चाहिये, 
वे इसपर विचार करके इस दारेमें निहचय कर सकते हूँ । हाँ, जिन्हे अपने जवाबका निश्चय 
हो उन्हे मेहरबानी करके दूसरोको भी बैसा ही निश्चित वनानेसें मदद करनी चाहिये । 


शान्तिकी प्रतिज्ञा लेनेवालेके प्रतिरोधके पक्षमें जो दलीलें दी गयी हे उनके बारेमें तो कुछ 
भो कहनेकी जरूरत नहीं है। हाँ, प्रतिरोधके विरुद्ध जो दलीलें दी गयी हे उनकी सावधानीके 
साथ छात-बोन फरनेकी जरूरत है । इनमेंसे अगर पहली दलील सही हो तो बह युद्ध विरोधी 
भान्दोलनको ठेठ जडपर ही कुठराघात करती है । इसका आधार इस कल्पना पर हे कि 
फासिस्टो और नाजियोका हृदय परलूदना सभव है। उन्हों जातियोमें वे पैदा हुये हे जिनमें 
कि तथाकथित प्रजातंत्रवादियो, या कहना चाहिये खुद युद्ध-विरोधियोक्ा जन्म हुआ हेँ। अपने 
फुर स्थियोम वे बसे ही मुद्भुता, वैसे ही प्रेम, समझदारी व उदारतासे पेश आते हे जेसे युद्धविरोधी 
इस दायरंके बाहर भी शायद पेश आते हो । 


अन्तर सिफे परिसमाणका है। फासिस्ट और नाज्ी तथाकथित प्रजातन्नोके दुर्गुणोके 
कारण ही न प॑ दा हुये हो तो निइचय ही वे उनके सशोधित सस्करण हे। किलो पेजने पिछले 
युद्धसे हुये संहारपर लिखी हुई अपनी पुस्तिकामें बताया है कि दोनो ही पक्षव्गले झूठ और अति- 
शयोवितिके अपराधी थे। वरसाईकी सन्धि विजयी राष्ट्रो द्वारा जमंनीसे बदला लेनेके ल्यि 
की गयो सन्धि थी । तथाकथित प्रजातंत्रोनें अबसे पहले दूसरोक्ी जमीनोफों जबरदस्ती अपने 
कब्जेस किया है और निर्दंय दमनको अपनाया है । ऐसी हालतंमें अपने पूर्वजोनें तथाकथित पिछडी 
हुई जातियोका अपने भौतिक राभके लिये शोषण करनेसें जिस अवैज्ञानिक हिंसाकी वृद्धि को थी, 
भेससे हिटलर ऐस्ड कम्पनोने उसे वैज्ञानिक रूप दे दिया तो उसमें आइचर्यकी बात ही क्या 
है ? इसलिये अगर यह मान लिया जाय, जैसा कि माना जाता है, कि ये तथाकथित प्रजातंत्रवादी 
अहिसाका एक ह॒हू तक पालन करनेसे पिघर जाते हूँ तो फासिस्टो और नाजियोके पाषाण हृदय 
पिघलानेके लिये कितनी अहिंसाकी जरूरत होगी, यह त्रेराशिकसे मालूम किया जा सकता हे । 
इसलिये पहली दलोल तो मिकम्मी है, और इसमें कुछ तथ्य माना भी जाय तो भी उसे ध्यानसे 
पाहर निकाल देना होगा। 
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अन्य दो दलीले व्यवहारिक है । शान्तिवादियोको ऐसी कोई बात तो न करनी चाहिये 
जिससे उनकी सरकारोके कमजोर पड़नेकी सम्भावना हो ! लेकिन इस भयसे उन्हें यह दिला 
देनेके एकसात्र कारगर अवसरको नही गंवा देना चाहिये कि सभी तरहकी युद्धोकी व्यपताओं 
उनका अटूट विश्वास है । अगर उनको सरकारें पागलूपनके साथ युद्ध विरोधियोकों शहीद बनाने 
लगें, तो उन्हे अपनी करनीके फलस्वरूप होनेवाली अज्ञान्तिके परिणामोकों सहना ही पड़ेगा। 
प्रजातन्नोको चाहिये कि वे व्यक्तिगत रूपसे अहिसाका पालन करनेकी स्वतत्रताका आदर करें। 
ऐसा करनेपर ही संसारके लिये आश्ा-किरणोका उदय होगा। 


हरिजन सेवक 
१५ अप्रैल, १९३९ 


नया तरीका 


बिहार प्रान्तान्तगंत चम्पारन जिलेके वृन्दावन गावमे होनेवाले गान्धी-सेवा-स धके पाचवे 
अधि वेशनमे गान्धीजीने जो प्रवचन दिया, उसका साराश नीचे दिया जाता है । 


राजकोटसे चलते वक्‍त जो वक्तव्य मेने दिया था,उसीकी एक-दो बातोकी में ही भाषणम 
चर्चा करूँगा। किशोर लालने अहिसाके सुख्य फलिता्ोंका विस्तारसे जो वर्णन किया हैं हे ठीक 
ही है, याने हमारी हिसासे हमारे प्रति हमारे विरोधीका रुख सख्त होनेके बजाय तरम होता 
चाहिये, इससे उसका दिल पिघलना चाहिये और उसके अन्दर हमारे लिये सहानूभूतिकी भावदा 
जागृत होनी चाहिये । हिंसाका काम जो कुछ उसके रास्तेसें आये उस सबको 2 कर 
तो अहिंसाका काम हिंसाके मुहमें अपने आप चले जाना है। अहिसाके वातावरणम किस 
अपनी अहिंसाकी अग्नि-परीक्षाका अवसर नहीं सिलता। उसे तो तभी कसौटी पर कसा जी 
सकता है जब कि हिसासे मुकाबला हो । 


के जप ्ः ५ यह्‌ 
में यह सब जानता हूँ और इसे अमलम लानका सदा प्रयत्न करता रहा हू; हलक 
नहीं कह सकता कि अपने विरोधियोके दिल पिघलानेमें सदा सफल रहा हूँ । राजकोटने 


अल 25 वीदा 
इस बातकी बड़ी तीत्रतासे अनुभूति करा दी हूं। में अपने मनन सोच रहा था कि दरवार 


परिवर्तन ०० पी गरों है. जवाब यह्‌ 
बालाका हृदय परिवततंत करनेमें हम अवतक दंय असफल रहे है ? इसका सीधा * 


हि गा कप उन्हे थ भला कहां हः 
हु अहिंसात्मक जज ० प बे हमने ह बरा रण कट 

कि अहिसात्मक रूपम हमने उनके साथ व्यवहार नहीं किया हूं । हैं रु 
दिया है। मैने अपनी वाणीपर भें ही 


और सत्याग्रही क्या करते है इसपर मेने पूरा ध्यान नहीं 
फाब रखा हो, लेकिन टूंसरोकी वाणी पर मेने बैसा काबू नहों रक्खा । मु 
दे ८ 





शग्रहिता 


रेजिडेण्ट सि० गिव्सनसे बातचीत करते हुये जब मेने यह कहा कि कसेटी बनानेका कास 
_ ठाकुर साहबपर ही छोड़ दिया जाय,जिसे कुछ सि० गिब्सनने साहसकी बात बतायी उस समय 
अंधेरेमें उनालेकी तरह यह बात मेरे ध्यानमे आयी । तभी मुझे यह बात सुझी जिसे मेने नया तरीका 
_ कहा है। वह बात खतरेसे खाली नही है, यह इसोसे स्पष्ट है कि जो कुछ वहाँ हो रहा था उन सबको 
_भुझे रोक देना पड़ा है । राजकोटकी लडाईमें अपने उपवासके समय मुझे सम्ाढके प्रतिनिधिके 
“ हस्तक्षेपका सहारा लेना पड़ा, और उसके बाद उनके राजकोद-स्थित प्रतिनिधि रेजिडेण्टसे से 
मदद साग रहा हूँ। जब मेने वह 'साहसपूर्ण' बात कही तो मुझे जाइचरयय हूं कि क्यों से सर्वोच्च 
सत्ताको भुलाकर एकमात्र राज्यपर ही सारा ध्यान लगानेकी नहीं सोच रहा था। लेफित शायद 
ऐसे साहसकी हिम्मत नहीं थी। अभी भी से यह निईचय नहीं कर सका हूँ कि राजकोटके 
भामलेसें मुझे सर्वोच्च सत्ताके पास नहीं जाना चाहिये, ग्वायर-एवार्डको लोगोको फाड़ देनेकी 
सलाह देनी चाहिये, और सये सिरेसे राज्यके साथ ही सब मामला शुरू करना चाहिये । उस 
हालतमें मेरा सत्याग्रह सिर्फ राज्यके साथ होगा, और राजकोठके अधिकारियोका हृदय-परि- 
वर्तेन करनेके लिये मुझे अपने प्राणोकी भी बाजी लगा देनी होगी | तब उस समय अद्भुत प्रयोग- 
शाला याने राजकोटपर ही मेरे सारे प्रयोग सीमित होगे । मेरी निराशाकी तहसे सेरी अहिसाका 
कोई प्रभाव हो तो, अहिसाकी द्‌ षिटिसे, ये प्रयोग निरचय ही अधिक सपूर्ण होगें। 
« अहिंसावादी 


अब कांग्रेसकक्की सड़न या अस्वच्छताको लीजिये। भल्ला कामग्रेसमें इतनी गन्दगी फयो 
ञ होनी चाहिये ? और इन सब गन्दगीके होते हुये हम “कांग्रेसवादी” नासके पात्र कैसे हो सकते 
' हैं आपसेसे कुछ लोग गान्धीवादी कहलाते है। गान्धीवादी नाम कोई रखनेके काबिल नहीं 
' हैं हे इसके बजाय तो अहिसावादी क्यो न कहा जाय, क्योकि गान्धी तो अच्छाई और बुराई, 
लेता और बल, हिसा और अहिंसाका सम्सिश्रण है, पर अहिंसामें कोई मिलावट नहीं है। 
भेष बतलाइये कि अहिसावादीकी है सियतसे क्या आप यह कह॒सकते है कि आप शुद्ध अहिंसाका 
डन कर सकते है? क्या आप यह कह सकते हे कि अपने विरोधीके तीरोको आप अपने सनमें 
उससे बदला लेनेकी संभावना रक्‍्खे बगैर छाती खोलकर ओढ़ लेते है ? क्या आप कह सकते है 
कि अपनी नृक्ताचीनीपर आप माराज और क्षुब्ध नहों होते ? मुझे भय है कि बहुतसे लोग ऐसी 
कोई बात नहीं कह सकते। 


जाप इसपर उलटे यह कहेगें कि खुद आपने ही इस हृदतक अहिसाका पालन करनेका दावा 
अभी नहीं किया है । ऐसा हो तो से मानता हूँ उस हदतक अहिसा-पालन सदोष रहा है । अहिंसा 
तो अपने दोषोको बढ़ाकर और अपने विरोधीके दोषोको कम करके बताती हैं। अहिसावादी 
अपनी आखोके तिलकेको पहाड़ समझता है और अपने विरोधीके पहाडको तिनका समझता है। 


पर हमने तो इससे अन्यथा किया है । 


देशी राज्योका जहाँतक सवाल है हमने कहा यह है कि हस राजाओको नप्ट नहीं करना 
२६३ 


चाहते, हम तो उनके शासनमें सुधार करके उन्हे परिवर्तित भर करना चाहते है। पर हम 
वाणीने अक्सर हमारे दावोको झूठा ही साबित किया है । 


राजकोटके बारेसें यद्यपि मेने यह वक्तव्य दिया है, लेकिन में यह आपको विश्व 
दिलाता हूँ कि में राजकोठको मेंझवारमें वही छोड भा । अपने कार्यकर्ताओका साथ छोडकर उढें 
सार्ग-भ्रष्ठ होनेंका ही मौका न दूं गा। अगर में ऐसा करूँ तो जरूर वह सठिया जातेकी निशानी 
होगी, लेकिन सें सठिया गया हूँ, ऐसा मुझे नहीं मालूम पड़ता । इसके विरुद्ध में तो इस बातरो 
प्रार्थता कर रहा हूं कि वहाँक्के कार्यकर्ताओकी शक्ति दिनदूनी बढ़े । में तो पहले तरीकेमे एक 
तीन्न परिवर्तन भर करनेको कह रहा हं।..._« 


आप लोगोंमें भी गंदगी 


यह कहनेके बाद अब में गान्धी-सेवा-संघयर आता हूँ। अबतक मेने जो कुछ कहा है 
उसपर आपने ध्यान रक्खा हो तो आप यह शायद समझ गये होगे कि हमें मपनेको थोडा बहुत 
नये सांवेमें ढालना पडेगा। हमें अपने तई अपनी तरह छाव-बीन करके यह पता लगाना पडा कि 
कसौटीपर हम कहाँतक खरे उतरते है । अगर हम उसमें खरे न उतरते हो, तो हमारे लिये पह 
बेहतर होगा कि हम अपने सदस्योकी संख्या घटा दें ॥ सत्य और अहिसामें हृदयसे श्रद्धा रखने: 
वाले २० भी सच्चे सदस्य हो तो वह २०० ऐसे सदस्योसे अच्छे रहेंगे जो इस ओरसे उदासीव हो। 
क्योकि वे तो एक दिन हमें सर्वनाशपर ले जायेंगे, जब कि २० के बदौलत शाप सच्चे 
सदस्योकी ही संख्या २०० तक पहुँच जाये । ल्‍ 


गन्दगी तो क्या संघमें भी नहीं आ गयी है ? सधके सदस्योने क्या धूर्तंता, सब्देह बोर 
पारस्परिक अविव्वासको नहीं अपनाया है ? सब सदस्योको में नहीं पहचानता, मे तो सिर्फ कुट्के 
ही नाम जानता हूँ । इसलिये अपनी व्यक्तिगत जानकारीमें नहीं बल्कि अपने सर्यादित अनुभवके 
मआाधारपर हो में यह कह रहा हैं। बदकिस्मतीसे जमनालालजी यहाँ नहीं है । जितकी ढहूए 
सी संस्थाओसे उनका सरवन्ध है, उनके अनुभवोमें उन्होने अक्सर मेरे साथ हिस्सा बढाया हैं! 
उनके मिविध्न रूपसे चलनेमें कठिनाई क्यो होनी. चाहिये ? भला, हम पूर्ण विश्वासके हक 
अपने कार्यकर्ताओको देशके एक भागसे इसरे भागका कास सम्हालतेके लिये क्यों रहे 
भेज सकते ? 


ईइवरमें जीवित श्रद्धा 


यह सब से आपके दोष निकालनेके लिये नहीं कह रहा हूँ, वल्कि इसलिए कि 5 
और हमारे सिद्धान्तोका कड़ाईसे पालन करनेकी जरूरतको आप अच्छी त्तरह 3058 कि 
सत्याग्रहीकी ईइवरमें जोवित श्रद्धा होनी चाहिये। यह इसलिये कि ईश्वरस कक 
श्रद्धाकें सिवाय उसके पास कोई दूसरा बल नहीं होगा । बगैर उस श्रद्धाके 004 लिक हो 
किस प्रकार हाथों ले सकता है ? आप लोगोसेंसे, जो ईइवरमें ऐसी जीवित हक रा 
उनसे तो में यही कहूँगा कि वे यान्धी-सेवा-सघको छोड़ दें और सत्याग्रहका नाम भू 


र्ध्ड 





अहिंसा 


बी 


अहिसाका अतीक 


आप लोगोमेंसे ऐसे कितने है कि जिनकी चर्खेंमें जीवित श्रद्धा है ? क्ष्या आप उसे हृदयसे 
अहिसाका प्रतीक मानते है ? अगर हमारी ऐसी श्रद्धा है तो हमारी कताईसें स्वतः एक शक्ति 
होगी। कताई तो बल्कि सविनय अवज्ञासे भी अधिक शक्तिशाली हैं; सविनय अवज्ञासे कोध 
और हेषभावनाको उत्तेजच मिल सकता है,पर कताईसे ऐसा कोई दुर्भाव उत्तेजित नहीं होता। 
२० साल पहले मेने अपने चखेँंमें अपनी श्रद्धाका एलान किया था। आज सेने २० वर्षके अनु- 
भवके बलपर फिर उसी अडिग श्रद्धाका एलान करता हैँ। अगर आपको लगता है कि 
आपके हृदयमें चर्खेके प्रति ऐसी भरद्धा नहीं है, तो मे आपसे कहूँगा कि आप सत्याग्रहको 
भूल जायें। 


श्री प्रजापति सिश्रने बताया था कि यहाँसे पाँच मीलके चक्‍करमें जितने गाँव गाते 
हैं उनमें उन्होने चर्खेको दाखिल करा दिया है । इससें गर्व करनेकी ऐसी क्या बात है ? लक्ष्मी 
बाबूने एक सुन्दर प्रदर्षिनीका आयोजन किया हैँ, पर उससें कोई ऐसी चीज नहीं है जो मुझे 
हर्षोन्सुदत कर सके। विहारमसें तो, जिसे कि इतने तमाम सुन्दर कार्यकर्तताओको पैदा करनेका 
गव है, ऐसा एक भी घर नहीं होना चाहिए, जिसमें चर्खा न हो । बिहारकी तो हम सूरत बदल 
सकते है, अगर हमें यह सालून हो जाय कि चर्खेमें कितनी शक्ति और कितनी सामथ्य है। 
भें अपनी उन हजारो भखो मरनेवाली बहिनोकी बात नहीं कर रहा हूँ, जिन्हे अपने पेठके लिए 
फसाना जरूरी है, बल्कि म॑ उन लोगोके बारेमे बातें कर रहा हूं जो सत्य और अहिंसामें अद्धा रखनेका 
दावा करते हूं । जिस क्षण वे यैह जान जायेंगे कि चर्खा अहिसाका प्रतीक है, उनके सामने एक 
गया प्रकाश आ जायगा, समयके अपव्ययको वे एक गुनाह समझने लगेंगे, वे किसीके 


दिलको दुखानेवाली भाषाका प्रयोग नहीं करेंगे और न उनके सनसमें कभी निरथेंक 
विचार उठेंगे। 


चर्खा स्वतः एक निर्जीब वस्तु है, पर जब हम उसमें अमुक गुणोका आरोप कर देते हे, तब 
पह एक सजीव वस्तु बन जाता है । रासनाम तक देखा जाय तो स्वतः निर्जीव है, किन्तु वह 
भगवानका एक जीवित प्रतीक बन गया है । क्योकि लाखो-करोडो मनुष्योने उसमें अपना भवित- 
भावको प्रतिष्ठित किया है । चर्खा एक पापी सनुष्य भी चला सकता है ओर राष्ट्रकी सम्पत्तिको 
बढा सकता है । मे ऐसे छोगोको जानता हूँ जिन्होने मुझे बताया कि चर्खेकी मघुर सगीतने उनकी 
विषय-वासना और दूसरे विकारोका शमन कर दिया है । ४ 


हिड॒स्तानमें मेने जो सत्याग्रहकी कल्पना कर रखी है उसके लिये चर्खा इसी कारण इतना 
भवश्यक हो गया है । जब सेने १९०८में 'हिंद स्व॒राज' लिखा तब चर्खा देखा भी नहीं था ; 
मेने तो दरअसल करघेको चर्खा समझा था । लेकिन उस समय भी चर्खा भेरे लिये अहिंसाका एक 
भतीक्ष था। इसलिए से एक बार फिर कहूँगा कि अगर लोगोकी चर्खेमें इस तरहकी जीवित 
लैठा नहीं है, तो चे सत्याग्रहमें न कूदे । वे अपने बलपर भले ही सत्याग्रह करें, पर वे मेरा कोई 
उपयोग नहों कर सकेंगे ॥ 


है र६० 


गांघीजी ; 
कांग्रेसमें गंदगी 


दे काँग्रेसकी गन्दगोके प्रश्तके सम्बन्ध में यह कहेंगा कि उसे निर्मल करनेका सर्वोत्तम जपाए 
पह हूं कि हम खुद अपनी शुद्धि करें । संगठनात्मक अगसे संबंध रखनेवाली समस्याकों तो झौे 


हल कर लेगी । सत्य और अहिंसा:आपलोगोंकी अपेक्षा उसके लिए कुछ कमकी महत्वकी घोष कहो 
हैं। फिर कांग्रेस उसे बदरू सकती है, पर आप लोग ऐसा नहीं कर सकते । ।$ 


प्रचार कमसे कम ग्र 


अब में दो शब्द उसके विषय कहूँगा, जो गान्धीवाद कहा जाता है, और उसके प्रचार 
बारेसें भी । सत्य और अहिसाका प्रचार जितना इन सिद्धान्तोंके अनुसार वस्तुतः बाप 
रण करनेसे होता हँ, उतना पुस्तकोर्में नहीं होता । सत्य-आचरणका जीवन पुस्तकोंते कहों | 
ज्यादा महत्व रखता है । में यह नहीं कहता कि हम पुस्तकें या पत्र प्रकाशित न करें । मे तो केवत 
_ यही कहता हूं कि वे आवश्यक नहीं है । अगर हस महिसा और सत्यके सच्चे भवत है। तो 
ईदवर हमें कठित-से-क्रठिन समस्याओंको हुल करनेकी आवश्यक शक्ति दे देगा । विरोधी 
दृष्टिकोणकों समझनेकी नीयतका इस भक्तिमों समावेश हो जाता हैँ | उसकी भनोवृत्तिम 
उतरनेका और उसका दृष्टिकोण समझनेका सच्चा प्रयत्न हमें करना ही चाहिए। हिंसारे 
मुंहमें अहिसाका सीधे चले जानेका यही अर्थ है । अगर हमारे मतकी इस भ्रकारकी वृ्ति हो 
तो हम अहिसाके सिद्धान्तोंका प्रचार करनेकी आश्ा'कर सकते हे । बगैर इसके कितावों और 
अखबारोंका प्रचार-कार्य कोई अर्थ नहीं रखता। आपको शायद यह मालूम नहीं है कि * 
थंग इंडियाको किस उपेक्षाके साथ चलाया करता था। “यंग इडियाका प्रकाशन जब बच 
कर देना पड़ा, तब मेने इसके लिए एक आँसु भी नहीं बहाया था । सगर सत्याग्रह, जिसकी कि. 
: सदद करना, इसका उद्देद्य था, बच गया। कारण कि सत्याग्रह किसी बाहरी मददपर निर्भर 
नहीं करता, बह तो अयनी सारी शक्ति अन्दरसे प्राप्त करता है । 





हरिजन सेवक 
१३ मई, १९३९ 


थ 


सत्य के पास अपनी रक्षाके लिए अमोघ शक्ति है। स्ये्ह 
जीवन हैं और ज्योही यह किसी मानवन-व्यवितमें अपना घर कर छेंतीईं 


त्योही यह अपने को फैला लेता हैँ ।? 
--गाधीजी 


“अहिंसाका मार्ग 


“४. २४ एंप्रिलको जब यहाँसे म॑ कलकत्तेके लिए रवाना हुआ, तब मेने यह कहा था कि 
7 हजकोट मेरे लिए एक प्रयोगशाला साबित हुआ है। इसका सबसे ताजा प्रमाण मेरी इस 
गेषणामें है, जो म॑ कर रहा हें ॥ सहयोगियोके साथ बहुत वाद-विवादके बाद मे आज शामकों 

६ बजे इस निर्णयपर पहुँचा हूँ कि भारतके चीफ जस्टिस द्वारा दिये हुये निर्णयका में परित्याग _ 
कर व्‌ । 


ह।, से अपनी गलती स्वीकार फरता हूँ । उपवासके अन्तमें मेने यह कहा था कि मेरा यह 
ईउपवास जितना सफल हुआ है उतना इससे पहलेका और कोई उपवास सफल नहीं हुआ। 
'  भगर अब से देखता हूँ कि वह हिसासे रजित था। उपवास करके मेने सार्वभौम सत्ताकी 
/दिस्तदाजी चाही, ताकि वह ठाकुर साहबको अपनी प्रतिज्ञा पूरी करने के लिए प्रेरित करे । 
7 यह 'अहिसा'का हृदय-परिवर्तंतका सार्ग नहीं है, यह तो हिसा तथा दबाव” डालनेका मार्ग 
८हैं। अगर भेरा उपवास ठाकुर साहबके हो प्रति होता और में उनके तथा उनके सलाहकार 
/ भ्री वीरावालाके हृदयकों पिघला सकता और ऐसा करते हुए मर जानेसें भी संतोष मानता 
/“ तो मेरा उपवास शुद्ध होता । मेरे रास्तेमें अगर अगणित कठिनाइयाँ न आतों, तो मेरी आँखें 
“/ न खुलतों । दंरबार श्री वीरावाला ग्वायर-निर्णयको दिलसे नहीं पसन्द करते थे । इसलिए 
:” उन्होने देरी लगानेम हर एक मौकेका लाभ उठाया” निर्णय तो मेरा मार्ग प्रशस्त करनेके बदले 
/” मुसलमानों और भायातोको मेरे विरुद्ध नारांज करनेंमें बहुत बड़ा कारण बन गया। निर्णयके 
“/ पहले हम लोग दोस्तोकी तरह सिले थे । अब सुझपर स्वेच्छासे और बगेर किसी विचारके 
£ पचन-भग करनेका आरोप किया जाता हैँ । यह सामला चीफ जस्टिसके पास जानेवाला था 
कि वे इस बातका निर्णय कर दें कि से आरोपित घचन-भंगका दोषी हूँ या नहीं । 


मृप्तलत्लसि काउन्सिल और गिलासिया असोसिएशनके वक्तव्य मेरे सामने हे । अब 

चूकि सेने व्वायर-निर्णयसे सिलने वाले लाभको छोड देनेका निश्चय किया है, अत उन दोनो 

भामलोका जबाब देना मेरे लिए जरूरी नहीं रह गया है । जहाँ तक मेरा ताल्लुक है, मुसल- 

भान और भायात कोई भी चीज ठाकुर साहबसे, जो वे हृपापूर्वक दें, प्राप्त कर सकते हे । 

फेस तैयार करनेके लिए मेने उनको जो तकलीफ दी, इसके लिए में उनसे क्षमा चाहता हूँ । 

अपनी कमजोरीकी हालत आवश्यक जोर डलवानेके लिए मे वायसरायसे क्षमा माँगता हूँ । 

चीफ जस्टिसको सेने कृष्ट पहुँचाया, इसलिए उनसे भी क्षमा-याचना करता हूँ, क्योकि में 

» भच्छी परह जानता होता, तो उन्हें वह कष्ट न उठाना पड़ता, जो उन्होने उठाया और सर्वो- 
' परि, मे ठकुर साहब और श्री बीरावालासे भी क्षमा चाहता हूँ । 

जहाँतक दरबार श्री वीरावालका संवंध है, मुझे यह रूवूल करना चाहिए कि अपने 

! हसरे सहपोगियोकी भांति से भी उनके संबंध बुरे विचार रखता था। में यहाँ इस बातपर 
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“अगर जमंनीमे कोई यहूदी गान्धी पैदा हो जाय, तो वह लगभग पाच ही मिवटरर 
कर सकेगा, और फौरत उसका सिर उडा दिया जायगा।” 






सगर इससे सेरा सामला खारिज नहीं हो जाता और न इससे मेरी अहिसाकों शक्ति 
जो श्रद्धा है उसे कोई धक्का लगता है । जिन अधिनायकोका अहिसामें कोई विश्वाप्त के ह 
उनकी भूख शान्त करनेके लिए हजारो नहीं तो सेकड़ोके बलिदानकी आवश्यकता तो होगी है 
यह मे कल्पना कर सकता हूँ । बड़ी से बड़ी हिसाके सामने भी अहिसा अपनी अमोघ-शक्ति दियागे | 
है । यह अहिसाकी व्याख्याका सच्चा सृत्र है । ऐसे ही प्रसगोपर उसके गुणकी असल कप्तौदी होते 
है । कष्ट उठानेवालोकों अपने जीवन-कालमें परिणाम देखनेकी जरूरत नहीं । उन्हे वो पे 
श्रद्धा रखनी चाहिये कि यदि उनकी मृत्युके बाद उनका सिद्धान्त जीवित रह गया तो परिणाणत |” 
आना निश्चित ही है । हिंसाका तरीका अहिसाके तरीकेसे कोई बहुत बडी गारदी नहीं ० ह 
वह तो इतनी कम गारदी दिलाता हू कि जिसकी कोई हद नहीं । कारण यह है कि महा | 
पुजारीकी श्रद्धाका उसमें अभाव होता हैँ । ग 


लेखककी बहस इस बात पर हैँ कि- 


“मैने यहृदियोकी समस्यापर बगैर उस एकाग्रता और सत्यकी तीज शोधके लिख मर 
9० प ३ 2. कक 
जिनसे कि अन्य समस्याओसे पेश आते समय, में साधारणतया काम छता हू । 


इसपर तो में इतना ही कह सकता हूँ कि जहाँ तक मुझे मालूम है, जब मेने वह हेव 
लिखा तब न तो सुझसें एकाग्रताका अभाव था और न सत्यकी तीज शोधका ही। लेखा 
दूसरा आरोप कहीं अधिक गंभीर है । उनका झुयाल है कि मेरे हिन्दू-मुसलिम ऐक्यकी हि 
यतने मुझे अरबोके दावेके प्रति पक्षपाती बना दिया, खासकर जब कि उस पहदूका हे 
हिन्दुस्तानमें जोर दिया गया है । मेने अक्सर यह कहा हे कि मुसलमानोकी मित्रता दा हे 
करनेकी तो बात ही क्या है, हिन्दुस्तानकी मुक्तिकी खातिर भी मे सत्यको नहीं वबेचूगा । हि 
ख्याल है कि जिस तरह मेने खिलाफतके प्रइनके सबधमें गलती की थी उसी तर 8 
प्रइनके संबधमें भी गलती कर रहा हूँ । इतना अधिक समय गुजर जानेए भी मेने जो मै ! 
फतका सामला हाथरमें लिया था उसपर मुझे जरा भी अफसोस नहीं है । में यह जानतों ० 
मेरा यह आग्रह साबित नहीं करता कि मेरा रुख कहाँ तक सही थां। जहूरत कलम ह 
भर जान लेने की है कि अपने १९१९-२०के कार्यके बारेमें में आज क्या विचार 


रु हे ५ हिएनेरें न है! 
में इस बातको जानता हूँ और मुझे इस बातकाव्बु-ख है. कि मेरे उस है ५ 


ज्यदद फ्रांटियर के संपादककोही संतोष होगा, और न मेरे अनेक यहूदी मित्रोकों ही । हा रे 
में यह दिलसे चाहता हूँ कि किसी-न-किसी तरह जरमनीके यहुवियोका (कौ 
जाय, और फिलस्तीनका सवाल इस तरह तय हो जाय कि जिससे सभी संबाधत १ 
संतोष हो सके । 

हरिजन सेवक 
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| 


जड़ मूलका मतभेद 


प्रश्न-- सारी जड तो आप और सुभाष वावूके बीच मूलभूत मतभेदोकी है ? क्या आप 


.. संक्षेपमे बतला सकते हूँ कि वे मतभेद क्या है ?” 


हा 


भ 


उत्तर--हमारे पत्र-व्यवहारसे यह थात जाहिर है, लेकिन में उसे प्रकाद्षित करनेके 
लिए स्वतंत्र नहों हें ।” (इसके बाद तो सुभाष बाबू उसे प्रकाशित कर चुके हे । ) लेकित में 
समझता हूँ कि हमारे सतभेद जग-जाहिर है । ब्रिटिश सरकारको चुनौती देनेकी जो बात उन्होंने 
कही है उसीको ले लीजिये । वह समझते है कि ब्रिटिश सरकारको चुनौती देनेंके लायक 
स्थिति है, पर मुझे लगता है कि आज अहसात्मक लड़ाई छेड़ता और चलाना मशकक्‍य है । जो 
लोग हिसासें विश्वास करते हूँ उनपर हमारा कोई भियंत्रण नहीं है । राणपुर, रामहुर्ग 
और कानपुर इस बातके संकेत है । युक्तप्रान्तके कानपुर तथा अन्य नगरोंकी स्थितिपर पन्‍तजीका 
अहिसात्मक नियंत्रण बहुत कम है. और जिन कठिनाइयोका हमें सासना करना पड़ रहा 
है. शिया-छुत्नीका झगड़ा उसका एक नया नमूना हैं ॥ न फेवल गेर-कॉँग्रेसियोपर ही हमारा 
काबू तहों हे बल्कि खुद काँग्रेसियोपर सी हमारा बहुत कम कावू है। एक समय था जब 
देशके अधिकाँश लोग हमारी बात सुना करते थे, आज तो अनेक काँग्रेसवादी भी हमारे हाथोरें 
नहीं हूं । ममक-सत्याग्रहके दांडी-मार्चका संगठन करनेकी आज मेरी हिम्मत नहीं है । आज तो 
भारा वातावरण उलठा हमारे अनुपयुक्त है । लेकिन सुभाष बाबूका घिचार इससे उलटा हूँ । 


अब काँग्रेसियोें फैलो हुई गन्दगीको लीजिये। काँ्रेसमें जो गन्दगी फैल रही है उसे 
हर करनेके लिए मे सारे काँग्रेस-तंत्रको ही शाइस्तगीके साथ दफना देनेके लिए तैयार हूं । कार्ये- 
समितिके सब सदस्योको से अपने इस विचारपर सहमत फर सकता हूँ, यह में नहीं जानता। 
लेकित यह से जानता हुँ कि शायद सुभाष बाबूकों से अपने साथ सहमत नहीं कर सकता । 


सक्षेपर्में, मेरा यह विश्वास हैं कि हिंसा और गल्दगीका आज बोलबाला है। लेकिन 
पहू इस बारेमें मुझसे सहमत नहीं है । इसलिए उनकी योजनाएं गौर कार्यक्रम मेरी योज- 
नाओ ओर कार्यक्रमोसे भिन्न ही होने चाहिये । 

भरेत--समाजवादियो गौर प०जवाहरलारू नेहरूके साथ भी क्या आपका ऐसा ही 
मतभेद है १” 

उत्तर--हसरी बातोको मिलाकर गोलसाल न कीजिये ॥ चुनौतीकी कल्पना मूलसे 
ही सुभाष बादूको है बोर कितने छोग इसे स्वीकार करते है यह से नही जानता । इसके अलूवा 
बाहरलाल और दूसरे समाजवादी मिन्नोमें भो सतभेद है । ससाजवादियोंसे सेरा जो मतसेद 
ह्‌ ख्पु सेव जानते हे । भेरा विश्वास है कि सनुष्यका स्वभाव सुधर सकता हैँ और उसके लिए 
हेसे प्रयत्न करता चाहिये। वे लोग इसमें विध्वास नहीं करते ॥ लेकिन मुझे आपको बता 
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देना चाहिये कि हम लोग एक दूसरेके अधिकाधिक निकट आ रहे हैं । था तो वे मेरी ओर ठिब 
रहे ह्‌ या से उनकी ओर खिच रहा हूँ । जवाहरलालका जहाँ तक सवाल है, हम जानते है है 
हमसेंसे किसीका भी एक दूसरेके बिना काम नहों चल सकता, क्योकि हमलोगोमें ऐसी माली: 
यता है जिसे कोई बौद्धिक मतभेद नष्ट नहीं कर सकते । 


लेकिन से आपसे कुछ और भी कहेँगा । अगर आप सब अपने ध्येयके प्रति सच्चे हूँ 
तो जो सवाल आपने किये वे किये हो नहीं जाने चाहिये थे । हम तो सर्वधम-समावत्त याती . 
सब धर्म-विश्वासोके प्रति समान श्रद्धामें विध्वात करते है । इसलिए जिन्हे वक्षिणपत्यी और। 
वामपन्‍्थी फहा जाता है, उतकी सान्यताओंमें भी हमें समान अद्धा रखनी चाहिये | लेकित 
जैसे इस्लाम और ईसाई धर्मके प्रति समान श्रद्धाका अर्थ यह नहीं है कि मे उन दोनोमेंते दिस 
धर्मको अंगीकार कर लू। इसी प्रकार समान अद्धाका यह मतलब नहीं होता चाहिये कि गाप 
दूसरोंके विचारोंकों अपना लें । मेरी समान अडा तो मुझे इसी बातके लिए बाध्य फरती है हि 
उनके दृष्टिकोणकों से समझ लूं जिससे कि जिस दृष्टिकोणसे वे अपने धर्मको देखते हे उत्तकी 
से क्र कर सक्‌ । इसका अर्थ यह हुआ कि जिन बातोमें भिन्नता हो उतपर हम ध्यात ते दे 
उन्हीं बातोपर जोर दें जिनमें सतैक्य हो । 


और एकताकी सब संभव बातोंका पता लगानेमें ला कोई कठिनाई बयों होनी चाहिये ! 
किसी बातका पता लगानेका राजमार्ग हैँ विश्वास और सरल स्वभाव | बाइविंलमें दो सुर 
हरे नियम है । बाइबिलकी बात जो में कह रहा हूँ उसका यह मतलब नही कि हमारे शास्रोर् 
ऐसे उपदेद नहीं है, लेकिन इस समय मुझे उन्हींकी याद आ रही है। याने /बिरोधीके तान 
तू फौरन समझोता कर ले” और “अपने रोषपर आजके सुरजको अस्त न होते दे” । जबतक भाप 
इसके अनुसार आचरण न करें भाप संघके उपयुक्त सदस्य नहीं है, क्योकि इन दोनो ही वियमोकी 
उद्गम अहिसाका यह सिद्धान्त ही है । सीधे हिसाके ,मुहर्म चले जानेका दूसरा कोई मम हैं 
नहीं है 
- जब मुझे यह बताया गया कि आपमेंसे कुछ लोगोके विलमें सरदारके बारेमे ५ 
तब म्‌ झे यह रूगा कि आपसे यह कहूँ । आपको उनके पास सीधे जाना चाहिये और 2 
कैफियत साँगनी चाहिमे । अगर आयको उनके जवाबसे संतोष न हो, आपके विचारमे पे 
सफाई अहिसाकी कसौटीपर खरी त उतरे, तो आप सरदारसे कहें कि वे गाँधी-सेवा-सघसे भर 


हो जायें । 


पे हब .] ड़ क्ाममें कप धरावर 4 हाल र्‌ 
स॑ आद करता हूँ कि ये सतभेद अस्थायी हैं। पर वे काममें दरावर रुकावट हे 
जितनी जर्दी खत्म वर 
हो, और दूर होना असभव ही। गया हो, तब तो जितनी ही जत्दी हम सधको कक 
उतना ही अच्छा । क्योंकि संघकी कल्पनामें सत्य और अहिसाकी दक्तियोको 2 
संभावना है । पर हमें हमेशा ही अपने सतभेदोपर बहस करते रहना हैं तो हमे भी है 
चाहिये कि कम से कम हम लोगोमें इन महान व्यक्तियोके संगठित करनेकी क्षमता *ह 


छकिन आपने जो यह आवश्यक प्रइन पूछा हैं 
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अहिंसा 


रचनात्मक कार्य और अहिसाके बीच क्या संबध हैं ” इन दोनोका क्यो इतना घतनिष्ठ 


'सबंध है ? 


इस प्रइतपर मुझे यह चीज ले जाती है । मेरा रूपाल है कि यह काफी स्पष्ट हो गया है 
कि वरगर अहिसाके हिन्दु-मुसलिस ऐक्प,मादक-द्रव्य-निषेध और अस्पुश्यता-निदारण असम्भव हैँ । 
रहा सिर्फ चर्खा । अहिंसाका प्रतीक चर्खा कैसे बन गया है ? यह तो से पहले ही कह चुका हूँ 
कि असल चीज तो वह भावना है, जिससे कि इसे आप देखते हे, जिन गुणोकी आप उसमें 
स्थापना करते है । चर्खेंसे फोई ऐसी आनुषगिक चस्तु नहीं हूँ । गायत्री सन्नको ही लीजिए । 
जो प्रभाव उसका सुझपर पडता हूँ वही प्रभाव अहिडुओपर नहीं पड सकता । कलमाका मुसल- 
मानोपर जो असर पडता, है वह मुझपर नहों पड सकता। यही बात चर्खेके बारेमें है । 
चर्खेंमें स्वतः ऐसा फोई गुण नहीं है जो अहिसाकी शिक्षा दे सके ओर स्वराज हासिल करा सके । 
पर आप उसकी उन प्रतिष्ठित भावनाओके साथ साधना करेंगे और वह तद्गप हो जायगा। 
उसका प्रत्यक्ष मूल दरिद्रनारायणकी सेवा है, पर उसका यह अर्थ करता कि उसे अहिसाका 


,- भतीक या स्व॒राज्यके लिए एक आवद्यक छा्ते होनी चाहिए, जरूरी नहीं । मगर हमने १९२०से 


चर्लेका सबध अहिंसा और स्वतत्रताके साथ जोड़ दिया है । 

फिर आत्मशुद्धिका भी कार्यक्रम है, जिसके साथ भी चर्खेका घनिष्ठ सवंध है । घरके 
कते सृतका मोटा-झोटा खहर जीवनकी सादगी और पविदन्नताको जाहिर करता है। 

बगेर चर्खेके, बगेर हिंदु-मुसलिस-एकताके और बगेर अस्पुरेयता-निवारणके सविनय 


, अवज्ञाकां आन्दोलन कोई चल ही नहीं सकता। सविनय अवज्ञाके मूलमें तो यह कल्पना 


निहित है कि हम अपने बनाये नियमोका स्वेच्छासे पालन करें। बगैर इसके किया हुआ 
संविनय-भंग तो विर्दंय मजाक होगा। यह चीज है, जो सुझे राजकोटकी प्रयोगशालामें 
भनुभव हुई और इसपर मेरा दूना विदवास हो गया। अगर एक भी सनृष्य तसाम छाततोंको 
पूरा कर ले, तो वह भी स्वराज्य प्राप्त कर सकता है। में ऐसे आदर्श सत्याग्रहकी 
स्पितिसे अब भी दूर हैं । राउलेट ऐक्टके विरोधमें जब सत्याग्रह शुरू किया गया, तब हमारे 
पास केवल मुट्ठीभर ही आदमी थे, लेकिन उन सुट्ठीभरसे हमने खासा बड़ा तंत्र बता लिया । 
चूकि में अपूर्ण सत्याग्रही हूँ, इसलिए तो आपका सहयोग माँग रहा हूँ । ऐसा करते हुए में 
खुद जागे बढ़ता हूँ, क्योकि मेरी अन्तर्शोध कभी बन्द नहीं होती । कोई इतना जराजीर्ण 
नहीं हो गया है कि इसमें वह आगे न बढ़ सके, से तो निश्चय ही नहीं हुआ हूँ । सत्याग्रहका 
गन द्रासवालमें हुआ था। कुछ ही हजार लोगोंने वहाँ उसका प्रयोग किया था। यहाँ 
जासोंने प्रयोग किया। ६ एप्रिल १९१९को मसद्गासंसे किये गये आहूवानका जो करोड़ो 
लोगोंने जवाब दिया और एक साथ उठ खड़े हुए उसकी कल्पना भी किसीने की थी ? किन्तु 
लि जीतके लिए रचनात्मक कार्यक्रम लाजिमी है। सचमुच, आज तो यह मेरी घारणा 
है कि अगर हम चर्खेका कार्यक्रम अहिसाका प्रतीक स्वरूप समझकर पुरा न॒करेगे-फिर उससें 
चाहे जितना समय लगे-तो हम राष्ट्रके प्रति बेबफा साबित होगे । 
हरिजन सेवक 
हे जून, १९३९ २; 
दे २७३ 


उलभन क्‍यों ? 


सुझे दुःख हे कि देशी राज्योके संबंधर्मे मेने जो वक्तव्य हालमें दिये है उन्होने ऐसे 
लोगोको भो परेशानीम डाल दिया है जिन्हें कवि मेरे लेखों मौर कार्योंको समझनेमें फोई कविता 
नहीं हुई। किस्तु राजकोटके मेरे वक्‍्तव्योंनें, राजकोटके मेरे कार्योने और प्रावणकोर सबब 
पेरे चक्‍्तव्यने, इन सबने सिल्कर सूल उल्झनको और पेचीदा बना दिया है । प्यारेलाल थौर 
पीछेसे महादेव मेरे लेख तथा कार्योको उसके सच्चे अर्थमें समझानेका वीरतापूर्वक प्रशल कर 
रहे हे । में यह जानता हूँ कि ये अपने प्रयत्नसे गलतफहमीकी कुछ हृदतक दूर कर परे है। 
पर म॑ देखता हूँ कि मुझे खुद भी कुछ समझानेफी जरूरत हैं । इसलिए अपने हाठके हेतों 
तथा कार्योका जो अर्थ में समझता हूँ उस अर्थकों जनताके समक्ष रखनेका प्रयत्न मुझे करना है 
चाहिए। 


सबसे पहले तो इन कार्यों तथा लेखोका जो अर्थ नहीं है बह कह दूं । एक तो यह 
कि व्यक्षिगयत, सामृहिक था जन-सोधारणके सत्याग्रहत्ते संबंध रखनेवाले मेरे विचारोमें कोई 
तबदीली नहीं हुईं । उसी प्रकार, काँग्रेस और राजाओके बीच अथवा राजाओं और 3 
प्रजाके बीच किस तरहका संबंध होना चाहिए इस विषयमें मेरे विचारोसें भी कोई परिवर्तन 
नहीं हुआ और मेरो उस रायसें भी कि सार्वभौसमसत्ताने इतने दिनो तक देशी राज्योशी 
प्रजाके प्रति अपने जिस कतंव्यकी बुरी तरह अवगणना की है उसका पालन करना आज बहुत 
जरूरी हँ-कोई अन्तर नहीं पड़ा । मेरा पश्चाताप तो सेरी एक ही भूलके सबंधर्में या, बोर 
बह यह कि जिस ईइ्चरके तामपर राजकोटसें सेने अनशन किया था उसके चरणों चित 
लगाये रखनेकी ओर मेने अन्तरमें अविद्वासका स्थान दिया, और वायसरायफे हस्तक्षेप 
भ्ुके कार्यकी पूर्ति करनेका प्रयास किया । ईदवरपर आधार रखनेके बदले वायसरायपर आधार 
रखनेसें था यो कहिये कि ठाकुर साहबको ठिकाने लगानेके लिए वायसराय्रकों ईइवरकी मददते 
च्‌ लानेका मेने प्रयत्त किया । मेरा यह काम निरी हिसाका था। इस प्रकारकी हिसाके लिए 
सेरे अनद्वनम जरा भी स्थान नहीं हो सकता ॥ 


इस राजकोट-प्रकरणने भेरे जीवनर्में जिस नये सत्य-दर्शनकी वृद्धि की वह यह है हि 
ठेठ १९२०से लेकर राष्ट्रीय क्लांदोलनके सवधमें जिस अहिसाका दावा हम करते आ रहे का 
अद्भुत होते हुए भी सर्वथा विशुद्ध नहीं थो । अत. जो परिणाम आजतक हूएं वे हि 
असाघारण कहे जा सकते हूँ तथापि हमारी अहिसा यदि बिलकुल विशुद्ध होती तो किन 
णाम बहुत अधिक सूल्यवान साबित होते । सन-बाणो सहित सम्पूर्ण अहिताओी कह 
विरोधीमें स्थायी हिसादृत्ति कभो पैदा हो नहीं सकती । लेकिन मेने देखा कि देशी रा ५ 
लड़ाईने रीजाओ तथा उनके सलाहकारोंमें हिंसावृत्ति पैदाकर दी है । काँप्रेसके ति अं | 
दवाससे आज उनका अन्तर भरा हुआ हैँ। जिसे ने कांग्रेसी दस्तदाज़ी कहते हैं। * 

२७७ 


अहिंस 


दस्तंदाजीकी उन्हे जरूरत नहीं । कितने ही राज्योरस तो काँग्रेंसका नाम लेना भी अप्रिय हो गया 
है। ऐसा होना नहीं चाहिए था । 


इस अनुसन्धानका सुझपर जो असर हुआ वह बडे सहत्वका है। इसमें भावी सत्याग्रहियोके 
प्रति में अपनी अपेक्षाओ और मार्गोर्में सख्त बन गया हें । इसके परिणामस्वरूप मेरी संस्था 
घटकर बिलकूल नगण्य हो जाय, तो मुझको उसकी चिन्ता नहीं होनी चाहिए ॥ यदि सत्याग्रह 
एक ऐसा व्यापक सिद्धान्त है, जो सभी परिस्थितियोमें लागू हो सकता है, तो मुद्ठीभर 
साथियोके जरिये लडाई लडनेका कोई अचूफ तरोका मुझे जरूर खोज लेना चाहिए। और 
में जो वये प्रकाशकी धुंधली सी झलक देखनेकी बात करता हूँ इसका अर्थ यही है कि सुझे 
सत्यका दर्शन होते हुए भी अभी कोई ऐसी विश्वसनीय कार्य-पद्धति नहीं मिली कि ऐसे मुट्ढी- 
भर आदमी किस तरह प्रभावकारी आहसक लडाई रूड सकते है । जैसा कि सेरे सारे जीवनमें 
होता आया है, संसव हैं कि पहला कदम उठानेके बाद ही अगला कदम सुझे । मेरी आत्मा 
मुझसे कहती हैं कि जब ऐसा कदस उठानेका समय आयेगा, तब योजना तो उसकी सामने 
आ ही जायगी । 


सगर अधीर आलोचक कहेगा, समय तो प्रस्तुत ही है, आप ही तैयार नहीं हो रहे 
है / इस आरोपको से नहीं मावता । मेरा अनुभव इससे उलठा है। कुछ वर्षोसि में यह 
कहता आ रहा हूँ कि सत्याग्रह फिरसे शुरू करनेका अभी सौका नहीं। क्यो ? कारण 
स्पष्ट है । 

राष्ट्रव्यापी सत्याग्रह जारी करनेका अचूक जरिया बनने जेसी काँग्रेस आज नहीं रही है । 
उसका कलेवर भारी हो गया है । उसमें सडन या गन्दगी आ गयी है । काँग्रेसवादियोसें आज 
अनुशासन नहीं । नये-लये प्रतिस्पर्धी सनुदाय खड़े हो गये हैं, जो, अगर उनकी चले और उन्हें 
बहुमत प्राप्त हो जाय तो, कॉँग्रेसके कार्यक्रममें जड़मूलका परिवर्तन कर दें । ऐसा बहुमत वे 
भाप्त नहीं कर सके, यह चीज मुझे कुछ आइवासन देनेवाली नहीं । जिनका बहुमत है उनको 
भी अपने कार्यक्रमरें जीवित श्रद्धा नहीं है । किसी भी दृष्टिसे महज बहुमतके बलूपर सत्या- 
प्रह शुद करना व्यावहारिक कार्य नहीं। देशव्यापी सत्याग्रहके पीछे तो सारी काँग्रेसकी 
ताकत होनी चाहिए । 


अलावा इसके, साँप्रदायिक तनातनी है, जो रोज-ब-रोज बढ़ती जा रही हूँ । जिन 
विभिन्न जातियोसे मिलकर राष्ट्र बना है उनके बीच सम्मानपुर्ण सुलह और एकताके वगेर 
आखिरी सत्याग्रहक्ती लड़ाईकी कल्पना तासमुमकिन है। 


अन्तस प्रान्तीय स्वायत्त शासनको लेता हूं । मेरा अब भी यह विश्वास हूँ कि इस दिश्ञासे 
फाग्रेसन जिस कासको अपने सरपर लिया है उसके साथ हमने उचित न्याय नहीं किया 
है। यह भो स्वीकार करना चाहिए कि गवरनरोने मिलकर मंत्रियोके काममें बहुत कम दखल 
दिया हूँ । पर दस्तदाजी-कभी-कभी तो खीज पैदा करनेवाली दस्तवाजी--काँग्रेसवादियो और 
ऊग्रेस सन्रिसण्डलोके तरफसे हुई है । जब तक काँग्रेसी कारोबार चला रहे हे, तवबतक लोकपक्षीय 
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गांधीजी 


न्‍ँ 
हिंसा या दंगे तो होने ही नहीं चाहि थे। भाज तो मंत्रियोंकी बहुत बड़ी शकित कांग्रेसवादियोंसे 
माँग और विरोधको निबदानेमों खर्च होती है । अगर मंत्री लोकप्रिय नहीं है, दो कहे 
बरखास्त किया जा सकता है, और कर देना चाहिए। इसके बजाय हो दया रहा है हि 
उन्हे तो काम करने दिया जाता है, पर बहुतसे काँग्रसवादियोका उन्हें सक्रिय सहयोग 
नही सिलता | 


इसरे सब उपायोंकों खलास किये बगेर आखिरी कदस उठाना सत्याग्रहके हर एक 
नियसके विरुद्ध है । 


इसके जवाबस कुछ ओऔचित्यके साथ यह जरूर कहा जा सकता ह कि से ने जो शर्तें बनायी 
है उन सबको पूरा करनेका अगर आग्रह रक्खा गया, तो सविनय कानून-भंग असंभव हो हो 
जायगा । क्‍या यह आपत्ति वजनदार कही जा सकती ह ? हरएक कामको स्वीकार फरनके साथ 
शर्ते तो उसमें रहती ही हू । सत्याग्रह इसका कोई अपवाद नहीं । पर मेरी अन्तरात्मा मुझसे 
कहती हँ कि मौजूदा असभव स्थितिसें छुटकारा पानेके लिए सत्याग्रहका कोई-त-कोई सत्य 
तरीका--यह जरूरी नहीं कि वह सविनय भंग ही हो--मिलना ही चाहिएं। हिंडुत्तात 
आज ऐसी असंभव स्थितिका सामना कर रहा है, जो बहुत दिन नहीं चल सकती । समझें 


आ सकने लायक समयके अन्दर या तो उसे अहिसक लड़ाईका कोई-न-कोई तरीका ढूढ निका- , 


लता ही होगा या उसे हिंसा या अराजकताम फेंसना पड़ेगा । 


हरिजन सेवक ; 
१ जुलाई १९३९ 
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“सत्य विधायक है, अहिंसा निषेधात्मक है । सत्य वस्तु का 
साज्षी' है, अहिंसा वस्तु होने पर भी उसका निषेध करती हैं । सत्य हैँ असत्य 
नही है। हिंसा है, अहिंसा नही है। फिर भी अहिंसा ही होना चाहिये । 
यही परम घम्म है । सत्य स्वयंसिद्धहै । अहिंसा उसका सम्पूर्ण फल हूँ, र्म 


में वह छिपी हुई है। वह सत्य की तरह व्यक्त नहीं है ।” 
' गाधीजी 
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अनुचित जोर , 


यह पूछा गया है कि- 


"जिस स्वराजके लिए हम लडाई लड रहे है उसका क्या होगा ” गान्धीजीका अहिसामें 
अगाघ विश्वास ,जो पहले किसी समयकी अपेक्षा आज वहुत अधिक गहरा हो गया है , उन लोगोको 
कैसे सहायता पहुँचाये गा, जो जल्दी ही स्वराज्य चाहते हे। गान्धीजी अहिंसाको जिस रूपसे 
देखते हे, उस रूप पर इतना जोर देनेसे स्व॒राज्य क्या एक ऐसा स्वप्न तो नही वच जायगा जिसका 
पूर्ण होना ही कठिन हो २ 


(गान्धीजीने अपना ववतब्य समझाते हुए उसका यह्‌ जवाब दिया)- 

जेसा कि सेन्रे अक्सर कहा है, मेरे लिए तो यह सच है कि स्वराज्यसे पहले अहिसा 
आती है । से अराजकता और लालकान्तिके द्वारा शक्ति हासिल करनेकी जरा भो इच्छा 
न करूँगा, क्योकि में सबसे कमजोर और छोटे सनृष्यके लिए भी स्वतत्रता चाहता हूँ 
और यह तभ्नी हो सकता हैँ, जब अहिसा से हम स्वतत्नता प्राप्त करें । यदि हम ऐसा नही करेंगे तो 
कमजोर सर जायगा और सिर्फ ताकतवर ही सत्तापर अधिकार करेगा, उसका उपयोग करेगा । 


फिर आप लोग भी दरअसल कुछ फाम करना चाहते हे, तो अहिसाको ओर सब 
बातोसे पहिले रखे बगेर नहीं रह सकते । जब अहिसाकों मान लिया तब उसे और सब 
बातोसे पहिले रखना ही होगा। और सिर्फ इसी हालतमें विरोधी अहिंसाका मुकाबला 
नहीं कर सकता। अगर ऐसा नहीं करेंगे, तो यह एक खाली पोल, और प्रभाव और 
शक्तिसे रहित निस्‍्तेज वस्तु हो जायगी । एक सिपाही जब अपनी जान हथेल्‍ीपर रखकर 
लडता हूँ, तभी उसकी दुर्दमनीय शक्तिका विरोध करना कठिन हो जाता है। अहिसाके 
सिपाहीके लिए भो यही बात है। 


“लेकिन इस नीचे उतरनेसे काम कैसे चलेगा ? किस तरह हमें अपने उत्तरदायी शासनका 
ध्येय प्राप्त करनेमें सफलता मिंछेगी ?” एक दूसरे मित्रने पूछा । 


आज जब हम उत्तरदायी शासनकी बातें करते हे तब इससे रियासतोके अधिकारी 
भयभीत हो जाते हे। वे समझते है कि उसका परिणाम होगा छालूऋान्ति और 
उैराजकता। उनको दलीलमें वजन नहीं है, लेकिन, फिर भी उन्हें तो ईमानदार 
पैस्झता चाहिए। अगर आप मेरी सलाह समझ छें, तो आप कहेगे 'कुछ समयके लिए 
हैस स्व॒राज्यकों भूल जायें । हम जनताके प्राथमिक अधिकारोको प्राप्त करनेके लिए लडेंगे, 
ताकि रिश्वतखोरी आदि खराबियाँ दूर हो सकें 7 सक्षिप्तमें, आप अपना सारा ध्यान 
गातन-अबधकी तफसोीलो बातोमें लगा देंगे । तब अधिकारी डरेंगे नहीं और इससे आपको 
उत्तरदायी ज्ञासवका सारतत्व मिल जायगा। भारतवर्षमें सेने जो कुछ कार्य किया हूँ 
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उसका यही इतिहास है । यदि में सिर्फ स्वराज्यकी बात करता, तो में बिलकुल कतप्र 
रह जाता। तफसीलकी बातोंपर ध्यान देनेसे हम शक्ति ग्रहण करते गये। 


दांडी-क्चके समय सेते क्या किया था ? मेने पूर्ण स्व॒राज्यकी अपनी मागकों कम 
करके सिर्फ ११ माँगों तक सीमित कर दिया था। पहले पहल तो मोतीलालजी मुझपर झुत 
बिगड़े । “इस तरहसे झंडा नीचा करनेसे आखिर आपका मतलब क्या है ?” उत्होंगे 
कहा । लेकिन उन्होने जल्दी ही देख लिया कि अगर उन माँगोंकों मान लिया जाय, हो 
आजादी हमारा दरवाजा खटखटाने लगेगी। 


से अपने दिलकी उथलरू-पुथल भी आपको समझा दूं। जेसा कि आपको बता चुका 

हैं, मेने समझा था कि रियासतोमें हम जल्दी ही उत्तरदायी शासन हासिल कर हेंगे। 
लेकिन अब हसें मालूम हुआ है कि हम सब लोगोको अहिसाके सार्गपर एकदम अपने साव 
नहीं ले जा सकते । आप कहते हे कि सिर्फ थोड़ेसे गुण्डे ही हिसा करते हे। लेकिन भाहितता 
त्मक स्वराज्य प्राप्त. करनेकी शक्तिका अर्थ है कि उससे पहले हममें गुण्डोपर हो 
काबू पानेकी ताकत हो, जैसे कि असहयोगके दिनोमें हमने क्षणिक शकित प्राप्त कर हो 
थी। अगर आपका हिंसाकी ताकतो पर भी पूरा काबू है, अगर आप सर्वोच्च ब्रिटिश सत्ताकी 
बिता परवा किये या सेरी अथवा काँग्रेसकी बाहरी सहायताकी अपेक्षाके बिना आप 
दम्तक लड़ाई जारी रखनेके लिए तैयार है, तो आपको कुछ समयके लिए भी अपनी माँग कम 
करनेकी जरूरत नहीं। तब तो दरअसल आप मेरी सलाहकी जरूरत ही नहीं समझेगे। ु 

, लेकिन जैसा कि आप भी सानते है, आपकी हालत ऐसी नहीं है । जहाँ तक 7 
जानता हुँ भारतकी और भी किसी रियासत ऐसी स्थिति होती, वो मेरे फहे बर्गर भी 
कई स्थानोपर सत्याग्रह स्थगित नहीं किया जाता । 
हरिजन सेवक ह 
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प्चे तो मरना जानते हूँ उन्हे में अपनी अहिंसा सफछता 
पूर्वक सिखा सकता है, जो मरनेसे डरते हैं उन्हे में अहिंसा नहीं सिखा 


| 


सकता ।” 
-गाघीजी 


है 


कं. 
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- अहिंसा बनाभ हिंसा 
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एक सप्ताह पहुले मेने राजकोटके सवालको छोडा था वहींसे मुझे फिर उसपर विचार 
करता चाहिए । सिद्धान्तरूपसे यदि किसी एक भी व्यफ्तिमें अहिसाका पर्याप्त विकास हो गया, तो 
वह अपने क्षेत्रसे हिसाका भले ही वह बहुत व्यापक और उम्ररूपमें हो-मुकाबला करतेके 
साधनोंको दृढ़ सकता हूँ । सेने वारबार अपनी अपुर्णता स्वीकार की है । में पूर्ण अहिसाका 
मिसाछ नही हूँ । में तो अभी विकास कर रहा हें। अहिसाका जितना विकास मुझमें 
अभीतक हुआ हूँ, अबतककी उत्पन्न परिस्थितियोंका मुकाबला फरनेके लिए वह काफी पाया 
गया है । लेकिन आज चारो ओर हिसामय वातावरणका मुकाबला करनेके लिए मे अपनेको 
असहाय अनुभव करता हूं । राजकोट सवंधो मेरे वकक्‍तव्यपर स्टेद्समेन में एक बहुत चुभता 


' हुआ लेख निकला था। संपादकने उसमें बताया था कि अग्रेज लोगोने कभी हमारे आस्दो- 
. लतकों सच्चा सत्याग्रह नहीं समझा । लेफिन व्यवहार-कुशल होनेकी वजहसे उन्होने इस 


झूठी कल्पनाको जारी रहने दिया, हालाँ फि वे जानते थे कि यह भी एक हिंसात्मक विद्रोह 


. था। यह प्रत्यक्षरूपसे हिसात्मक इसलिए नहीं हो सका, क्योकि विद्रोहियोके पास हथियार 


नहों थे। में अपनी याददाउतसे ही 'स्टेट्समैनसे यह दे रहा हूँ। जब मेने यह लेख पढा 
मेने महसूस किया कि इस दलीलमें वजन है । उन दिनौकी घटनाओको जैसा से देखता था 
उस तरह यद्यपि उस आंदोलनको विशुद्ध अहिंसात्मक संघर्ष मानता था, फिर भी इससें 
सन्‍्देह नहीं कि सत्याग्रहियोमें हिसा अवेइय सौजूद थी । सुझे यह भी स्वीकार करना चाहिए 
कि अगर मुझमें अहिसाका पूर्ण भाव होता, तो से इससे थोड़ा-सा विचलित होनेको जोरोसे 
महसूस करता और सेरी यह भावुकता अहिसामें किसी तरहकी सिलावठके बरखिलाफ 
विद्रोह कर बैठती । 


मुझे ऐसा प्रतीत होता है कि हिंदुओं और मुसलूमानोने एक साथ मिलकर सत्याग्रह 
करनेंसें मेरी आँखोपर पट्टी बाँध दी और में अहिसाको नहीं देख सका, जो बहुतसे लोगोके दिलोसें 
इंवककर बेठी थी । अंग्रेज लोग बड़े कुशछ राजनीतिज्ञ शासक है । वे तो सही रास्ता पसन्द 
करते है, जिसमें कम से कस संघर्ष हो। उन्होने जब देखा क़ि काँग्रेस जैसो बड़ी संस्थाको 
उरा-घस्तकाकर कुचलनेकी अपेक्षा उससे समझौता कर लेवा ज्यादा फायदेमन्द है, तब वे वहाँतक 
झुक गये जहाँतक झुकना जरूरी समझा । भेरी अपनी यह धारणा है कि हमारा पिछला 
संघर्ष क्रियामें प्रधानतः अहिसात्मक था। भविष्यके इतिहास-लेखक भी इसे इसी रूपमें प्रहण 
ता । लेकिन सत्य और अहिसाके शोघकके नाते मुझे यदि अहिसा हृदयमें नहीं हैँ, तो 
सिफ कियामें देखकर संतोष नहीं कर लेना चाहिए। पहाड़की चोटीपरसे मुझे यह घोषणा 
फनी चाहिए कि उन्त दिनोकी अहिसा उस अहिसासे बहुत नीचे थी, जिसका फि से 
भायः वर्णन करता रहा हूँ । 
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दिल दिसागके सहयोगके बिता सिर्फ क्रियामें अहिसाका वाछनीय परिषद 
नहीं निकलता ।- हमारी अपुर्ण अहिसाकी सफलता आज सबके सामने है। हिलुओं को! 
सुसलमानोके बीच जो झगड़ा चल रहा है, उसे देखिये दोनो एक दूसरेसे लडनेके लिए कपर का. 
रहे है । असहयोगके दिनोमें जिस हिसाको दिलोमें आश्रय दे रखा था, आज वह हमर है 
हावी हो गयी है । वह हिसात्मक शक्ति, जो जनतामें पैदा हो चुकी थी, किल्तु एक उहेग्शो 


पानेके प्रयत्वसें जिसे बाँध रक्‍्खा था, आज खुल पड़ी हैं और हम उसका आपसमें पड़ | 


दूसरेके खिलाफ इरतेमाल कर रहे हैं । 


यही बात, भले ही कुछ कम उप्र रूपमें हो, काँग्रेसियोके आपसी झगडोमें और काँग्रेप 
सरकारोके दमदकारी उन उपायोमों देखी जा सकती है, जिन्हें वे अपने प्रान्तका शातत 
प्रबध करनेके लिए लाचार होकर इस्तेमालमें हा रहे हें । 


कप 


यह कहानी साफ बता रही हैँ कि फिस तरह आजका सारां वातावरण हिताये 
पूर्ण हो गया हूँ । सुझे यह भी आशा है कि इससे यह भी साफ हो जायगा कि जबतक इत 
वात्तावरणकों ही बिलकुल बदल न दिया जायगा, अहिसात्मक सार्वजनिक आन्दीलतका चहना 
असभव है । चारो ओोरसे होनेवाली घटनाओकी ओरसे आँखें बन्द कर लेना खूब भाफत 
बुलाना है । मुझे यह सलाह दी गयी कि अगर में सार्वजनिक सत्याग्रहकी घोषणा कर दू 
तो सव अन्दरूनी झगड़े खत्म हो जायेंगे । हिन्दू-मुसलमान आपसी मतभेद दूर करके मिठ 
जायेंगे और क्ाँग्रेसी आप ही ईर्ष्या-देष और अधिकारोकी लड़ाई भूल जायेंगे । लेकिन स्वितिका 
सेरा अध्ययन बिलकुल विपरीत है । यदि आज अहिसाके नामपर कोई सामूहिक भादो- 
लन शुरू कर दिया गया तो, वह स्वयं संगठित और कुछ हाछतोमें संगठित हिसामें प्रिणत 
हो जायगा । इससे काँग्रेस बदनाम हो जायगी, स्वराज्य-प्राप्तिके काँग्रेसके युद्धघर आफताा 
पहाड़ दूट पड़ेगा और बहुतसे घर तबाह हो जायेंगे। यह मुमकिन है कि जो मं 8३ 
खोंच रहा हूँ, सेरी अपनी दुबेलताका परिणाम है और यह बिलकुल झूठा हो। भगर एप 
है, तो जबतक से अपनी उस दुर्बेलताकों दूर न कर दू , में किसी ऐसे आल्दोलनका सेंवृत 
नहीं कर सकता जिसमें महान दृढ़ संकल्प और झशक्तिकी जरूरत हो। 


लेकिन अगर में कोई शुद्ध प्रभावकारी अहिसात्मक उपायकी तलाद नहीं रहें! 
तो हिसाका फूट पड़ना भी निश्चितत-सा है । जनता अपनी इच्छाओं और शवितकी प्राद 
करना चाहती है । उसे सिर्फ उस रचनात्मक कार्यमें संतोष नहीं है, जो मेने बताया है 
और जिसे कॉँग्रेसने सर्वसम्मतिसे पास कर लिया हैँ। जैसा कि में पहले भी कह दा 
रचनात्मक कार्यक्रकी ओर लोगोका पूरा ध्यान न देना ही इस बातका भद़ृत ; रा 
काँग्रेसियोने अहिसाको केवल बाहरी तोरसे स्वीकार किया है, वह उनके दिलकी हर्ट 
नहीं बनो । 


लेकिन अगर हिसा फूट पडी, तो वह बिना किसी कारणके नहों 
स्व॒राज्य-स्वप्व अभी बहुत दूर है । केद्वोय सरकार आमदनीका जो ८० पा 
ब्‌८० 


फरटेगी। टसारी 
सदी भाग हि 





प्रहिंसा 


हडप जाती है, लोगोको पीस रही हैं और उनकी आर्काक्षाओंकों कुचल रही है, उसकी गैर- 
जिम्मेदारी अब दिस-ब-दिन असछा होती जा रही है । 


54 अधिकाँश रियासतोर्में भी भीषण निरकुशताकी भावना घढ रहो है । से इस जिस्मे- 
'»* दारीकों स्वीकार करता हूँ कि मेने कुछ रियासतोर्से 'सविनय-भंग' आवन्योलनको स्थगित करा 
*» विया हूँ । इसका परिणाम हुआ हूँ प्रजा और रांजा--दोनोका नैतिक पतन | लोग तो पस्त- 
हिम्मत हो गये हे, और सोचने लगे हे कि सब कुछ चला गया है । राजाओका पतन 
उनके इस विचारसें है कि अब प्रजासे डरनेकी फोई जरूरत नहीं। उसे कोई असली अधि- 
कार देनेकी जरूरत महीं। दोनो गलतोपर है । इस परिणामसे से निराश नहीं हुआ । वर- 
* असल, सेने इस परिणासोकी पेशीनगोई पहले ही फर ली थी, जब मे जयपुरके कार्यकर्ताओोके 

साथ इस सलाहपर विचार कर रहा था, कि वे सत्याग्रह आन्दोलन स्थगित कर दें, भले 
,. ही वह सत्याग्रह नियमों और नियन्णोमें रहकर चलाया जा रहा था। प्रजासें नैतिक पतन 
तो यह बताता है कि उनके विचार तथा वाणोमें भाहसा नहीं थी। और जब जेल जाने 
... और भारी ग्रदर्शनोका जोश और नशा खत्स हुआ, छोगोने यह समझा कि लड़ाई खत्म हो 
», थी । "राजाओने भी एकदस यह परिणास निकाल लिया कि सत्याग्रहियोंके विरुद्ध कठोर 
« बर्ताव बरतकर और भोलेसाले लोगोको दिखाऊ सुधारो द्वारा फुसलाकर वे अपनी 
: निरंकुशताकों और भी दृढ़ कर सकते हे । 


लेकिन प्रजा और राज्य दोनों इस तरह सही परिणामपर पहुँच सकते थे । प्रजा तो मेरी 
सलाहकी गहराईकों पहचाचती और शक्तित और दृढ़ संकल्पसे रचनात्मक कार्य द्वारा अपनी 
. शक्ति और क्षमताको बढाती । और राजा छोग सत्याग्रह बन्द होनेसे उत्पन्न अवसरका लाभ 
! उठाकर, च्यायकी खातिर न्याय करते, अपनी प्रजाके बुद्धिमान किन्तु अग्रगामी लोगोको 
._ ऊुछ वास्तविक सुधार देकर संतुष्ड करते | लेकिन यह तभी हो सकता था, जब कि वे 
समयक्ों भावनाकों पहचानते ॥ आज भी प्रजाके लिए या राजाओके लिए बहुत देर नहीं 
हुईं । वे अब भी उस सचाईफो समझ सकते हे । 


इस सिलसिलेसें सुझे सर्वोच्च सत्ताको भूलना नहीं चाहिए । इस प्रकारके लक्षण 
मुन्ने प्रतीत हो रहे हे कि सर्वोच्च सत्ता राजाओंकों दी गयो अपनी इस पिछली,घोषणापर 
- उता रही है कि प्रजा जो सुधार चाहतो है, उन्हे देनेकी राजाओको पूरी आजादी है। 
इस तरहकी कानाफूसी जोरोसे होती हुई सालूम दे रही है कि घोषणाको अक्षरद्वः पालन 
- रना लाजिमी नहों है। यह रहस्य सभो जानते हे कि राजाओमें ऐसा कोई भी काम 
फरनेंका सहास नहीं हैँ जिससे उनके ख्यारूमें सर्वोच्च सत्ता नाराज हो सकती है। वे 
एसे लोगोसे बात भो नहीं करना चाहेंगे, जिनले कि .उनकी बातचीत सर्वोच्च सत्ता न 
पद करतो हो। जब राजाओोपर इतना भारी प्रभाव डाला जाता है, यह स्वाभाविक हू 
कि बहुतसी रियालतोमें ज्ञासकोकी भीषण निरंकुहताके लिए सर्वोच्च सत्ताको भी जिम्मेदार 
गीना जाय । इसलिए कभी इस जभागे देदामें हिस! फूट पडी तो, उसकी जिम्मेदारी सभीपर, 
हि श्र 


ग॒धीजी 


सर्वोच्च सत्तापर, राजाओपर और सबसे ज्यादा काँग्रेसियोपर पड़ेगी। सर्वोच्च उत्ताबो 
राजाओने कभी अहिसक होनेका दावा नहीं. किया । उनकी शक्तिका आधार और छोत है 
हिसाका प्रयोग है । लेकिन काँग्रेसने १९२०से अहिसाको अपनी निश्चित नीतिके रुपमें खीशर 
कर रखा है और इसमें सन्देह नहीं कि उसने इसपर चलनेकी भी कोशिश की है । लेकिन चर 
काँग्रेसियोने अपने दिलोमें अहिसाको स्थान नही दिया, इसलिए उन्हें इस दोषका फल भुग 
तना ही चाहिये, भले ही वह दोष किसी इरादेसे व किया गया हो ! अबके बाजुक समर 
वह दोष ऊपर फूठ पड़ा है ओर ऐसा लरूगता है कि किसी दोषपुर्ण उपायसे इस समण्ारा 
हल नहीं. हो सकता । अहिंसाका उद्देश्य उत्पीडन या दबाव किसी भी तरह नहीं हो सकता। 
इसका तो उद्देश्य हृदय-परिवर्तेत हैँ । हम राजाओका दिल नहीं बदल सके, हम भरे 
शासकोका दिल नहीं बदल सके । यह कहना बेकार है कि शासकोको अपनी इच्छा बने 
अधिकार छोड देनेके लिए प्रेरित करना असंभव हैँ । मेने यह दावा किया है कि संत्यागरका 
एक नया परीक्षण हँ । जब काँग्रेसी इसपर एक बार सच्चे दिलसे असल करेंगे तब समय हो 
बतायेगा कि यह सफल हुआ है या असफल । अगर एक नौतिपर भी ईमानदारीसे चलता हो 
तो पूरे दिलसे चलना चाहिए । हमने ऐसा वहीं किया। इसलिए पहले इसके कि सर्वोच्त 
सत्तापर राजाओसे हम यह उस्म्रोद करें कि बे न्याय करें, हम काँग्रेसियोकों घाहिए कि 
हम स्वयं अपनेको बदलें। 


लेकिन अगर काँग्रेसी अहिसाकी ओर आजतक जितना बढ चुके हे उससे आगे ते बढ 
और सर्वोच्च सत्ता व राजाओनेभी अपनी इच्छासे आवश्यक फंदम न उठाया, तो देदाको 
हिंसाके लिए तयार रहना चाहिए, बशतें कि नये टेकनिक'ने अहिंसात्मक संप्रपका क्तोई 
ऐसा तरीका न निकारू लिया हो, जो हिंसाके प्रभावशाली रूपमें सफल हो सफता हो 
और बुराइयोको दूर कर सकता हो । हिंसा सफल नहीं होगी, सिर्फ यह हकीकत हिप्तारो 
फूट पड़नेसे रोक नहीं सकती । सहज वैधानिक आन्दोलनसे काम न चलेगा। 


हरिजन सेवक 
* ८ जुलाई, १९३९ 


5 2 श्र 
“मेरा मतलव यह है कि हमारी अहिंसा उन कायरों की ने हैं 
ेऔ री. श्र [] जिसे शो जिनका दल 
जो लडाईसे डरते है, खून से डरते हे, हत्यारों की भाव कार: 


रु हियि ड़ 
को पता है। हमारी अहिंसा तो पठानोकी अहिसा होती चाहिये । जा 
ख्् जा 


50%: प्र।ंधनंनपाट दिये 


-होपी नहीं 


सत्याग्रह सबंधी काँग्रेसी प्रस्तावपर इस समय जो बाद-विवाद चल रहा है, उसके 
'बारेसें डा० रामसनोहर लोहियाने सुझे एक लूम्वा और युक्तियुक्त पत्र भेजा हैं। उसका 
एक अश् ऐसा है, जिसपर सार्वजनिक रूपसे विचार करनेकी आवइकता है । वह यह है-- 


| “आपके निश्चित कार्यक्रममे सत्याग्रहका जो सिद्धान्त है उससे जरा भी इधर-उधर 
' होना आप स्वीकार नही करेगे। क्या यह सभव नही हैं कि आपके कार्यक्रमके अलावा 
* अन्य कार्य क्रमोका आधार वनानेके लिए संत्यागहके सिद्धान्तको विश्वव्यापी बना दिया 

जाय ? शायद यह स भव नही है, लेकिन आपके खिलाफ मेरी यही दलील है कि आपने ऐसे 

किसी प्रयोगको प्रोत्साहन नहीं दिया है। मत्रिमडल सवंधी और रचनात्मक हलूचलके आपके 
. कार्यक्रकों आज लोग सर्वथा पर्याप्त नही समझते , इसलिए वे किसानो और मजदूरोंके कार्ये- 
क्रमोको आजमा रहे हँ । ये नये कार्यक्रम ऐसे है , जिनमे सामान्य रूपमे सत्याग्रहकी कोई हलचल 
मे होनेपर भी स्थानीय हलचल दनी रहती है । सामान्य स्पमे सत्याग्रह शुरू करनेका तरीका 
जवतक आपको न मिल जाय ,तवतक क्या आप इन छोटे सत्याग्रहोको रोक देगे ” ऐसा करनेमे 
उस आराजकताके फैलने का डर है जो दमनसे उत्पन्न होती है। अहिसात्मक सामूहिक कारवाई 
उन विरली और बहुत बेशकीमत सौगातोमेंसे एक है ,जो सारे इतिहासमे मनुष्य-जातिते प्राप्त 
| की हूँ , मगर यह हो सकता हूँ कि हम उसको सभाल कर रखना और जारी रखना न जाने ।* 


बढ 


न 


। मेरे निहित कार्यक्रममें सत्याग्रहका जो स्थान है उससे जरा भी इधर-उधर होनेफो 
; व केवल मेने मना ही नहों किया बल्कि अक्सर नये कार्यक्रमोको भी निमंत्रित किया है! 


जब की मे पहले ही बतला चुका हूँ कि काँग्रेवादियोकी उदासीनताका कारण यह नहीं 
हैँ कि उस का्येक्रमसें कुदरतन कोई खराबी है, बल्कि दरअसल वात यह हैं कि अहिसासें 
उनका जीवित विश्वास नहीं है। भरा इससे बढ़कर और क्या बात हो सकती है कि 
विभिन्न जातियोमें पूर्ण एकता हो, अस्पृब्यता दूर हो जाय, दराबकी दुकानें बन्द फरके 
शराबते होनेवाली आसदनीका बलिदान कर दिया जाय और मिलके कपड़ेकी जगह खादी 
ले ले? सेरा तो कहना है कि हिंदू-घुसलसान अपने आपसके अविद्वासको दूर करके सगे 
भाइयोकी तरह न रहे, हिंदू अगर अस्पश्यताके अभिशापकों छोड़कर अपनेको शुद्ध न करें 
और इस प्रकार उत्त छोगोके साथ निकट संपर्क स्थापित न करें जिन्हे सदियोसे उन्होंने समाजसे 
चहिष्छत कर रखा है, भारतके घनी पुरुष-स्त्री अगर अबने आप अपने ऊपर इसलिए कर 
लगायें कि जो गरीब लोग शराब तथा अन्य चशोके सजबूरत शिकार होते हे, शराब 
तया अन्य नशौलों चीजोको दुकानें बच्द होकर उनके लिए वह प्रठोभन न रहे, और अन्त 
छाल्ो अधभूखोके साथ तादात्म्य करनेके लिएँ अगर हम मिलके कपड़े का शौक छोड़कर 
भारतकी झोपड़ियोमें लाखो हायोसे बननेवाली खादोको न अपना लें तो अहिंसात्मक 
ण्टरे 


गाली न्‍ । 


67 


स्वराज्य असंभव है । रचनात्मक कार्यक्रके खिलाफ जो कुछ भी लिखा गया हैं, उत्तें्णे 
द्ग 


वास्तविक गुण या अहिसात्मक स्वराज्यकी दृष्टिसि इसके महत्वके दिलाफ सतोएग्त ६ 


पु 


+ 
दल्लील एक भी नहीं सिली है, बल्कि में तो यह कहनेका साहस फरता हूँ हि बे | 
सब काँग्रेसवादी अपनी शक्ति इस रचसात्मक कार्यक्रसपर केच्दित कर दें, तो देश थम 
अहिंसाका वातावरण जल्दी ही पैदा हो _जायगा जिसकी सौ फी सदी सत्याग्रके हिए [7 
आवश्यकता है । नव 


जल घ भा रा 


27 


डा० लोहियाने संभावित नये कार्यक्रमके रूपमें किसानोकी हलूचलका उत्लेस हिए [.. 
हूँ । मुझे खेदपूर्वंक यह कहना पडता है कि अधिकाँश सामलोसें किसानोक्ो अहिताजा पर 
कार्यकी शिका नहीं दी जा रही है । उन्हे तो लगातार उत्तेजनाकी हालतमें तेयार रा 7] 
जा रहा है और उनसें ऐसी आशाएँ पैदा की जा रही हे जो हिंसात्मक संघर्षके बगैर करी , 
पूरी नहीं हो सकतीं । यही बात मजदूरोके विषयों कही जा सकती है । मेरा अपना तर ॥ 
भव तो मुझे यही बतलाता है कि मजदूर-किसान दोनोको प्रभावकारक अहिसात्मक कामे । 
लिए संगठित किया जा सकता है, बरतें कि कँ्रेसवाले ईमानदारीसे इसके लिए भए्ल « 
करें। लेकिन अगर अआहिसात्मक कार्यक्रमकी अन्तिम सफलताके बारेसें उनका विश्वास नही, ल 
तो वे ऐसा नहीं कर सकते। इसके लिए जो कुछ जरूरत है वह यही है कि मर 
किसानोको इसकी उपयुक्त शिक्षा दी जाय। उन्हे यह बतंलानेकी जरूरत है कि भगर * 
उपयुक्त रूपसे संगठित हो तो पूजीपतियोक्षों अपनी पूंजीसे जो सपत्ति और अताया 
सिलेगी उससे ज्यादा सम्पत्ति और आसायश्ञ वे अपने प्रिश्रससे प्राप्त कर सकते है। ' 
फर्क सिर्फ इतना ही है कि पूजीपतियोंका रुपयेके बाजारपर नियत्रण रहता है। जय किम. 
द्रोका सजदूरीके बाजार॒पर उतना वियत्रण नहीं होता । यह जरूर है कि सजदूरोके हे हु 
नेताओने उन्तकी अच्छी तरह सेवा की होती तो उन्हें उस, अदस्य शर्वितिका अच्छी तर 
भान हो जाता जो अहिंसाकी उपयुक्‍त शिक्षा सिलनेपर प्राप्त होती है। लेकिन इसके बता 
सजदूरोको अपनी माँगें पूरी करानेके लिए डरानेवाले उपायोसे काम लेनेपर आधार रखी 
सिखलाया जा रहा है । जिस तरहकी शिक्षा आज आसतौरपर मजहूरोको मिले रही . 
उससे वे अज्ञादी बने रहते है और अतिस बलके रूपमें हिंसापर ही आवार श्यते ह | 
इस तरह किसानों या मजदूरोकी वर्तमान हलूचलको सत्याग्रहकी तैयारीके लिए नया कक 


मानना मेरे लिए सभव नहीं है । 


पक हे 


अपने आसपास जो कुछ से देख रहा हूँ, वह निईचय ही अहिसात्मक हक हक 
बल्कि हहिंसात्मक विस्फोठकी भी तैयारी हैँ, फिर वह चाहे अनजाने और विना दो हा 
न हो । इसे अगर भेरे पिछले बीस वर्षोक्षि प्रयत्वका फल बतलाकर मुझे इस लिए! हु] 
दार ठहराया जाय तो मुझे अपना दोष स्वीकार करनेमें कोई हिंचकिचाट्ट है रे 
चाहिए । से ही इन पृष्ठोमें इस बारेमें बहुत कुछ नहां कह 5 ही 
स्वीकारसे तदतक कोई लाभ नहीं होगा जवतक उसके फऊस्वटप हम उठते ने हक 


> हक कवि धूप ह्घर 
जो गलती हम कर चुके है उसे इुरस्त कर छ। है सका मतलब यह हुआ कि ६ 
>> पक] पे 


है 


अहिसी 


की प्राप्तिके लिए आहिसात्मक उपायोगें उचित विश्वास रखो जाय । जब हमारे अन्दर 
“”' विश्वास हो जायगा तब फॉांग्रेंसके अन्दर होनेवाली सब तु-तू से-से बन्द हो जायगी, 
_ “पाक्षे लिए फिर व्यर्थके झगड़े-टण्टे न होगे और एक इूसरेपर कीचड उछालनेके बजाय 
:"।स्पर सहायताकी भावना होगी। लेकिन यह हो सकता हूँ कि काँग्रेसवादी यह विश्वास 
“'शत्ते लगे हो कि सेरी व्याख्यावालो अहिसा अब निकस्मी हो गयी है या उसको प्राप्त 

एव सभव नहीं है । उस हालतसें कांग्रेसवादियोके सब दलोका एक निवर्सित या अनिय- 

+ ._पसस्मेलन हो या कांग्रेस सहासभितिकी विशेष व ठक हो, और उससें इस बातका विचार 

या जाय कि क्या ऐसा वक्‍त नहीं आ गया हूँ जब हम अहिसाकी नोति और उसके 

: हस्वरूप बने हुए रचनात्मक कार्यक्रपर फिरसे विचार करें ओर ऐसा कोई कार्यक्रम 
“वे जो कॉँग्रेसियोकी दर्तमान सनवोवृत्तिके अनुकूल हो ? यह हरएक कॉंग्रेसवादीका काम 
7 “कि वह बारीकीके साथ. आत्स-निरीक्षण करके इस सुरख्य समस्पापर विचार करे । गिरा- 
” ढकौी नीतिपर चलना न तो काँग्रेसके लिए प्रतिष्ठाकी चात है न इसमें उसकी सुरक्षा ही 
“77। इस तरहके सस्मेलनकों म॑ पसन्द करूँगा जिससे हम यह भूल जायें कि हम अलग- 
““*रग दलोसे सवधित हूं और यह याद रखें कि हम शुरूसे अन्ततक राष्ट्रके ऐसे सेवक है । 
“7 ज्होने एक सनतसे राष्टरकी आजादीकी लूडाई लड़नेकी शपथ ले रक्खी है। आज तो काँग्रेससें 
”“ [ पड रही है, जो हणिज व होनी चाहिए। हु 
“ रिजन सेवक 
” ९ चुछाई, १९३९ 


ला 


नी 
नाप 
प्र 
3 


के 
«जद संबन्धी-प्रस्ताव॑ 
रद. युद्ध संबंधी प्रस्तावपर भी भेरी पूरी हार हुई । सुझसे ससविदा तैयार करनेके लिए 
गया था । इसी तरह पं० जवाहरलाल नेहरूसे भी कहा गया था। अपने मसविदेपर 
/ “| गर्व था, पर जल्दी ही मेरा गय॑ दर हो गया । मेने देखा कि जबतक में दछोल और 
काम न छू सेरा प्रस्ताव पास नहीं हो सकता, लेकिन ऐसी इच्छा मुझे नहीं थी। 
था कप जवाहरलूालजीका प्रस्ताव सुना और मेने तुरन्त यह स्वीकार कर लिया कि 
्ट मेरे प्रस्तावसे अधिक सच्चाई है और बह देशके, बल्कि सिलाकर कार्य-समितिके मतकी 
थटँ नच्छी तरह व्यक्त करता है । भेरा प्रस्ताव तो पूर्णत, अहिसापर आधार रखता था। कॉग्रेस 
//'र दिलसे अहिसापर, उसके पुरे रूपपर विश्वास करती हो, फिर वह चाहे नौतिके तौरपर 
हि न हो, तो यह उसकी कसौटोका समय था। छेकिन कुछ व्यक्तिगत अपवादोको 
ब्टड 


हि 


; हैः 
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४ 


जब 


ँ 


गांधीजी 


॥ै। 
ता 


छोड़कर काँग्रेसजन यह सानते हे, कि सत्ता प्राप्त करवेके लिए सरकारते हडनेपेंही[स' 
उपयोग है । लेकिन काँग्रेसके पास संसारके लिए अहिसाका कोई सन्देश नहों है, घाे बे 
खुशीसे से. भले ही सान्‌ कि काँग्रेसके पास ऐसा सदेश है । दोनो प्रस्तावोके सातत्रेरो !: 
बड़ा फर्क हो यह जरूरी नहीं हँ । खुद हिंदुस्तानसें जो हिंसा हो रही है और झंे 
सरकारोको जो पुलिस और फौजकी मदद लेनेके लिए सजबूर होना पडा उसझ्षे केश 
हुए संसारके सामने अहिसाकी घोषणा (छुरना सजाक ही सालूस पड़ता है । उस्ता नहे 
हिहुस्तानपर कोई असर पड़ता ले ससार॒पर । इतनेपर भी अगर खुद अपने तई में सच्चा हू हे 
जो प्रस्ताव मेने बनाया उसके सिवा और कोई नहीं बच सकता था। उसका जो छो! 
हुआ उसने यह साबित कर दिया है कि काँग्रेससे अपना बाजाब्ता संवध तोड़कर रे 
ठीक ही किया। 


कार्य -समितिकी बैठकर्में से इसलिए शरीक नही हुआ कि उसके प्रस्तावों या ऋष 

सामान्य नीतिपर मेरी छाप पडे। से तो अहिसाके अपने मिशनकों पूर्ण करनेके दिए! 
उनमें शामिल हुआ ! जबतक वे छोग मेरी उपस्थिति चाहते है, में उनके फामो बोर :0॥| 
द्वारा काँग्रेसनतोके आचरणमें अहिसापर जोर देनेके लिए वहाँ चला जाता हूं। हग मैं 
एक ही सार्गके थात्री हे। वे, सब यदि हो सके तो पुरी तरह मेरे साथ चढेंगे। हंस) 
जैसे म॑ अपने तईं सच्चा रहना चाहता हूँ इसी तरह वे भी: अपने तई ओर ह#. 
देशके प्रति सच्चे रहना चाहते हे जिसका कि इस समय वे प्रतिनिधित्व कर रहें हैं। | 
जानता हूँ कि अहिसाकी प्रगति जाहिरा तौरपर बहुत धीमी प्रगति हैं । लेकिन बंपृनर, 
मुझे बतलाया है कि हमारे सम्मिलित लक्ष्यक्रा यही सबसे निश्चित मार्ग हैं। हठाई के 
पस्त्रास्त्रसे न तो भारतको सुक्ति मिल्ल सकती है, न ससारको । हिंसा तो न्याय प्राटि, 
लिए भी निष्फल साबित हो चुकी है । अपने इस विश्वासके साथ अहिसामें पर है 
रखनेमें अगर कोई मेरा साथी न हो, तो से अकेला ही इस पथपर घहनेके हिए्‌ः 
तेयार हूं। ! 
हरिजन सेवक | 
२६ अगस्त, १९३९ । 
| 

॥ 
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व बह लक गामने प्रम्या है 
“दया की निर्देयताके सामने अहिंसा की हिंसाके हा 


हेपके सामने और सत्यकी झूठ के सामने ही परीक्षा हो सकती है। बह ब्रा 
सही हो तो यह कहना गलत होगा कि खूनीके सामने महिसा का हे 
यो कह सकते हे कि खूनीके सामने अहिसाक़ा प्रयोग करना अपनी वात 
है। छेकिन इसीमे अहिसाकी परीक्षा हैँ ।! 


हु हैः 
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हर हिदकरसे अपील 


गत चौबीस अगस्तको लरून्दनसे एक बहिनते मुझे यह तार दिया- 
'कृपा करके कुछ कीजिये । दुनिया आपकी रहनुमाईकी राह देख रही है ।' 
लन्दनके दूसरी वहिनका तार मुझे यह सिला- 


पं आपसे अनुरोध करती हूँ कि पशुवलूमे न होकर विवेकमे आपकी जो अचल श्रद्धा है 
उसे शासको और प्रजाक सामने अविलम्ब प्रगट करनेका विचार करे।' 


म॑ इस आसक्न विदव-सकटके बारेसें कुछ कहनेमें हिच॒किचा रहा था,जिसका कुछ राष्ट्रोके 
ही नही. बल्कि सारी सानवजातिके हितपर असर पडेगा। सेरा ऐसा झ्याल हैँ कि मेरे शब्दोका 
_ उनलोगो पर कोई प्रभाव नहीं पडेगा, जिनपर लडाईका छिड़ता या शान्तिका कायम रहना 
निर्भर करता है। में जानता हूँ कि पद्िचिमके बहुतसे लोग समझते हे कि मेरे शब्दोकी वहाँ प्रतिष्ठा 
'ह। म चाहता हूँ कि में भी ऐसा समझता । चूकि मं ऐसा नहीं समझता, इसलिये से चुपचाप ईदवरसे 
द भाषना करता रहा फि वह हमें एुृद्धफे सकटसे बचाये। लेकिन यह घोषणा करनेमें मुझसे जरा 
भी हिंचकिचाहट नहीं सालूम होती कि मेरा विवेकरमें विद्यास है। अन्यायके दसनके लिए या 
प्तगड़ोके तिपटारेके लिए अहिसाका दूसरा नाम ही विवेक है। विवेकका अर्थ सध्यस्थका किया 
हुआ किसी झगडेका वाध्यकारी निर्णय अथवा युद्ध नहीं है । मे अपने विश्वासपर सबसे अधिक 
जोर यही कहकर दे सकता हैं कि यदि मेरे देशको हिसाके द्वारा स्वतंज्रता सिलना संभव हो तो 
भी से स्वय उसे हसाके द्वारा प्राप्त न करूगा। तलवार से जो सिलता है वह तलवारसे हर 
लिया जाता है'--इस बुद्धिमानीके कथनमें सेरा विदवास कभी नष्ट नहीं हो सकता। मेरी 
यह कितनी प्रबल इच्छा हू कि हर हिटलर संयुक्तराष्ट्रके राष्ट्रपतिकी अपीलको सुने और अपने 
दावेकी जाँच सध्यस्थोको करने दें जिनके चुननेमें उनका उतना ही हाथ होगा जितना कि उन 
लोगोका जो उनके दाबेको ठीक नहीं समझते। 


हेरिजन सेवक । 
२ सितस्वर, १९३९ 


चर्ट७छ 


पहैलियाँ 


एक प्रसिद्ध काँग्रेसवादी पुछते हे- 
“४ (१) इस युद्धके वारेमे अहिसासे मेल खानेवाला आपका व्यक्तिगत रुख वया है ” 
“(२) पिछले महायुद्धके वक्‍त आपका जो रुख था वही है या भिन्न? 


(३) अपनी अहिसाके साथ आप काग्रेससे, जिसकी नीति इस सकटमे हिसापर आधार 
रखती है ,क से सक्तिय सम्पक रखेगे और उसकी कैसे मदद करेगे ? 


(४) इस यूद्धका विरोध करने या उसे रोकने के लिये आपकी ऐसी ठोस तजवीज क्या 
हैं जिसका कि आधार अहिसापर हो ?” 


इन प्रदनोके साथ मेरी ऊपरसे दिखलूायी पड़तेवाली असंगठियो या मेरी अगम्यताकी लम्बी 
और सिद्रतापूर्ण शिकायत भी है । ये दोनो ही पुरानी शिकायतें हे, जो शिकायत करनेवालो- 
की दृ षिटसे तो बिलकुछ वाजिब हे, पर मेरी अपनी दृष्टिसे बिल्कुल गैरवाजिव है । इसहिए 
अपने शिकायत करनवालों और मुझमें मतभेद तो होगा ही। से तो सिफे यही कहूँगा। कि 
जब मे कुछ लिखता हूँ तो यह कभी नही सोचता कि पहले मेने कया कहा था। किसी विषयपर 
पहले जो कुछ मे कह चुका हूँ, उससे सगत होना सेरा उद्देश्य नही है,बल्कि प्रस्तुत अवसरपर मुगे 
जो सत्य मालूस पड़े उसके अनुसार करना मेरा उद्देश्य है । इ सका परिणाम यह हुआ है कि में 
सत्यकी ओरे निरस्तर बढ़ता ही गया हैं। अपनी याददाइतको मेने व्यर्थके बोझसे बचा लिया हूँ 
और इससे भी बढ़कर वात यह है कि जब कभी मुझे अपने पचास वर्ष पहलेतकके लेखोकी तुलना 
करनी पड़ी है, तो अपने ताजासे ताजा छेखोसे उन दोनोमें मुझे कोई असगति नहीं मिली है। फिर 
जो मित्र उनमे असंगति देखते हे, उनके लिये अज्रेछा यह होगा कि जबतक पुरानेंसे ही उन्हें कोई 
खास प्रेम न हो, वे उसी अर्थको ग्रहण करें, जो मेरे सबसे ताजा लेखोसे निकलता हो। लैंकिग 
चुनाव करनेसे पहले उन्हें यह देखनेकी कोशिश करनी चाहिये कि ऊपरसे दिखायी देनेवाली 
असगतियोके बीच वया एक मूलभूत स्थायी सगति नहीं हैं ? 

जहाँतक मेरी अगम्यताका सवाल है, मित्रोको यह विश्वास रखना चाहिए कि कंगन 
विचार सबद्ध होनेपर उन्हे दगानेका प्रयत्व में कभी नहीं करता । अगम्यत्ता कभी कभी ती स्तर 
कहनेकी मेरी इच्छाके कारण होती है, और कभी-कभी जिस विषयपर मुझसे राव देनेके 77 
कहा जाये उसके सम्वन्धके मेरे अपने अज्ञानके कारण नी होती हूँ । 


नमूनेके तौर पर इसका एक उदाहरण हू । एक मित्र, जिनके और मेदे दौत हुदासा 


बात कभी नहीं रही रोपके बजाय क्षोनसे लिखते हू - 
“जारतके यूुद्धनी सनिनय-अथली होनेपर जो बुद्ध लबदनीब घटना हीं 


श्८८ 


अहिसा 


गास्धीजी अपने देशवासियोको यह सलाह देनेको तैयार है कि शत्रुकी तलवा रके सामने वे सीने 
खोल दे ? कुछ समय पहले ,वह जो कुछ कहते उसके लिये में अपनेको वचन-बद्ध कर लेता , लेकिव 
अब और अधिक विश्वास मुझे नही रहा हैँ ।” 

मे उन्हे विश्वास दिला सकता हूँ कि, अपने हालके लेखोके बावजूद वह सुझमें इतना 
विश्वास रख सकते है कि अब भी से वही सलाह दूं गा जैसी कि वह आज्ञा करते हे कि मेने पहले 
दी होती या जेसी सेने चेफो या एबिसीनियनोको दी है। मेरी अहिंसा सख्त चीजक्ी बनी हुई 
है। व ज्ञानिकोको सबसे मजबूत जिस धातुका पता होगा उससे भी यह ज्यादा मजबूत है । इतनेपर 
भी मुझे खेदपुर्वेक इस बातका ज्ञान हुँ कि इसे अभी इसकी असली ताकत प्राप्त नहीं हुई है । 
अगर वह प्राप्त हो गयी होती, तो ससारमें हिसाकी जिन अनेक घटनाओको से असहाय रूपसें रोज 
देखा करता हूँ उनसे निपटनेका रास्ता भगवान सुझे सुझा देता। यह से धृष्टतापूर्वक नहीं 
वल्कि पूर्ण अहिसाकी शवितका कुछ ज्ञान होनेफे कारण कह रहा हें। अपनी सीमितता या कम- 
जोरीको छिपानेके लिये भे आहिसाकी शक्तिको हल्का नहीं आँकने दूं गा। अब पूर्वोक्‍्त प्रश्नोके 
जवाबसें कुछ पवितयाँ लिखता हूँ-- 

(१) व्यक्तिगत रूपसे मुझपर तो युद्धकी जो दहशत सवार हुई है बेसी पहले कभी नहीं 
हुई थी। आज से जितना दिलगीर हूँ उतना पहले कभी नहीं हुआ। लेकिन इससे भी बड़े 
खोफका कारण आज से बंसी स्वेच्छापूर्ण भर्तों करनेबाला सा्जेल्ट नहीं बनू गा जैसा पिछले 
सहायद्ध के वक्त से बन गया था । इतने पर भी यह जजीबसा सालूस पडेगा कि सेरी 
सहानभूति सिन्न-राष्ट्रोके ही साथ है । जो भी हो, यह युद्ध पश्चिमम विकसित प्रजातंत्र 
और हर हिंदलर जिसकी प्रतीक है उत निरकुशताके बीच होनेवाले युद्धका रुप धारण 
फर रहा हैं। रूस इसमें जो हिस्सा ले रहा है, वह यद्यपि दु.खद है, फिर भी हमे उम्मीद 
करनी चाहिये कि इस अस्वाभाविक सेलसे, चाहे अनजाने ही क्यो त हो, एक ऐसा सुखद घोल 
पैदा होगा जो क्या शवल इस्तियार करेगा यह पहलेसे कोई नहीं कह सकता । अगर मित्र रा्द्रो- 
का उत्साह भग न हो, जिसका जरा भी कोई आसार नहीं है, तो इस युद्धसे सब युद्धोका 
अन्त हो सफता है--ऐसे भोबण रूपमें तो जरूर ही जैसे कि हम आज देख रहे हे। मुझे 
उम्मोद है कि भारत, यद्यपि अपने आन्तरिक भेद-भावोसे छिन्न-भिन्न हो रहा है, तथापि इस 
इच्छित उद्देशयकी पूर्ति तथा अबतककी अपेक्षा शुद्ध प्रजातत्रके प्रसारमें प्रभावकारक भाग छेगा। 
निसन्देह, यह इस बातपर भिर्भर है कि संसारके' रगम्ंचपर जो सच्चा दुखद नावक हो रहा है 
उससे वक्िण कसेटी अन्ततोगत्वा कैसा भाग लेगी। इस भाठकसें हम अभिनेता ओर दहेक 
दोनो ही हे । मेरा सास तो निश्चिचत है । चाहे मे वक्तिग कम्रेटीके दिलम्र सार्ग-दर्शकका कास 
फरू, था, अगर इसी बातको बिना किसी आपत्तिके से कह सकू तो कहूँगा कि, 
सरकारके--मेरा मार्ग प्रदर्शश उनसेंसे एकको या दोनोको अहिसाके सार्गपर ले जाना 
होगा, चाहे वह प्रगति सदा अगोचर ही क्यो न रहे। यह स्पष्ट है कि में दिसी रास्तेपर 
किसीको जबरदस्तो नहीं चला सकता, में तो सिर्फ उसो शक्तिका उपयोगकर सकता हूँ, जो इस 
अवसरके लिये इश्वर मेरे हृदय व सस्तिष्कमें देने की कृपा करें । 

(२) में समझता हूँ कि इस प्रइनका जवाब पहले प्रइदके जवाव्में या गया हू । 

८ २८९ 


्प 


गांधीजी 


(३) अहिंसाकी ही भाँति हिसाके भी दर्ज होते है । विंग कसेटी इच्छापूर्वक अहिसाकी 
नीतिसे नही हटी हू । सच तो यह हुँ कि वह ईमानदारीके साथ जहिसाके चास्तविक फलीतापोंको 
स्वीकार नहीं कर सकती । उसे लगा कवि बहुस॑ख्यक काँग्रेसजनोने स्पष्ट रूपसे कभी भी नहीं समा 
कि बाहरसे आक्रमण होनेपर वे अहिसात्क साधनोसे देशकी रक्षा करेंगे । सच्चे अथोमें तो उन्होने 
सिर्फ यही ससझा है कि ब्विदिश सरकारके खिलाफ कुल सिलाकर अहिसाके जरिये वे सफल लाई 
लड़ सकते है । अच्य क्षेत्रोमें काँग्रेसजनोकी अहिसाके उपयोगको ऐसी शिक्षा मिली भी नही है। 
उदाहरणके दौरपर सास्प्रदायिक दगोंया यृन्डेपतका अहिसात्मक रूपसे सफल मुकाबिला करनेका 
निरदिचत तरीका उन्होने अभी हीं खोज पाया है । यह दलील अन्तिम है, क्योकि वास्तविक अनुभव 
पर इसब्हा आधार है । अयर इसलिये अपने सर्वोत्तम साथियोका में साथ छोड़ हूँ कि अहिसाके 
विस्तृत सहयोगसे वे सेरा अनुसरण उहीं कर सकते, तो से अहिसाका उद्देश्य नहीं साधू गा। 
इसलिये इस चविदवासके सार्थ भे उनके साथ ही रहा कि अहिसात्मक साधनसे उनका हटना 
बिल्कुल सकीर्ण क्षेत्रतक ही सिमित रहेगा और वह अस्थायी ही होगा। 

(४) मेरे एस कोई खास योजना तैयार नहीं है, क्योकि मेरे लिये भी यह नया ही क्षेत्र है। 
फर्क्त सिर्फ इतना ही है कि सावचोका सुझे चुनाव नही करना है, चाहे में वक्तिग कमेटीसें मन्नणा 
फरूँ था बाइसरायके साथ, वह साधव सदा शुद्ध अहिसात्मक ही होने जाहिमे। इसलिये जो 
से कर रहा हूँ, यह खुद ही ठोस योजनाका जंग है । और बातें मुझे दिव-ब-दिन सुस्ती जायगी। 
जैसे कि सेरी सब घोजनाओके बारेमें हमेशा हुंआ है। असहवोगका असिद्ध प्रस्ताव भी मेरे दिमाग 
काँग्रेस सहाससितिकी उस बैठकों जो १९२० में कलकत्तेमें हुई थी और जिसमें वह प्रस्ताव पास 
हुआ, फोई २४ घटे से भी कम समयसे आया, और असलो खूपमें यही हाऊ दांडी-छूचका रहा। 
पहले सचिनय भगकी नीवे भी, जिसे उस वक्‍त निष्किय प्रत्िरोधका नाम दिया गया, प्रसग- 
वश, भारतीयोकी उस सभाजें पडी, जो इन दिनोके एशियाई-विरोधी कानूतका सुकाबिला करनेफ 
उपाय खोजनेके उद्देश्यसे १९० ६में ओोहल्सवर्ग्से हुई थी। सभा में जब से गया तो उस प्रस्ताववी 
पहलेसे मुझे कोई कल्पना नहीं थी। चह तो उस सभामें ही सुझा। इस सृजन बाहितका 
अभी भी विकास हो रहा है, लेकिन फर्ज कीजिये कि ईइवरने मुझे पुरी शक्ति प्रदान की हूं (मं 
फि वह कभी नही फरता ) तो से फौरन अंग्रेजसे कहेंगा कि वे शस्त्र रख दें, अपने स्व अघीन देशों 
आजाद करदें छोटे इगलेण्डवासी फहानेमें ही गर्वानुभव करें और संसारदेः सव निरकुशतावादियी के 
बरे से बुरा फरनेपर भी उसके आगे सिर न छुकायें। तय अंग्रेज दिना प्रतिरोधक भरकर 
इतिहासमें अहिसात्मक वीरोके स्पमें जमर हो जायंगे। इसके अलावा, भारतीयोरी गा 
इस दैवी शहादतमें सहपोग करनेके लिये निमश्नित करोंगा। यह कभी भी न दूटनेदालो सा हे 
दारी होगी जो तथाकथित झत्रुओमें नहीं वल्कि उनके अपने शरीरोके खूनसे लिए हिल 
संकित हो जायगी । लेकिन मेरे पास ऐंसी सामान्य सत्ता नहीं हैं। अहिसा तो घीमी हम 
पौदा हैँ, वह अदृहय परन्तु निश्चित रुपमें बढता है और इस एतरेको लेकर फि मेरे वारम 
मदझत-फहसी होगी, मु्ते उत् और' भी क्षीण आवाजके अनुसार ही फाम करना चाहिये । 


हरिजन सेवक 


३० सित्स्घर, १५३५९ 


हि 
/गर 
हे 


अहिसाकी अद्युत शक्ति 


एक पठान दोस्त जो मुझे प्रवासमें सिले, हिसक कार्योके बारेसें बातचीत करत॑ हुये बोले- 


“हमारी सरकार इतनी मजबूत है कि हमारे किसी भी हिंसक कार्यकों चाहे कितना ही 
सगठित क्यों न हो, वडी आसानीसे दबा सकती हूँ । मगर आपकी अहिंसा तो अजेय है। आपने 
हमारे देशको एक अजीब हथियार दिया है ।  दुनियामे ऐसी एक भी सरकार नही जो अहिंसाको 
जेर कर सके ।' 


सेरे इन दोस्तने अआहसाके बारेसे जो अद्वितीय विचार मेरे सामने रखा है उसके लिये मेने 
उनकी तारीफ की । एफ ही वाक्‍्यसें उन्होने अहिसके अनुपम सौन्दर्यको रख दिया। हिन्दुस्तान 
इनकी स्वाभ्ञाविकता और अनायासपूर्ण रीतिसे इसके सब फलितार्थोकी अगर समझ भर सक्के। 
तो वह्‌ बडे-से-बडे हसलावरोके शुकाबलेसें अजेय रह सकता है । अहिसाकी शिक्षा पाये हुए 
लोगोपर हमला हो ही नहीं सकता । अर्थात्‌ सबसे कमजोर राज्य भी अगर अहिसाकी कंऊाको 
सीख जाय, तो वह अपनेको हमलेसे बचा सकता है। लेकिन एक छोटा-सा राज्य चाहे वह शस्न्ोसे 
कितना ही सुसज्जित क्यो न हो, अच्छे अस्न्न-शस्मधारी राष्ट्रोके गुठके बीच अपना अस्तित्व 
फायम नही रख सकता। उसे अपनेको या तो सिटा देना पडता है नहीं/तो ऐसे गुटसेंसे किसी एफ 
राष्ट्रके सरक्षणमें रहना भी पड़ता है। जैसा कि प्यारेलालने मेरे सीमाप्रान्तके प्रवासमें लिखा 
है । बादशाह खानका कहना है- 


“अगर हम अहिसाका सवक न सीखते,तो हमारी बडी दुर्गति होती । हमने तो उसे 
अपने पूरे स्वार्थंसे अपनाया है । हम तो जन्मसे ही लडाके हे और हम इस' रिवाजको आपसमें 
हो लडकर जारी रखते आये है । एक दफा एक कुनबेमे या कबीलेमे एक बार खून हुआ कि उसका 
बदला लेता एक इज्जतकी वात' समझी जाती है। आमतौरपर हम लोगोमें मुआफी जैसी कोई 
चीज पायी ही नही जाती है । और इसलिये वहा सिर्फ बदलेमें हिंसा, प्रतिहिसा और प्रतिहिसा 
ही है । इस तरह यह विनाशचक्त कभी खत्म ही नही होता। इसमे शक नहीं कि अहिंसा 
बतोर मुक्तिके हमारे पास आयी है।” 

सरहद प्रान्तके लिए जो कुछ सही है वहु हम सब लोगोके लिए भी सही हैँ । अनजानमें 
हस उस हिसाके विनाशचक्र्में घूमते रहते हे । थोड़ा सा विचार, विवेक ओर अनुभव इस 
चफ्करमेंसे हमें निकाल सकते हूं । 


हरिजन सेवक 
७ अकक्‍तुबर, १९३९ 


२५१ 


गांधीजी 


(३) अहिसाकी ही भाँति हिसाके भी दर्ज होते हे । वक्षिग कमेटी इच्छापुर्दक अहिसारी 
नौतिसे नहीं हटी हूँ ॥ सच तो यह है कि वह ईमानदारीके साथ अहिसाके घास्तविम फलौतायोंको 
स्वीकार नहीं कर सकती । उसे लगा कि बहुसंस्थक काँग्रेसजनोने स्पष्ट रूपसे कभी भी नहीं रमन 
कि बाहरसे आक्रमण होनेपर वे अहिसात्क ताधनोते देशकी रक्षा करेंगे । सच्चे अथोंमें तो उन्होने 

* सिर्फ यही ससझय है कि ब्रिटिशि सरकारके खिलाफ कुल सिल्ाकर अहिसाके जरिये वे छफल लाई 
लड़ सकते है। अस् क्षेत्रों कॉग्रेसअनोकों ऑहिसाके उपयोगको ऐसी शिक्षा मिलती भी नही है। 
उदाहरणके तोरपर सास्प्रदायिक दंगोंया गुत्डेपनका अहिंसात्मक रूपसे सफल मुकाविला करनेका 
निश्चित तरीका उन्होने अभी नहीं स्तीज पाया है । यह दलील अन्तिम है, क्योकि चात्तविक भनुभव 
पर इसका आधार है । अगर इसलिये अपने सर्वोत्तम साथियोका में साथ छोड़ हूँ कि अहिसाफे 
विस्तृत सहयोगसे वे मेरा अनुसरण नहीं कर सकते, तो में अहिसाका उद्देश्य नहीं साध गा। 
इसलिये इस विश्वासके साथ में उनके साथ ही रहा कि अहिसात्सक साधनते उनका हृदना 
बिलकुल सकीर्ण क्षेत्रतक ही सिमित रहेगा गौर बह अस्थायो ही होगा। 


(४) भेरे पास कोई खास ग्रोजना तैयार नहीं है, क्योकि मेरे लिये भी यह नया ही क्षेत्र है। 
फर्क सिर्फ इतना ही हैँ कि सावदोका मुझे चुनाव नही करना हूँ, चाहे मे वकिंग कमेटीमें मन्नणा 
करूँ या बाइसरायके साथ, वह साधव रूदा शुद्ध महिसात्मक ही होने चाहिये। इसलिये जो 
में कर रहा हूँ, यह खुद ही छोस योजनाका अंग है । और बातें मुझे दिच-च-दिन सूझतती जायंगी। 
जैसे कि सेरी सब योजनाओके बारेसें हमेशा हुआ है । भसह॒योगका प्रसिद्ध प्रस्ताव भी मेरे दिमागमें 
काँग्रेस सहासभितिकी उस बैठकर्से जो १९२० में कलकत्तेमें हुई थी और जिसमें वह प्रस्ताव पात 
हुआ, कोई २४ घटे से भी कम समयमें आया, और अमली झूपमें यही हाल दाडीछूचका रहा। 
पहले सवित्य भगकी नीचे भी, जिसे उस वक्‍त निष्क्रिय प्रतिरोधका नाम दिया गया, परसेग- 
वा, भारतीयोकी उस सभाजें पडी, जो इन दिनोके एशियाई-विरोधी कानूतका मुफाबिला वारनेके 
उपाय खोजनेके उद्देश्यते १९० ६में जोहन्सदर्गें हुई थी। सभा में जब से गया तो उस प्रस्तावशों 
पहुलेसे मुझे कोई कत्पना नहीं थी। वह तो उस सभासें ही सुझा। इस सृजन शवितदा 
अभी भो विकास हो रहा है, लेकिन फर्ज कीजिये कि ईइवरने मुझे पूरी शक्ति प्रदान की है. (फैमे 
फि बह कभी नहीं करता ) तो मे फौरन अंग्रेजले कहूँगा कि ये शस्त्र रफ दें, अपने सब अधीन देशी 
आजाद करदें 'छोटे इगलैण्डवासी कहानेमें ही गर्दानुभव करें और ससारके सब निरदुझतावादियों 
बुरे से बुरा करनेपर भी उनके जागे सिर ने झुरूयें॥ तथ अंभ्रेज दिना प्रतिरोधपेः 9५ 
इतिहातमें जहिसात्मक वीरोके रुपमें जमर हो जायगे। इसके अछावा, भारतीयोशों भी म 
इस दे वी दह्मदतर्में सहयोग करनेके लिये निर्मंत्रित करेंगरा। यह कभी भी न दूदनेयाली सासे- 
दासे होगी जो तथाकथित शत्ुओमें नहीं वत्कि उनके भपने शरोरोके खूने हिसे अक्षपेम 
अंकित हो जायगी। लेकिन मेरे पास ऐसी सामान्य सता नहीं है। अहिंसा तो घीनी प्रगतिक्ा 
पौदा हैं, वह मदुइव परन्तु निद्चिचत हपमें बढ़ता हैं और इस खतरेकों लेकर फ़ि मेरे दाम मा 
यदत-फहुमी होगी, मुझे उत्त 'और' भी क्षीय आवाजजे अनुसार ही काम करना चार्ट । 


हरिणन रोजब 


३० मितम्घर, १९३६ 


है] 
् 
५ञ 


अहिंसा 


इस विचारको रखते हुये कि किसी न किसी तरह भारत सच्ची अहिसा'सीख लेगा , मुझे 
यह नही हुआ कि तिःशन्र रक्षाके लिये अपने सहकमियोसे ऐसी शिक्षा लेचेको कहूँ । इसके विपरीत, 
में तो तलवारकी सारी कझाको और सजवूत लाठियोके प्रदर्शनको अनुत्साहित ही करता रहा और 
गतके लिये मुझे आज भी पदचाताप नही है। मेरी आज भी वही ज्वलूत श्रद्धा है कि संसारके 
समस्त दे शोसें भारत ही एक ऐसा देश है जो अहिसाकी करा सीख सकता है, और अब भी वह 
इस फसौटीपर फसा जाय, तो संभवत. ऐ से हजारो स्त्री-पुरुष मिल जायेंगे, जो अपने उत्पीड़कोके 
प्रति बगर फोई टेष भाव रकखे खुशीसे मरनेके लिए तेयार हो जायेंगे। सेने हुजारोकी उपस्थितिमें 
बार-बार जोर देकर कहा हैँ कि बहुत सभव है फि उन्हे ज्यादा से ज्यादा तकलीफें झेलनी 
पडे। यहाँ तक कि गोलियोकासी शिकार होना पडे। तमक-सत्यागहके दिनोमें दया हजारो पुरुषो 
ओर स्त्रियोने किसी भी सेनाके सेनिकोके ही समाव वहादुरीके साथ तरह-तरहकी मुस्ीबतें चहीं 
झेली थी ? हिन्दुस्तानमें जो से निक योग्यता अहिसात्सक लड़ाईसमे लोग दिखा चुके हे उससे भिन्न 
प्रकारकी योग्यता किसी भी आक्रमणकारीसे लड़नेके खिलाफ आवशध्यक चही हु--सिर्फ उसका 
प्रयोग एक बहत्तर पैसानेपर करना होगा। - ह हे 


एक चीज नही भूलती चाहिये। नि.शस्त्र भारतके लिए यह जरूरी नहीं क्लि उसे जह- 
रीली गंसो या बमोसे ध्वस्त होना पड़े । सेगतठ लाइनने सिन्फेडकी जरूरी बना दिया है । 
भोजूदा परिस्थितियोम हिन्दुस्तानकी रक्षा इसलिए जरूरी हो गयी हे कि वह आज ज़िठेनका एक 
अग हुं। स्वतंत्र भारतका कोई शत्रु नहीं हों सकता। यदि भारतवासी दुढ़तापूर्वक सिर न 
शुकानेकी कला सीख ले और उसपर पुरा असल करने लगें, तो में यह कहनेकी जुरेत करूँगा कि 
हिन्दुस्तानपर फोई आक्रमण नहीं करना चाहेगा। हमारी अर्थनीति इस प्रकारकी होगी कि 
शोषकोके लिए प्रोभनकी कोई वस्तु नहीं होगी। 


लेकिन कुछ काँग्रेसजन कहेगे कि- 


“ब्रिटिशकी वातकों दरकिनार कर दिया जाय, तवभी हिन्दुस्तानमे उसके सीमान्तोपर 
बहुत सी सैनिक जातिया रहती हे । वे मुल्ककी रक्षाके लिए, जो उनका भी उतना ही हैं 
जितना कि हमारा युद्ध करेगी ।” 


यह बिल्कुल सत्य है इसलिए इस क्षण मे केवल काँग्रेलजनोकी बात कर रहा हूँ। 
भआहुसणकी हालतमें दे क्या करेंगे? जबतक कि हम अपने सिद्धान्तपर सर सिटनेके लिए 
तेयार न हो जायेंगे, हम सारे हिन्दुस्तानकों अपने सतका नही बना सकेंगे। 


_. मुझे तो विरुद्ध रास्ता अपील करता है। सेनासें पहलेसे ही उच्तर हिल्हुस्तावके 
मुसलमानों, सिक्खो और योरखोक्ती बहुत बडी संस्या है । अगर दक्षिण और मब्यधारतके 
अनसाधारण काँग्रेस सेनिकीकरण कर देना चाहते हे, जो उनका प्रतिनिधित्व करती 


है, तो उन्हें उनकी (मुसलसान, सिख दगेरहकी ) प्रतिस्पर्धामें जाना पड़ेगा । कॉग्रेसकों तव सेवाका 
एक भारी बजट वनानेसें भागीदार बनना पड़ेया। यह सब उोजें कॉग्रेसशी सहमति लिये 


नगर सम्भवत* हो जाँय। सारे संसारमों तब यह चर्चाका विषय वन जायगा कि काँग्रेस ऐसी 
५३ 
है । 


कसोटीएर 


कार्यतसितिक सदस्योके साथ चर्चा करते हुए भेने देखा कि अहिसा-इस्जसे द्विटिश सरकारके 
खिलाफ लड़नेके आगे, उसकी अहिंसा कभी नहीं गयी। सेने इस विश्दासको दिलें जगह दे 
रकखी थी कि ससारको साम्लाज्यवादकी सबसे बड़ी सत्ताके साथ लड़वेमें गत बीस बरसके अहसाके 
तकंपुर्ण परिणासको राग्रेस-जनोने पहचान लिया है । लेकिन अहिंसाके जैसे घडे-बड़े प्रयोगोगें कल्पित 
प्रश्मोके लिए मुदिक्लसे ही कोई गुंजाइश होती है। ऐसे प्रश्नोके उत्तरमें से खुद कहा करता 
था कि जब हम वस्तुतः स्वतत्नता हासिल कर लेंगे तभी हमें यह मालूम होगा कि हम अपनी रक्षा 
अहि्सात्मक तरीकेसे क्र सकते है या-चहीं। लेकिन आज यह प्रश्न फल्पित नहीं हू । ब्रिटिश 
सरकार हमारे सुआफिक कोई घोषणा करे या न करे, कॉग्रेसको ऐसे किसी रास्तेका निर्णय करना 
ही पड़ेगा, जिसे कि चह भारतपर आक्रमण होनेको हालतमें अख्तियार करेगी। हालाँकि सरकार- 
के साथ कोई समझोता न हो,ठयब भी काँग्रेसको अपनी नीति घोषित करनी ही होगी और उसे यह 
बतलाना पड़ेगा कि आक्रमण करनेवाले गिशेहका मुकाबला बह हिसात्यक साधनोसे करेगा 
या अहिसात्मक । के 


जहाँतक कि से कार्यंसमितिक सदस्योकी मनोवृत्तिको, खासी पूरी चर्चाफे बाद, समझ 
सका हूँ, उसके सदस्योक्ता ख्याल है कि अहिसात्मक साधनोके जरिये सशस्त्र आऋभणसे देशकी 
रक्षा फरनेके लिये वे तेयार नहीं हे । 


यह दु खद प्रसंग है। निद॒चय हो अपने घरसे झत्रुको लिकाल बाहर करनेके लिये जो 
उपाय अख्तियार किये जाते हैँ, उन उपायोसे जो कि, उसे (शत्रुफो) घरसे बाहर रफनेके लिये 
अध्तियार किये जायें-च्यूनाधिक रूपसें मिलते जुलते होने ही चाहिएँ। यह पिछला (रक्षाका) 
उपाय ज्यादा आसान होना चाहिये। बहरहाल, हफोकत यह है कि हमारी छडाई दलवानरी 
अहिसात्सक लड़ाई नहीं रही हैं। पह तो दुवेलके निष्किय प्रतिरोधक्ी ऊूडाई रही है। यही 
वजह हुँ कि इस सहत्वक्ते क्षणमें हमारे दिलोसे अहिलाकी शदितमें ज्वलंत श्रद्धाका कोई स्वेच्ठा- 
पूर्ण उत्तर नहीं मिला । इसछिए कार्ये-समितिते यह वृद्धिमानीफी हो बात फही है कि वह इस तर 
पूर्ण कदम उछानेके लिये ते यार नही हूँ । इस स्थित्तिमें दु.सफी बात यह हैँ कि कांग्रेस अगर उन 
लोगोके साय शरोऊ हो जाती है, जो भारतकी सद्ारत्र रक्षाकी आवश्यकतामें विश्वास परते हैं, तो 
इसपर यह अर्थ हुआ कि गत वीत वर्ष योहा चले गये,काग्रेसवादिग्रोंने निःझस्त्र युद्ध विज्ञान रायसेन 
प्रायमिक्क कर्तंव्यके प्रति भारी उपेक्षा दिखायी और मुझे भय है कि इतिहास मुझे ही, लागईके 
घेनापतिके रूपमें दु उफसवा यातझें लिये पिल्मेवार ठदरावेगा। भविष्यक्ा इतिहास कहेगा 
झि यह तो पुसे पहले हो रेस लेना चाहिये था कि राप्ट्र बलचानक्ी अहिसा नहीं शत्पिटैयर 
निर्दंछक्ा अठितात्मक मिध्यिय प्रतिरोध राय रहा हू, जार हसकिये, दर्तिहासकारक झावनानसार 
कंाग्रेसजनोंशि लए में निछ शिक्षा सुझ् मुझ्रा एर दना चाहिए थो। 
नष्र 


कक 


हे न्द् ने" 

हिन्दू.मुस्लिप ढंगे  र 

अगर फोई इस बातका सबृत चाहे कि फॉाँग्रेसकी अहिसा सचसुच स्थगित या निष्किय 
हिंसा थी, तो इसका सबूत हिन्दू-मुसलिस दगर्गेमे प्रदर्शित प्रभावकारी हाला कि बिल्कुल अनुशासन- 
होन हिसाको, रूपमो दिया जा सकता है। यदि खिलाफत आत्दोलनसें भाग लेनेगले हजारो 
हिल्दू-मुसलमान सच्चे दिलसे अहिसक होते तो वे आज एक दूसरेके प्रति इतने हिसापूर्ण 
न होते,जितने कि आजकल वे लगातार पाये जाते हे । और यह भी कहा जा सकता है कि इन दंगोसें 
भाग लेनेवाले सबको गर-काँग्रेसी करार दे दिया जाये, तो कॉग्रेसको आर जनताकी संस्था फहुनता 
छोड़ देना पड़ेशा । प्योकि दगोमें साग ठेनेवाले हिन्दू और सुसलूसान मम जनतासेंसे ही 
तिकलते हैं। फिर इतके अलादा हम काँग्रेसी ससाओमें यह भी देखते हे कि प्रतिस्पर्धी काँग्रेसी 
एक दूसरेके विरुद्ध भी हितापर उतर जाते हू । कॉमरेसके चुनावोंमें दिखाया जावेबाला अनुशासन- 
भग और फरेव ही इस बातका प्रमाण है कि काँग्रेसमें भी (हिसा मौजूद है । इसलिए यह कहना कि 
कौन काँग्रेली-पदि कोई है--अहिसक है, कठिन है। यदि अहिंसक काँग्रेसी अधिक सज्यासें 
होते और यदि हिन्दू मुस्लिम दगोमें प्रभावकारी भाग लिया होता तो वे इन दोनोको बन्द कर 
सकते थे या कससे कम इन्हे बन्द करवेकी फोशिदशर्स अपनी जान दे सकते थे। यदि ज्यादातर 
फाँग्रेसी सच्चे अहिसक होते तो मुसलमान भी यह सानतें कि फाँग्रेसियो पर मुस्लिस विरोधी 
होनेका दोष नहों लाया जा सकता। काँग्रेसियोके लिए इतना ही कहना काफी नही है कि उनका 
रुख बिल्कुल निर्दोष है। में भले ही कानूनी तौरपर कचरा उत्तर आऊँ लेकिन अगर ॒हिसाकी 
तराजूपर सेरे कामोको तोला जाय तो वे भी बुरी तरह असफल सिद्ध हो सकेंगे। लेकिन अहिसा 
तो शरवीरो तथा दृढ़ लोगोफी हो जहिसा होनी चाहिये। अहिसाक्की भावदा आतरिक श्रद्धासे 
उत्पन्न होनी चाहिये इसलिए सेते यह फहनेमें कभी भी संकोच नही किया कि यदि हमारे हृदयोमें 
हिंसा है तो अपनी नपु सकता छिपानेके लिए अहिसाकी चोला पहनने की अपेक्षा हिसात्मक रहना 
ही मच्छा है। चपुसकताकी अपेक्षा हिसा ही हमेशा अच्छी है। एक हिंसकसे कभी भी 
अहिसक होनेंकी उस्मीद की जा सकतो है, लेकिन दपुसकसे कभी ऐसी काशा नहीं की 
जा सकती हुँ। 


हरिजन सेवक 
२१ अवतूबर, १९३९ 


र१५ जे रे 


चीजमें शरीक है या नहीं । संसार तो आज,हिन्डुस्तानसे कुछ नयी और अपूर्व चीज दखनेकी प्रतोक्षा 
में हं। काँग्रेसने भी वही पुराना जीर्णशीर्ण कवच घारणकर लिया, जिसे कि ससार आज घारण 
किये हुये है, तो उसे उस भीड़-भड़वकारमें कोई नहीं पहचानेगा। काँग्रेसका नाम तो आज इसलिए 
है फि वह सर्वोत्तम राजनीतिक शस्त्रके रूपमें अहिंसाक। प्रतिनिधित्व करती हू । काप्रेस मित्र- 
राष्ट्रीकों अगर इस रूपमें मदद देती है कि उसमें अहिसाकी प्रतिनिधि बननेकी क्षमता है तो 
वह मित्र-राष्ट्रोके उद्देश्कको एक ऐसी प्रतिष्ठा और शक्ति प्रदान करेंगी, जो युद्धणा अन्तिम 
भाग्य निर्णय करने अनमोल सिद्ध होगी किन्तु फार्य्सितिके सदस्योने जो इस प्रकारफी 
अहिंसाका इजहार नहीं किया है, इसमें उन्होने ईमानदारी और बहादुरी ही दिखायो है। 


इसलिए मेरी स्थिति अकेले मुझतक ही सीमित है । मुझे अब यह देखना पडेगा कि इस 
एकान्त पथमें मेरे साथ कोई दूसरा सहयात्री है या नहीं। अगर में अपनेको बिल्कुल अकेदा 
पाता हूँ तो मुझे दूसरोकों अपने सतमें सिलानेका प्रयत्त करता ही चाहिये। अकेला होऊंया 
अनेक साथ हो, से अपने विश्वासकों अवश्य घोषित करूँगा कि हिन्दुस्तानके लिये यह बेहतर है 
फि वह अपने सीमान्तोकी रक्षाके लिये भी हिसात्मक साधनोका सर्वेथा परित्याग कर दे। 
शस्त्रीकरणकी दौड़में शासिल होना हिन्दुस्तानके लिये अपना आत्मघात करना है। भारत धगर 
अहिसाको गाँ देता है तो ससारकी अन्तिम आश्ापर पानी फिर जाता हूँ । जिस सिद्धान्तका गत 
आधी सदीसे म॑ दावा करता आ रहा हूँ उसपर से जरूर असल करूँगा। और आहछिरी ससतक 
भें यह आशा रकखूगा कि हिन्दुस्तान अहिसाको एक दिन अपना जीवन सिद्धान्त बनायंगा, 
सानद्‌ जातिके गौरवकी रक्षा फरेगा और जिस स्थितिसे मनुष्यने अपनेको ऊँचा उठाया, प्याल 
किया जाता हू , उसमें लोटनेसे उसे रोकेगा । 


हरिजन सेवक 
१४ अवतुबर, १९३९ 


“जीवन को मृत्यु की घय्या समझकर चले । इस मौतके विछीने 
में अकेले न सोयें। हमेशा यमदूतकों साथ लेकर सोये। मृत्यु ( देवता ) से 
कहे कि अगर तू मुझ्ते छे जाना 'चाहता है तोछे जा, में तो तेरे मुंटरर्म 
नाच रहा हैं। जब तक नाचने देगा, नाचूगा, नहीं तो तेरी ही गोद में 


सो जाऊंया। ह 
गातीएा 


>२५८2 


अहधहिसा 


्ँ 


फी भी कसौटी है । हालकि प्रस्तावमें कोई ऐसी बात नहीं कही गई है, मगर कसेटीके इच्छानु- 
सार सविनय-भगके नियत्रण तथा आयोजनका काम मेरे ऊपर छोड़ दिया गया है । यह कहनेकी 
फोई भी जरूरत नहीं कि मेरे पास इसके सिवा कोई बल नहीं, न कभी था, कि रजिस्टरमें 
दर्ज और गैरदर्ज काप्रेसजनोका विशाल समूह कमेटी द्वारा, या जब यग इंडिया! और 'नवजोव॑न' 
निकलते थे तब उसके हारा और अब 'हरिजन और हरिजन-सेवक हारा जारी की गयी हिदायतोपर 
जानबूझकर और स्वेच्छापुर्वक अमल करे । इसलिए जब मुझे समालूस हो कि मेरी हिदायतोपर 
फोई अमल नहीं होता, तो काग्रेसजन देखेंगे कि में चुपचाप मेदानसे हट जाऊँगा । 
लेकिन अगर लड़ाईका आम निबन्नण मेरे हाथम रहता तो, में चाहूँगा कि अनुशासनका 
पूरी कडाईसे पारूत हो । जहाँ तक म॑ देख सकता हूँ,जव्तक कापग्रेसजत अहिंसा और सत्यपर पहिलेसे 
ज्यादा ध्यान न देंगे और पूर्ण अनुशासन न दिखावेंगे तवतक किसी बडे पेसानेपर सविन्य-भंगकी 
कोई भी सभावना नही है और जबतक अधिकारियों द्वारा हम इसके लिए बाध्य न किये जायें, 
उसकी कोई जरूरत भी नहीं पडेंगी । 
हम जीवन-मरणके युद्धमे प्रवृत्त हूं । ठिसाका वातावरण हमारे आसपास छाया हुआ है । 
देशके लिए यह भारी कसौटीकी घडी है । घपलेबाजीसे काम नहीं चलेगा। अगर काग्रेस- 
जनोको ऐसा लगे कि उनसें अहिसा नहीं है, अगर वे अग्नेज अधिकारियोक्के प्रति या काग्रेसकी 
मुखालिफत करनेवाले अपने देशवासियोके प्रति अपनी कंदुताको दूर न कर सकें, तो उन्हे खुलेआम 
यह कह देना चाहिए, और जहिंसाका परित्याग कर मौजूदा विंग कसेटीको बदल देना चाहिए । 
इससे कोई नुकसान न होगा । लेकिन कमेटी और उसकी हिदायतोर्में विश्वास न रखते हुए 
उसे कायम रखनेसे बहुत बडी हानि होगी । जहाँतक में देख सकता हूं, सत्य. और अहिंसाका 
फड़ाईके साथ पालन किये बगेर हिन्दुस्तानकों स्वतंत्रता नही मिल सकती । अगर मेरी सेना 
ऐसी हो कि जिन शस्त्रोसे म॑ उसे सुसज्जित करूँ, उनकी क्षमता उसे सन्देह हो, तो मेरे सेमा- 
पतित्वसे कोई लाभ न होगा । अपने देशके शोषणका से वसा ही पक्का दुश्सन हूँ जेसा कि कोई 
हो सकता है । विदेशी जुएसे अपने देशको पूर्ण मुक्त करनेके लिए भी में उत्तना ही अघोर हूँ 
जितना कि कोई गरस से.गरम काग्रेसवादी हो सकता है । लेकिन एक भी अंग्रेज या भूसण्डलपर 
किसी भी सानवप्राणीसे सुझे घृणा नहीं है । मिन्नराष्ट्रीकी अगर से मदद नहीं कर सकता, तो 
उनका सर्वेवाश भी से नहीं चाहता । कांग्रेसकी मेरी आशापर ब्रिटिश सरकारने बुरी तरह पानी 
फेर दिया है, सगर उनकी परेशानीसे में कोई फायदा नहीं उठाना चाहता । 
सेरा प्रयत्न और मेरी प्रार्थना तो यही हे और होगी, यथासाध्य कम से कम समयके अन्दर 
भापसमे लड़नेवाले राष्ट्रोके बीच सम्मानपूर्ण सुछहह हो जाय । मेने यह आशा बाँध रक्‍्जी थी 
कि ब्रिटेन और हिन्दुस्तानके बीच सम्मानपूर्ण सुहह और साझेदारी हो जायगी और जो भीषण 
रफ्तपात सानवताको अपसानितकर खुद जीवनको ही भाररूप बना रहा है उससे बचनेका रास्ता 


निकालनेन शायद मे अपना विनम्र भाग अदा कर सकूंगा । लेकिन ईइ्वरकी इच्छा तो छुछ 
और ही थी । 


हरिजन-सेवक 
रेड अक्तूबर, १९३९ 2] 


ध्य २८७ 


किन कारणोंसे ? 


किसी काममें असफल होनेका सबसे अच्छा तरीका यह है कि अपने विरोधीयों रद 
गालियां दी जायें, और उसकी कमओरीसे फायदा उठाया जाये। लटाईके दूसरे प्रकार 
बारेसें सत्य चाहे जो हो, पर सत्याग्रहसें तो यह माना गया हैँ कि असफछूताके कारपोफो णुर 
अपने ही अन्दर दूँ ढना चाहिए । ब्रिटिश सरकारने कांग्रेसकी इस भाज्ञापर कि, सरकार दोई 
मपेक्षित घोषणा करेगी, जो पानी फेर दिया हैं उसका एकसात्न कारण थे कमपोरियां ही है, पो 
कांग्रेतके संघटन और काग्रेसजनोमं आ गयों हे । 


सबसे बड़ी फमजोरी यह है कि अहिंसा और उसके अनेक्ष फलितायोंकी हमने पूरी यदर 
नहीं की । इसी एक महान दोषसे हमारी इंसरी सब कसजोरियाँ पैदा हुई है । हगने दापिफक 
अहिसाका तो खासा अच्छा पालन किया हैँ, पर अपने दिलोनें हमने हिसाको आधय दे 
रकत़ा हैं । इसलिए सरकारके मुकाबलेम हमारी अहिंसा, हमारी सक्रिय हिसाकी अयोग्यत्ताफ़ा 
परिणाम हूँ । यही वजह हूं कि हम अपने आपसके बतवियें हिसाकी तरफ बहुक गये है । कमेटियोमें 
हम एक-हूसरेके साथ लडले-झगडते और कभी-कभी तो घूंसेवाजी तफपर उतर आते है । बकिंग 
फमेटीके आदेशोको असलमें छानेसे हमने इन्कार कर दिया हैँ । प्रतिस्पर्धी दछ हमने अलग बना 
लिये हूँ, जो सत्ताको छोनना चाहते हे । हिट और मुसलमान जरा-जरासे एतराजपर छड़ बैठते 
है । साम्प्रदायिक मतभेद जो दुर नहीं हो सके है, इसके लिए फोग्रेसजन आशिक रुपये जर र पिस्मे- 
वार हूँ । यह सब ठीक हैँ कि हम अपनी फूटके लिए ब्रिटिश सरकारफो दोषी ठहराते है। पर इग़ 
तरह हम अपनी वेदनाको बढाते ही है । यह हमें मालूम था कि फूट डालफर राज करनेएी नोति 
१९२०में भी थी, और तब भी हमने हिन्दू-मुसलिस ऐक्यको अपने रचनात्मफ कार्यप मम रपपा 
घथा। हमने ऐसा इसलिए छिया था कि हमे यह आशा थो कि हमारे रास्तेमें सरपफार द्वारा 
रोड अटकाये जानेके बावजूद हम कौमी एफत्ता हासिल कर हेंगे। अधिक यय्या यह्ढे, उस 
वक्‍त भ्रतीत भी एंसा होता था कि उस एकताको हमने हासिल फर छिव्य हूँ । 


हमारी कमयोरियोंके ये उदाहरण भगकर हूं। कांग्रेसको अपनी पूरी उ्ननिणर पहुँघनेमे 
इन्होने बाधा डाछी है, जऔौर हमारो अहिताकी प्रतिज्ञाओफो ग्जाद दगा विया ६ । 
हमारी असफदताऊँं प्रारणोका यदि मेरा विश्लेषण सही है, तो पट दमाणीदेत घबान #. ि 


इसका इसाज़ ऐसी बाहरी परिस्यितिका नहीं, फिस्तु खुद हमारे ऊपर सिर्भर छग्दा के । 
अपना खुदरा सघटन दहना सुव्यवस्यित ओर इतना शुद्ध सौर गश्विय्ार्द घना रोना घ 
हि जो एमारे रक्ष्यजी ओर बदनेसे बाया डाउते हे थे हमे सम्मानसे बेपने लगें; एहा सागान हा 
उनमें उर पंदा दरफे नहीं, बिक उन्हें जपनी समितात्मक बाघी और बियर क्षमदिण प्रभाण 
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४ अद्िता 


यह लछेखकके पत्रका सार हुँ । मे जानता हूँ कि इसमें जो रवेया प्रकट किया गया है 
वही अनेक अग्नेजोका है । वे कोई अच्छा रास्ता सुझानेके लिए मेरी तरफ देख रहे हे । मेरे 
सत्तर साल पूरे होनेके उपलक्षमें सर राधाकृष्णनूने जो अभिननन्‍दन-पग्रन्थ छपाया है उससे शान्तिके 
हजारो उपासकोकी आज्ञाएं गहरी हो गयी हे । मगर यह तो में ही जावता हैँ कि इन आद्याओकी 
पूतिके लिए से कितना कमजोर साधन हूं । भक्तोने मुझे जो श्रेय दिया है उसका से हकदार नहीं 
रहा हूं । में अभी यह साबित नहीं कर सका हूँ कि हिन्दुस्तान बलवानोकी अहिसाका कोई बढ़िया 
उदाहरण दुनियाके सामने पेश करता हैं और न यह कि हमला फरने वालोके खिलाफ सश्ञस्त्र युद्धके 
सिवाय कोई और भी कारगर उपाय हो सकता है । इसमें कोई शक नहीं कि हिब्दुस्तानने तो यह 
दिखा दिया कि कमजोरोके हथियारके रूपसें निष्किय अहिसा कामकी चीज है । यह भी सही है 
कि आतकवादके बजाय अहिसा उपयोगी हू । सगर से यह दावा नहीं कर सकता कि यह कोई 
नयी या बडी वात है । इससे शाच्तिके आन्दोलनको कुछ भी मदद नहीं मिलती । 
मेरे पिछले लेखका पत्र-लेखकने जो हवाला दिया हैँ उसमें और कांग्रेसकी माँगके साथ मेरे 

एकरस हो जानेमें विरोध दिखायी दे तो कोई अचरजकी बात नहीं हे। मगर विरोध जँसी चीज 
असलमे हुँ नहीं ॥ उस वक्‍त क्या, में तो अब भी अहिसाका बलिदान करके आजादी नहीं लू । 
आलोचक यह ताना दे सकता हू कि न्विटिश सरकारसे जो घोषणा चाही जा सकती है वह कर दे 
तो आप मित्र राष्ट्रोकी मदद करने लगेंगे और इस तरह हिसाके भागीदार वन जायेंगे ? यह ताना 
वाजिव होता, अगर बात यह न होती कि काग्रेसकी सहायता तो शुद्ध नेंतिक सहायता होगी । 
फाग्रेस न घन देगी,च जन । उसके नैतिक प्रभावका उपयोग भी शञान्तिके लिए किया जायगा। भे 
इस अखबारमें पहले ही कह चुका हूं कि मेरी अहिला बचाव और हमला करनेवाली अरूग अलूग 
किस्मकी हिसाओको सानती हूँ । यह सही है कि अन्तर्में यह भेद मिट जाता है,सगर आरस्भमें तो 
उत्तका मूल्य है ही । मौका पड़ने पर अहिसावादी व्यक्तिके लिए यह कहना धमं हो जाता हे कि 
न्याय किस तरफ हूँ । इसलिए मेने अबोसीनिया, स्पेत, चेकोसलोबाकिया, चीन और पोलेडके 
निवासियोकों सफरूता चाही थी, हालाँकि से ने हर सूरतमें यह चाहा था कि वे लोग अहिसात्मक 
भुकाबिला करते । सौजूदा मासलेसे अगर चेम्बरलेन साहब्ने जो ऊँची बातें कही हे उनपर असल, 
फरके ब्रिटेन अपना दावा काग्रेसके सामने सच्चा साबित कर दे और हिन्दुस्तान आजाद घोषित 
फर दिया जाये, तो वह अपना सारा नैतिक प्रभाव श्ान्तिके पक्षमें खूदं कर देगा । मेरी रायमें 
जो हिस्सा से इस काम से ले रहा हूँ वह बिलकुल अहिंसात्मक है। कांग्रेसकी माँगके पीछे 
कोई सोदेको भावना नहीं है । वह माँग है भी तो खालिस नैतिक । व सरकारको तंग करनेकी 
इच्छा हे । सविनय-भंग भी जल्दीबाजीमें शुरू न होगा । इस बातकी सावधानी रखी जा रही है 
कि काग्रेसकी माँग पर जो भी उचित आपत्ति हो उसका समाधान किया जाय और वाछित घोषणा. ५ 
करनेमे ब्रिटेनको जो भी कठिवाई मालूम हो उसे कम किया जाय । जो अघीर कांग्रेसी,अहिसात्मक 
ही सही, लडाईके लिए छटपटा रहे हे उनपर खूब जोर डाला जा रहा है । में खुद यह चाहता हूं 
कि शात्ति-स्थापनके कामसें से कारगर हिस्सा लेनेके योग्य हो जाऊं। ऐसा में उसी हालतमें कर 
सकता हूँ,जब हिन्दुस्तान सचमुच ब्रिदेनका आजाद साथी बन जाय, भले ही कानूनी क्रियाएं युद्ध 
जेतम होनेके बाद होती रहे । 


|| 
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ऊ. 


वही पार लगायेगा 
“प्रिय वन्धु, 


मेरा आपसे परिचय नही है, पर जब सन्‌ १९३ १मे आप डार्वेन (लकाशायर) आये ये, 
उस समय मेरी पत्नी और में आपको अपना मेहमान बनाने वाले थे ।पर उससे कुछही पहले हमको 
वलिन चले जाना पडा । वहाँ हमने पिछले महायुद्धके वाद भूखो मरते बच्चोमे कष्ट-निवारणका 
काम किया था। इस वार भी' हम ५॥ वर जर्मनीमे रहे । इससे हमे वहाँके ताजे हालातया 
खासा ज्ञान है । हमें वहाँके बहुतसे छोगोके साथ प्रेम भी हो गया है । 


इस लडाई के शुरूमे 'हरिजन'मे आपकी कुछ पक्तियाँ पढकर मुझे वडी दिलचस्पी पैश 
हुई और प्रेरणा मिली । आपने लिखा था कि, अगर हिसासे मेरे देशकी आजादी मिलती हो ता 
भी में उस कीमतपर उसे नही लूगा । मेरा यह अटल विश्वास है कि तलवारसे ली हुई चीज उगी 
तरह चली भी जाती है ।' मेरे मित्र अगाथा हैरिसनने भी मुझे आपके कुछ लेस बताये । इनमे 
मुझे युद्धके वारेमे आपका रवैया समझंनेमे मदद मिलती है । फिर भी मेरे मनपर चिन्तावा भार 
हूँ । म॑ वही आपके सामने रखना चाहता हूँ । 


आजकल वहुतसे पक्‍के शान्ति-प्रेमियोका भी यह हाल है कि जब कभी उनके देशोकी स्वातता 
बरी तरह छिनी जाती है तो वे खुद भले ही युद्से अलग रहे, मगर वे समझते है कि सो १६ 
आजादी क्नो वापस लेने के लिए लडना अनिवाय॑ ही नही, उचित भी है । बया ऐसे वक्‍्तम जप उस 
आध्यात्मिक नेता और ईश्वरीय दूतका यह फर्ज नही है कि आगे वटकर युद्धके पा गटपतेक जात 
कोई दूसरा ऐस। रास्ता सुझाये जिसमे आपसके झगटडे तो दूर हो ही सके बुराई का मृवाबरा वार 
राजनीतिफ उद्देष्योकी प्‌ ति भी हो सके ? मेरी समझमें नहीं आया कि जिस उत्तम गांगक या 
जगुणा है उसकी संसारके आगे घोषणा न करके आप युद्धसे पैदा हुई स्थितिसे भारतवी स्ववत्रतार 
हकमें छाभ उठानेकी छोटी सी वात क्यो सो च रहे हे ! मुझे छगता है कि शायद में आपका समठ # 
गठती कर रहा है । में चाहता हें कि परमात्मा आपये देगी दभागाएँ पूरी करे , मगर यह सारा रे 
तादी बिटेनकों हिसात्मप ये दम मदद देकर किसी सौदेकी तरह प्री नहा बाय एस 


अहिसा 


करे, प्रतिज्ञाकी दुष्टिसे इसका इतना महत्त्व नही है जितना इस बात का कि आप कर सकते हे । 
कुछ भी हो, आज तो आ्िक ढगके आन्दोलनकी छूट है । डी 


“ये दोनो सवाल तो प्रतिज्ञाके इस पहलूसे पैदा होते हे कि क्या-वया नही किया जा सकता । 
एक तीसरा सवाल इस वारेमे खडा होता है कि क्या-क्या करना जरूरी है । बेशक यह आवश्यक है 
कि जो कोई प्रतिज्ञा ले उसे समाजकी अर्थ-व्यवस्था एक जगह केन्द्रित न करनेके उसू छमें अपना 
क्रियात्मक विद्वास जाहिर करनेको तैयार रहना चाहिए । इस' विश्वासका असली रूप क्‍या हो 
यह भले ही काल-प्रयाहके साथ तय हो सकता है । प्रतिज्ञा लेनेवालेको सिर्फ चरखेके बारेमे इतना 
विश्वास होना चाहिए कि कपडेका उद्योग थोडे लोगोके हाथोसे पूरी तरह निकालकर अधिक-से- 
अधिक लोगोके हाथोमे दिया जा सकता है, और इसके लिए कोशिश भी होनी चाहिए । 


“मेने आलस्य भर दूसरे कारणोसे होनेवाली व्यवहारकी अनियमितताओका बिलकुछ 
जिक्र नही किया है । ऐसा तो सभी' प्रतिज्ञाओो और श्रद्धाओके बारेमें होता है । सिर्फ ऐसी गल- 
तियोको दूर करवेकी इच्छा जरूर होनी चाहिए । 


“में नही जानता कि प्रतिज्ञाका यह अर्थ सही हैँ या नही, और आपको स्वीकार हो सकता 
है या नही । मुझे यह भी पता नही कि मेरे समाजवादी साथियोको यह पसन्द आयेगा या नही । 
शायद आपकी राय जल्दी मालूम होना देशके लिए अच्छा होगा। मगर पहले ही इतनी देर 
हो चुकी हूँ कि स्वाघीनता-दिवसके लिए तो यह राय काम नही आ सकेगी ।” 


जो बात म॑ कई वार कह चुका हूं उसे दोहराने की जरूरत तो नहीं है, मगर बह बात यह 
है कि प्रतिज्ञाका कानूनी और अधिकारपुर्ण जय तो फार्यसमिति ही घता सकती हूँ । मेरे बताये 
हुए अर्थका महत्त्व तो वहीं तक है जहाँतक कि लोगोको मान्य है । 

संक्षेपर्में में इतना कह सकता हूं कि डॉक्टर लोहियाका लगाया हुआ अथे मंजूर कर लेनेमें 
मुझे कोई आपत्ति नहीं है । कांग्रेसकी कोशिशका अस्तमें कुछ भी परिणाम निकले, प्रतिज्ञाके 
बारेसे जो चर्चा हो रहो है उससे जनताको अच्छी राजनीतिक शिक्षा सिल रही है । और देश्नमें 
अलग-अलग विचारके छोगोकी राय स्पष्ट होती जा रही है । 


हालाँकि मोदे तौर पर डॉक्टर लोहियासे मेरी राय मिलती हे फिर भी यह अच्छा होगा 

कि प्रतिज्ञाका अपना अर्थ स॑ अपनी ही भाषा बता दू। प्रतिन्ञार्में सारी बातें नहीं आ गयी । 
इससे तो यही भालूम होता है कि कार्यसमिति कहाँ तक मेरे साथ जा सकती थी । अगर देशका 
दृष्टिकोण म॑ अपना-सा बना सका तो आयंदा ससाज-व्यवस्थाकी बुनियाद ज्यादातर चरखे और 
उससे तिकलतेवाले सारे फलितार्थोपर खड़ी की जायेगी । उसमें वे सब चौजें शामिल होगी 
जिनसे देहातियोंकी भलाई हो । लेखकने जिन उद्योगोका जिक्र किया है जबतक वे देहातो और 
जीवनका गला न घोटने लगें तबतक उन उद्योगोका स्थान भी रहेगा। मेरी कल्पसामें 

पह जरूर है कि देहातकी दस्तकारियोके साथ-साथ बिजली, जहाज बनाना, करें तेयार करना 
और इसी तरहके दूसरे उद्योग भी रहेगे । सगर कौन मुख्य और कौन गौण रहें, इसका क्रम उलट 
जायगा। आजतक बड़े-बड़े कारखानोंकी योजना इस तरह बनती रही है जिससे गाँवो और 
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लेकित में हैं कौन ? जो ईवइवर मुझे देता है इसके अलावा मेरे पास कोई ताकत नहीं है। 
सिर्फ न॑तिक प्रभावके अलावा मेरी देशवासियो पर भी कोई सत्ता नहीं है । इस समय ससार पर 
जिस भीषण हिंसाका साम्राज्य है उसकी जगह अहिसा स्थापित करनेके लिए ईश्वर मे शद् 
अस्त्र समझता होगा तो वह मुझे बल भी देगा और रास्ता भी दिखायेगा । मेरा बडे-से-बडा ह॒वि- 
यार तो मूक प्रार्थना हैँ। इस तरह ज्ञान्ति-स्थापनका काम ईइवरके समर्थ हाथोमें हैं । उसके हुगके 
विना पत्ता भी नहीं हिल सकता । उसका हुक्स उसके कानूनकी शकलमें ही जारी होता है । वह 
कामून सदा वेसा ही रहता है, कभी बदलता नहीं । उसमें और उसके कानूनमें फोई धेद भी नहीं 
हैँ । हम उसे और उसके कानू नको किसी आइनेकी सददसे पहचान सकते हे और वह धुघला-सा । 
पर उस कानूनकी जो हलकी-सी झलक दिखायी देती हे वह मेरे अन्तरकों आनन्द, आशा ओर 
भविष्यमें भ्रद्धासे भर देनेंके लिए काफी है । 


के 


हरिजन-सेवक 
९ दिसम्बर, १९३९ 


अपली अहिसा 


डॉ. राममनोहर लोहिया लिखते हैं:-- 


“क्या आजादीऊी प्रतिज्ञाका यह अर्थ है कि स्वतत्र भारतके लिए ऐसी सामाजिक व्यवस्था 
में विश्वास रखा ही जाये जिसकी वु नियाद सिफ चर्खे और मौजूदा रचनात्मक कार्य क्रम पर होगी 
मुझे सदकोतों ऐसा लगता है कि ऐसी वात नही है । प्रतिज्ञाम चर्खा और गाँवोकी दस्तगारियाँ 
शामिल है , मगर यह वात नही है कि प्रतिज्ञामे दूसरे उद्योगो और आशिक प्रवृत्तिय गयी गुजाइभ है 
नहीं । इन उद्योगोमे विजली , जहाज बनाने ,कले तैयार करने आदिका नाम लिया जा सववाई | 
फिर भी यह सवाठ रह जाता हूँ कि जोर किस पर दिया जाय? इस बारंम प्रतिशाने सिरे 5) 
हंदतक फैसला होता हूँ कवि इतना विव्वास रसना तोब्जसरी हूँ कि चर्या और ग्रामोद्योग नाता 
समाज-व्यवस्थाके ऐसे हिस्से होगे जिन्हे अलग नहीं बिया जा सकता और उनपरमे विध्वास हटा 
दूसरे उद्योगोपर श्व्वास नहीं रखा जा सकता । 

“बया प्रतिज्ञाने तरत बह जरूरी हो जाता है वि' और सब बार्रबाई परता छा 
साय और सिफे वहीं किया जाय जिसया सावार मोदुदा रचनात्या वायग्रम हर है 
तो ऐसा लगाए है हि बट उसी नहीं । लगाने, कर, ब्याज, और उनतावीं प्रग/क / ञ 
पौर भी जो आधिवा एकाउटे है उनके विरद्ध आन्दो टन बारतेमें तो कोई बावा न7 | 


शाश परगना या न्दे थाई 
भमापते _हिए रह नाममरित नली # दि जब शाप सत्यायह गा शी प्रता पसन्द 
मिसाउदें ” नॉसमरित नली है कि जब पका ऐसा हीरे दा 


द्धिर ई४। 


म्श्णा 5, १ ४र टैग हु 


ही सगानाररी जौर रागउत्दीया झान्दीरन वालतेगा निश्चय बारे । छाप 


के | 


” ग्रहिसा 


काम फरते थे। यह सेहनत किसी फो भारझूप नही लगतो थी। उसमें आनन्द आता था। 
शामका समय पढने-लिखनेमें जाता था । सत्पाग्रही सेनाका अग्नमणी -दल इन्हीं स्त्री, पुरुषो और 
लड़कोफा हुआ । इनसे ज्यादा वीर या सच्चे साथी मुझे नहीं सिल सकते थे । हिन्दुस्तानमें दक्षिण 
अफोकाका-सा ही अनुभव रहा और मुझे भरोसा है कि उसमें कुछ सुधार ही हुआ। सभी लोग सानते 
हूँ कि अहमदाबादका सजदूर-सगठन भारतमें सबसे बढ़िया है । उसका काम जिस ढंगसे शुरू 
हुआ था उसी तरह चलता रहा तो अच्तमें वहाँकी मिलोमें मौजूदा मालिको और मजदूरोकी मालिकी 
होकर रहेगी । यह स्वाभाविक परिणास न निकला तो पता चल जायगा कि सगठनकी अहिसामें 
जामियाँ थों। बार्डोलीके किसानोने वललभभाईको सरदारकी पदवी दी और अपनी लड़ाई फतह 
को । बोरसद और सखेडाके किसानोने भी वसा ही फिया । ये सब बरसोसे रचनात्मक फार्यक्रम पर 
अमहू फर रहे हूं । सगर इस अमलसे उनके सत्याग्रही गुणोका ह्वास नहीं हुआ है । मुझे पुरा यकीन 
हैँ कि सविनय-भंग हुआ तो अहमदाबादके मजदूर और बाडोली और खेड़ाके किसान भारतक्षे 
भर किसी भी हिस्सेफे किसानो और सजदूरोसे जौहर दिखानेमें पीछे नहीं रहेगे । चौंतीस सालकफे 
सत्य और अहिसाके लगातार प्रयोग और अनुभवसे मुझे दृढ विद्वास हो गया हूँ कि यदि अहिसाका 
ज्ञानपूर्वक शरीर-भमसके साथ सबध न होगा और हमारे पड़ोसियोके साथ रोजसरक्षि व्यवहारमें 
उसका परिचय न मिलेगा तो अहिंसा ठिक नहीं सकेगी । यह हूँ रचनात्मक कार्यफ्रमका रहस्य । 
यह साध्य नहीं है, साधन है ; मगर है इतना अनिवार्य कि उसे साध्य भी समझ लें तो बेजा नहीं । 
'अहिसक विरोध की शक्ति रचनात्मक कार्यक्रमपर ईमानदारीके साथ असल करनेसे ही पैदा हो 
सकती हू । 

हरिजन-लेवक 

२७ जनवरी, १९४० 
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छः 


अहिंसा, इस्लाम और सिक्‍्ख धर्म , 


प्र०--सब घर्मोका आदर करनेका उपदेश देकर आप इस्लामकी ताकतको तोड़तें हे । 
आप पठानोकी बन्दू्कें छोनकर उन्हे वामवें बना देना चाहते हे । इस हालतमें हमसें और 
जापमें सेल तो कहीं हो हो नहीं सकता। 

उ०--में नहीं जानता कि खिलाफतके दिनोसें इस सबंधर्मे आपके क्या विचार 
थे। भे आपको हालहीका थोड़ा इतिहास बता दूँ । खिलाफत्‌ृ-आदोलनकी नीव मेने ही 
डाली थी। अछो-बन्धुओक्ी रिहाईके लिए जो हलचल हुई थी उससें भी मेरा हाथ था। 
इत्तलिए जब अली-बन्धु रिहा हुए तो वे और ख्वाजा अब्दुल मजीद, इवेब कुरेशी, मुअज्जुस 
अलो और मे, हम सब सिले और कार्यकी एक योजना निकाली जिसे सब लोग जानते हे । 
उन सबके साथ सेने अहिसाके सब पहलुओपर चर्चा की और उन्हे बताया कि सच्चे मुसलमानोकी 
भांति अगर वे अहिसाको स्वीकार न कर सकें तो सेरे लिए उत्तके पास कोई जगह नहीं 
रहेगी। वे मेरी बातके कायल तो हो गये, मगर उन्होने कहा कि बिना हसारे उलेसाओकोी 
ताईदके वे इसपर असर न कर सकेंगे । और इसलिए स्वर्गीय प्रिसिपल रुद्वक मकानपर कुछ 
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ग्रमोद्योगोका नाश हुआ । आनेवाली शासन-व्यवस्थाम बड़े उद्योग गाँवो और उनकी कारी- 
गरीके मातहत रहेगे। में समाजवादियोकी इस सान्यतासे सहसत नहीं हें कि जब बडे कारपानों 
की योजना वनानेवाल्ा और उसका मालिक, राष्ट्र हो जायगा तब जीवनके लिए जरूरी चोजें 
वड़े कारखानोमें ते यार करनेसे आम ल्‍ोगोका भला होगा । हेतु तो पश्चिमी और पूर्वी दोनो तरह 
की कल्पनामें एक ही है, यानी यह कि सारे समाजको अधिक-से-अधिक सुख मिले और जिस घिनौने 
भेदभावके कारण एक तरफ करोड़ो नंगे-भूखे और दूसरी ओर मुद्ठीभर मालदार आदमी रहते हू 
वह भेदभाव मिट जाय । मेरा विश्वास है कि यह उद्देश्य तभी सफल हो सकता है जब ससारगे 
अच्छे और विचारशील लोग मान ले कि अहिसाके आधार पर ही न्यायपूर्ण समाज-व्यवस्था रची 
जा सकती हूं । मेरी रायमें गरोबोके हाथमं हिसा द्वारा सत्ता लानेकी कोशिश अंत पार नहीं 
पडेगी। जो चीज हिसासे हासिलकी जाती है वह उससे बढकर हिंसाके सामने नहीं टिक सकती, 
और हाथसे निकल जाती है । अंगर काग्रेसवादी अपने अहिसाके ध्येय पर सच्चे रहे और उसपर 
अमल करें तो भारतका उद्देश्य पुरा हुआ ही समझना चाहिए । इस सच्चाईकी परीक्षा हैँ रचनात्मक 
कार्यक्रमको पूरा करना। जो छोग आम जनताके विचारोको भड़काते हे वे जनता और देश, दोनोका 
नुकसान करते है । उनका हेतु ऊँचा होता है, इस बातसे यहाँ सरोकार नहीं । फार््रेसवादी रच- 
तात्मक कार्यक्रम पर पूरी तरह और सच्चाईके सथ अमल क्यो नहीं करना चाहते ? जब सत्ता 
हमारे हाथ आ जायगी, तव दूसरे कार्यक्रोपर विचार करनेका ववत आयगा। मगर हम ता 
शेखचिल्ली ठहरे । दंतकथा हुँ न-कि भंस खरीदनेसे पहले ही उसके बेंटवारेके बारेमें साधीदार 
झगड़ बेठे । इसी तरह स्व॒राज तो मिला नहीं और हम हे कि अपने जुदा-जुदा फार्यक्रमोफे बारेस 
वहस और झगडे कर रहे हे ! सुशीलताका तकाजा है कि जब बहुमतने एक कार्यक्रम मजूर फर ह्यिा 
तो सभी उसपर सच्चाईके साथ अमल फर। 


इसमें तो कुछ भी शक नहीं हूँ कि कांग्रेसके कार्य क्रमके जिन दूसरे अंगोसे उस फार्यक्रमकी 
अवतक शोभा बढ़ी हैँ भौर जिनकी तरफ डॉक्टर लोहियाने सकेत किया हूँ उन्हें प्रतिज्ञाफे वारप 
छोड़ देनेकी जरूरत नही है । हर तरहफे अन्यायके विठद्ध आन्दोलन फरना तो | 000 आऊ: 
जीवनला प्राण है । मेरा जोर इसी बात पर है कि उस आन्दोलनको रचनात्मक फार्यक्रमग भा; 
फर देनेसे उसमें हिसाफी झलक व्ग ही जायगी। में अपनी वात उदाहरण देकर समसाऊ । 
अहिताके प्रयोगोसे में यह सीफा हें कि अमलछी अहिसाफा अर्यं सब लोगोंफा झरीर-श्षम है! ह 
झसी दार्शनिक बोर्ड रेफने इसे रोटीफे लिए श्रम पहा हूँ । इसका परिणाम यह होगा फि हे न्‍ 
आपसमों गश्रे-से-गहरा सहयोग हो । दक्षिण अफ्रीकाके पहिले सत्याग्रही सबकी भागशद | 


दी 


५ ८ ते पक्षियोंकी सी बेकिकी रहती थी 
सम्मिलित झोयके सिए मेटनत करते थे और उन्हें उठते पक्षियोकी सी बेकिका पता 


उनमें हिन्दू, मुसरूमान (शिया और शुत्ती ), ईसाई (प्रोटेस्टेट और रोसनद कक 073 से 
यहुदी सभी ये। अग्रेज और जर्मन नी थे । घस्धेषें छिहाजसे उनमें बबील, इसारा रा 
बिजजीयी विद्या जाननेवाले इंजीनियर, छापनेवाले जौर व्यापारी थें। 4038: कक 
व्यवह्टारते धामिक झगड़े मिट गये थे और हमने सब धर्मों सत्यके दर्शन झरमा सीस 2 
दक्षिण क्षकीणामें मेने जो शाश्रम कायम किये उनमे एफ भी मजडबी शगरा हू 7 हे की 
याद नहों लाता । सब शोगय छपाई, बटईगिरी, उसे बताना, बायाशनी, इसारर प्र एस 5६ 
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काम करते थे। यह मेहनत फिसी फो भाररूप नही रूगती थी। उसमें आनन्द आता था। 
शामका समय पढने-लिखनेमें जाता था। सत्याग्रही सेनाका अग्रणी-दल इन्हीं स्त्री, पुरुषों और 
लडकोका हुआ । इनसे ज्यादा दीर या सच्चे साथी मुझे नहीं मिल सकते थे । हिन्दुस्तानमें दक्षिण 
अफ्रीकाका-सा ही अनुभव रहा और मुझे भरोसा हूँ कि उसमें कुछ सुधार ही हुआ। सभी लोग मानते 
हूं कि महमदाबादका सजदूर-संगठन भारतसों सबसे बढिया हैँ । उसका फाम जिस ढगसे शुरू 
हुआ था उसी तरह चलता रहा तो अच्तमें वहाँकी मिलोमें मौजूदा सालिको और सजदूरोकी सालिकी 
होकर रहेगी । यह स्वाभाविक परिणाम न निकला तो पता चल जायगा कि सगठनकी अहिसामें 
खासियाँ थों। बा्डोलीफे किसानोने वल्लभभाईको सरदारको पदवी दी और अपनी लड़ाई फतह 
को । बोरसद और खेडाके किसानोने भी वैसा ही किया । ये सब बरसोसे रचनात्मक कार्यक्रम पर 

अमज्न कर रहे हूं । मगर इस अमलसे उनके सत्याग्रही गुणोका ह्वास नहीं हुआ है । मुझे पुरा यकीन 

हूँ कि सविनय-संग हुआ तो अहमदाबादके मजदूर और बाडोली और खेड़ाके किसान भारतफरे 

और फिसी भी हिस्सेके किसानो और सजदूरोसे जौहर दिखानेमें पीछ नहीं रहेगे । चौंतीस सालके 

सत्य और अहिसाके लगातार प्रयोग और अनुभवसे मुझे दृढ विश्वास हो गया है कि यदि अहिसाका _ 
ज्ञानपूर्वक शरोर-अमके साथ सबध न होगा और हमारे पड़ोसियोके साथ रोजमरकि व्यवहारसें 
उसका परिचय न मिलेगा तो अहिसा ठिक नहीं सकेगी । यह है रचनात्मक कार्यक्रमका रहस्य । 
यह साध्य नहीं ई, साधन है , सगर है इतना अनिवार्य कि उसे साध्य भी समझ लें तो बेजा नही । 
'अह्सक विरोध'की शक्ति रचनात्मक कार्य क्रमपर ईमानदारीके साथ असल करनेसे ही पैदः हो 
सकती हूँ । 

हरिजन-सेवक 

२७ जनवरी, १९४० 
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अहिसा, इस्लाम और सिक्‍्ख धर्म , 


प्र०--सब धर्मोका आदर करनेका उपदेश देकर आप इस्लामकी ताकतको तोड़ते हे । 
आप पठानोकी बन्दूर्कों छोनकर उन्हे नासर्द बना देना चाहते हे । इस हालतमें हमसें और 
आापसें सेल तो कहीं हो हो नहीं सकता। 

उ०--मे नहीं जानता कि खिलाफतके दिनोमें इस संबधसें आपके क्या विचार 
थे। मे आपको हालहीका थोड़ा इतिहास बता हूँ । खिलाफतु-आदोलरूनकी नींव मेने ही 
डाली थी। अली-बन्धुओकी रिहाईके लिए जो हरूचल हुई थी उससें भी सेरा हाथ था। 
इत्तलिए जब अली-बन्ध्‌ रिहा हुए तो-वे और खझ्वाजा अब्दुल सजीद, दवेब कुरेशी, मुअज्जम 
अलो और में, हम सब सिले और कार्यकी एक योजना निकाली जिसे सब छोग जानते हे । 
उन सबके साथ मेने अहिसाके सब पहलुओपर चर्चा की और उन्हे बताया कि सच्चे मुसलमानोकी 
भाँति अगर वे अहिसाको स्वीकार न कर सके तो मेरे लिए उनके पास कोई जगह नहीं 
रहेगी। वे मेरो बातके कायल तो हो गये, मगर उन्होने कहा कि बिना हमारे उलेमाओकी 
ताईदके वे इसपर असर स कर सकेंगे । और इसलिए स्वर्गीय पिसिपल्‍लू रुद्रके मकानपर कुछ 
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उलेमाजमा हुए । प्रिंसिपल रुद्धके जीवन-कालमें जब-जब दिल्‍ली आता था, उन्होंके घरपर ढह 
रता था। इन उलेमाओमे बौर-और लोगोके साथ मौहाना अबुल कलाम आजाद, मरूम 
मोलाना अब्दुल बारी, मौलाना अब्दुल मजीद और मौलाना आजाद सुभानी भी थे। में 
ताम से अपनी याददाइतसे ही लिख रहा हूँ । पहले दोको तो मुझे मच्छी तरह याद है। बारो 
उस समय न भी रहे हो तो वादर्मे शामिल जरूर हो गये थे। मौलाना अवुल कलाम आजादने 
इस बहसमें प्रमुख भाग लिया था। सबने यह फंसला किया कि अहिसामें विश्वास करना 
इस्लाममें जायज ही नहीं, वल्कि जरूरी भी हे, क्योकि इस्लासमें महिसाको हमेशा छिसारे 
ज्यादा पसन्द किया गया हे । यह बात गौर करनेके काबिल है कि सन्‌ १९२० में, जब फाम्रेसने 
अहिसाको स्वीकार किया, उससे पहलेकी यह घटना है। मुसलूमानोके कई बड़े-बड़े जलसोमें 
मुस्लिम विद्वानोने अहिसापर बहुतसे व्याख्यान और उपदेश दिये। बादसें बिना किसी दुविधाके 
सिकख भी आये और उन्होने अहिसापर मेरे विचारोको कान लागाकर सुता। ये महा 
और गौरवज्ञाल्ली दिन थे। अहिसा तो संक्रामक ही सादित हुई । उसके जादूसे जनताम 
इतनी जागृति हुई जितनी पहले इस देशर्मों कभी नहीं देखी गयी थी। सब कीमोने अनुभव 
किया कि वे एक हू और उन्होने सोचा कि अहिंसासे उन्हे एफ ऐसी ताकत मिल गयी जिसका मृ- 
फाबिला कोई कर नहीं सकता। वे उजले दिन गये और अब ऊपरके जेसे- सवालोके जवाब 
देनेके लिए मुझे गम्भीरतासे बाध्य होना पडा रहा है। अहिंसामें वह श्रद्धा में मापफों हीं 
दे सकता जोकि भाप उसमें नहीं रखते हे। वह श्रद्धा तो ईश्वर ही आपको दे सकता हूँ। 
मेरी श्रद्धा तो अब भी वैसी ही अचल. है । आप और आप जैसे दूसरोकी मेरी प्रवत्तियोपर रान्देह 
करनेफे वावजूद भी मेरा यह दावा हैँ कि एक-दूसरेके धर्मके प्रति आदर एक शान्तिदायक समानम 
स्वाभाविक रूपसे ही होता है । विचारोका खुला घात-प्रतिघात और किसी भी दक्चा्मे मसम्नव हू | 
धर्म हमारे स्वाभावकी बबेरताकों सयत फरनेके लिए है, उसे ढीला छोड देनेके लिए नहां। 

ईश्वर केवल एक है, यद्यपि नाम उसके अनेक हे। क्या यह आप आशा नहां फरत कि में आपके 
घर्मका आदर करूँ? यदि आप मह भशा करते हूँ, तो क्या में आपसे नहीं चाह शपहा कि 
आप भी मेरे धर्मका आदर करें? आप कहते हूँ कि मुसलमानोकी हिन्डुओंके साथ 3४ वि 
समानता नहीं है। आपके इस अलगावके बावजूद भी ससार घोरे-धीरे विश्वच्यापी 
चारेफी ओर फदम बढा रहा हूँ। वहाँ जाकर मानव-जाति एक राष्ट्र हो जामगी। सामोत्य 

लक्ष्यकी ओर जो फच हो रहा हैँ, उसे न तो आपही रोक सकते है, न में रोक सकता | फ् 
पठानोको नामर्द बनानेक्षा जवाब तो बादशाह खानसे मिठेया। हमसे मिलनसे पहट्टा ४ ्् 
अहिसाफो स्वीकार कर लिया था। उनका विश्वास हैं कि पठानोका बहिसाके द्वारा हु हर 
भविष्य बन सकता हैँ। अहिसा न होती तो और नहीं तो उनकी आपमा हू रेनी रा 
भागे बहनेसे रोके रहेगी और उनका एयाल है कि अहिसाबों स्वीवार बरनेए बाद हैं है 
सीमसाप्रान्नर्में णम सके हैँ और ईश्वरके सेव सुदाईरिदमतगार बच ? ) 
हरिजन-्सेवक 
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'झहिसा बनाम स्वाभिमान 


प्रशत--में एक विश्वविद्यालयका छात्र हूँ। कल श्ामको हम कुछ लोग सिनेमा देखने गये थे । 
खेलके बीचमे ही हममेसे दो बाहर गये और अपनी' जगहोंपर रूमाल छोड गये । लौटने पर हमने 
देखा कि दो अग्रेज सिपाही उन वैठकोपर बे तकल्लुफीसे कब्जा किये हुए है । उन्होने हमारे मित्रोकी 
साफ-साफ चेतावनी और अनु नय-विनयकी कुछभी परवाह नही की और जब जगह खाली करने के 
लिए कहा गया तो उन्होने इन्कार ही नही किया, लडनेको भी आमादा हो गये । उन्होने सिनेमाके 
मैनेजरकों भी धमका दिया । वह हिन्दुस्तानी था ,इसलिए आसानीसे दव गया । अन्तमे छावनीका 
अफसर बुलाया गया तव उन्होने जगह खाली की । वह न आया होता तो हमारे सामने दो ही उपाय 
थे। या तो हम मारपीट पर उतर पड़ते और स्वाभिमानकी रक्षा करते या दवकर चुपचाप दूसरी 
जगह बैठ जाते । पिछली बातमे बडा अपमान होता । | 


उत्तर--मं स्वीकार फरता हूँ कि इस पहेलीको हल करना मुश्किल हे। ऐसी स्थितिका 
अहिसक तरीकेपर मुकाबिला करनेके दो उपाय सुझते हे। पहला यह कि जबतक जगहे 
खाली न हो अपनी बात्पर सजबूतीसे अड़े रहना। दूसरा यह कि जगह छीन लेनवालोके सामने 
जान-बूझकर इस तरह खड़े हो जाना फि उन्हे त्तमाशा दिखायी न दे। दोनो सुरतोमें आपकी 
पिठाई होनेका जोखम है। मुझे अपने उत्तरसे सनन्‍्तोष नहीं है। मगर हम जिस विशेष परि- 
स्थितिमें हे, कं ईससे कास चल जाथगा। बेशक, आदर्श जवाब तो यह हे कि तिजी अधि- 
कार छिन जीनेफी हम परवाह न करें, बल्कि छोननेवालोंको समझायें। वे हमारी न सुनें 
तो सम्बन्धित अधिकारियोसे शिकायत कर दें और वहाँ भी न्याय न मिले तो मासला ऊँची- 
से-अँंची अदालतमें ले जायें। यह कानूनका रास्ता हैं। समाजकी अहिंसक कल्पनामें इसको 
भताही नहीं है। कानूनको अपने हाथमें न लेना असलमें अहिंसक मार्ग ही हे। पर इस देझ्षमें 
भाद्श ओर वस्तुस्थितिका कोई सम्बन्ध नहीं हु।६:कैयोफि जहाँ गोरोका और खास तौर 
पर गोरे सिपाहियोका मासला हो वहाँ हिन्दुस्तानियोको न्याय सिलनेकी प्रायः कुछ भी 
जाशा नहों हो सकती। इसछिए जैसा सेने सुझाया हैँ कुछ वसा ही फरनेकी जरूरत हूँ। 
भगर मे जानता हें कि जब हममें सच्ची अहिसा होगी तो कठिन परिस्थितिसें होनेपर भी 
हमें बिना प्रयत्वफे ही फोई अहिसक उपाय सुझे बिना नहों रहेगा। 


हरिजन -सेवक 
१७ फरवरी, १९४० [ हे 
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नोआखालीके हिन्दुओंकों मेरी सलाह 


मेरे मलिकंदा-प्रवासके समय नोआखालीसे मनोरझजन बाबू और अन्य मित्र सपने इलाओेके 
हिल्ुजोकी मुसीबतोंके बारेमें मुझसे मिलने आये। समोरजन बाबू कुछ दिनोसे इस विषयमें 
मुझसे पत्र-व्यवहार भी कर रहे थे। सेने शिकायतोको जाँच नहीं की है। इसके लिए मेरे पास 
न वक्‍त था, न इच्छा थी। यह प्रान्त्रीय कांग्रेस तथा अन्तर्में केन्द्रीय संस्थाके अधिकार-क्षेत्रकी 
बात है। रेकित मुझे भोदें तौरपर सलाह देनेसें कोई दिवकत नहीं हुई। उनका मामला, 
कमोबेश, सकखर-प्रकरण जैसा ही है । मात्रार्में बहुत ज्यादा अच्तर है। लेकिन से पूरी तरह 
अनुभव करता हूँ कि नोआखालोीम जिस तरह की विस्तृत गृण्डई फैली बतायी जाती हैँ, उसका 
मकाबला कोई भी लोक निर्वाचित सरकार सफलतापूर्वक नहीं क्र सकती । यह तत्त्वतः एक 
आत्म-रक्षाका मासला हे। आत्म-सम्भाव और आवरूको रक्षा दूसरोंके जरिये नहीं की जा 
सकती । इनकी रक्षा तो हरेक स्न्री-पुरुषको खुद करनी चाहिए। सरकार तो ज्यादा-से-ज्यादा 
इतना कर सकती हूँ कि अपराध या जुल्म हो जानेके बाद अपराधीको सजा दे दे। पर वह अप- 
राघ होने ही न देनेका विश्वास नहीं दिला सकती--जहाँतक सजा रोकका काम देती है वहींतक 
इस दिक्षासों वह कुछ कर सकती हूं। आत्स-रक्षा हिसात्मक और अहिंसात्मक दो तरीके फी हो 
सकती हे । मेने सदा अहिसात्मक रक्षाकी सछाह दी हे और उसीपर जोर दिया है। लेकिन 
में इतना सानता हूं कि हिसात्मक रक्षाकी तरह ही अहिसात्मक रक्षाका भी ज्ञान प्राप्त 
करना पड़ता हैं। हिसात्मक रक्षाके लिए जिस तरहकी शिक्षा और कहे पडती है 
उससे इसकी शिक्षा और तैयारी भिन्न है। इसलिए अगर अहिंसात्मक भा शक्तिका 
अभाव है, तो हिसात्मक साधनों और उपायोका आश्रय लेनेमें कोई हिचकिचाहट नही होनी 
चाहिए। किन्तु चूंकि मनोरंजन बाबू एक पुराने कापग्रेसी हे, इसलिए उन्होनें कहा-- 
“आप तो कहते हे कि से पर) 5ए, भी प्रत्याक्मण नहीं करूँगा 7” मेने उत्तर दिया-- 
“अवश्य, मेरा भत तो यही है । कैशी-कारेससें एक प्रस्ताव पास हुआ था कि भत्म- 
रक्षार्थ बल-प्रयोग काग्रेसियोंके लिए क्षस्य है। मेने कभी इस प्रस्तावकों उचित नहीं बताया 
हैं। अगर आत्नरक्षाके लिए हिसा क्षम्य मान ली जाय तो अहिंसा निरर्थक हो जाती हैं। 
आक्रमणकारी राष्ट्रके विरुद्ध राष्ट्रीय प्रतिरोध आत्मरक्षणके सिवा और बया है ” इसलिए 
आपने जिस स्थितिका वर्णन किया हूं उसमें अपनो रक्षाके लिए यदि हिंसात्मक उपायोका 
सहारा लेनेकी सोचते हो तो मे कांग्रेससे अछय हो जानेंकी सरूाह हूं गा।” मनोर॑जन ४५४ 
पूछा-- छिकिन मान लीजिए, सेने गयावाहा प्रस्ताव स्वीकार कर लिया तो पी 
हिंछुओकी रक्षा करनेमें मुझपर साम्प्रदायिकताका अपराध लगाया जा सकेगा ? ६१ 
उत्तर दिया-' हगिज नहीं । पहली वात यह कि कांग्रेसी होनेंसे आपका हिन्दू होना पत्म नहीं 
हो जाता। साम्प्रदायिकताके दोषी आप तब होगे जब गलत या सही हर हालतमें हिन्डुमीका 
पक्ष लें। इस मामलेमें आप हिन्दुओकी रक्षा इसलिए नहीं करते कि वे हिन्दू हैः वत्कि ई 
लिए करते हूं कि वे पीड़ित हूँ । में आशा करूँगा कि अगर आप मुसल्मानोंकों हिखुलो हार 
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है अहिसा 


पीड़ित होते देखें तो उनको भी रक्षा फरें। फाग्रेसो सम्प्रदाय-भेद सानता हैँ, उसे सानना 
चाहिए (" 

इसके बाद मिलनेवालोने फाग्रेसके क्षाडोपर बातचीत की और मुझसे कहा कि फाग्रेसकी 
तरफसे सहायता पानेसे निराश हो जानेके कारण बहुतेरे हिन्दू हिन्दू-महासभारें शामिल 
हो गये है। उन्होने मुझसे पूछा कि क्या हमलोग भी ऐसा कर सकते हे। मंने उनसे फहा कि 
सिद्धान्ततः तो मुझे इसमें आपत्ति फी फोई बात नही दिखायी देती । पर से इसका निर्णय नही फर 
सकता कि स्थानोय परिस्थितियोके अनुसार यह उचित होगा या नही । लेकिन अगर मे काग्रेसी 
होओं और सुझे महसूस हो कवि उस हेसियतसे से प्रभावशाली तरीकेपर कुछ नहीं फर सकता 
तो मे उस सस्थासें शामिल होनेसे नही हिचक्‌ गा, जो प्रभावशाली ढगपर सहायक हो सके । पर 
इसके साथ मेने यह भी कह ॒ दिया कि कोई जिस्मेदार फांग्रेसी का्ग्रेस-संस्था्ें पदाधिकारी होते 
हुए हिन्द-महासभाका, जो स्पष्ठतः एक साम्प्रदायिक ससस्‍्था हु--सदरथ नहीं हो सकता। 
सारा सवाल कठिनाइयोसे भरा हुआ है। इस अवसर पर शान्ति, सचाई ओर हिम्मतफी जरूरत 
हैँ। अगर काग्रेस प्रभावशाली रूपसे अहिसात्मक नहीं बनेगी तो साम्प्रदायिकता फी विजय 
निश्चित हैं। अगर घह अहिसासे खेलवाड़ फरेगी तो खुद आचरणमें साम्प्रदायिक हो 
जायेगी। क्योकि काग्रेसियोमें हिन्दुओका बहुमत है और अगर उन्हे अहिसाके प्रभावशाली 
उपयोगका ज्ञान नही होगा तो फिर उनका हिंसाकी तरफ बहुक जाना निश्चित हूँ। मेरे मनमें 
तो यह बात बिल्कुल स्पष्ट हे कि काग्रेस तभी असाम्प्रदाधिक रह सफती है, जब यह संघ 
मामलोसें अहिसात्मक रहे। ऐसा नही हो सकता कि यह सिर्फ शासकोके प्रति अहिसात्मक 


रहे और इूसरोके प्रति हिसात्मक हो। यह सार्ग तो अयश और विनाशका मार्ग हे। 
हरिजन-सेवक 


२्‌ साचे, १९४० ६ 
््क 


90.4 3 
सर्वोत्तम वृत्तियाँ केसे जगायें ? 
अग्नेजोके एक हिन्दुस्तानी हिमायती लिखते हेः-- 

“अगर हमारा उद्देश्य अपनी अहिंसाके जरिये अग्रेजोकी अच्छी-से-अच्छी वृत्तियाँ जागृत 
फरता और इस तरह आपसमें विश्वास पैदा करना है, तो इसमे हम बुरी त्तरह असफल हुए हे । 
हमने जो कुछ कहा है, उसके अनुसार किया नही । हमारी अहिसाका सबसे अच्छा समय (यानी 
जब हमने इंगलेडके प्रति कम-से-कम घृणा पैदा की) वह था , जब प्रान्तोमे काग्रेसका शासन था । 
गवनरोके साथ व्यक्तिगत सम्पकंके कारण आपसमे विश्वास पैदा हुआ था । उस वक्‍त भी दिल 
हेषसे खाली न थे , लेकिन अब तो सारा वायुमण्डलही फिरसे इगलेडके प्रति घृणा-ही-घृणाके मारे 
तीत्र हो रहा है । सद्भावकी जगह कटता और विद्वासकी जगह अविश्वास बढ रहा हैं । हमारे 
सारे कामो और दलीछोसे अग्रेजोकी बुरी-से-बुरी वृत्तियाँ जागृत हो रही हे। हमने अपनी 
अहिसाका या सद्भाव बढानेकी इच्छाका क्या प्रत्यक्ष प्रमाण दिया हैं ? वेशक, सशस्त्र विद्रोह 
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हो] 


गांधी जी ५) 


और अविनयपूर्ण आज्ञाभंग करके दबानेकी गुजायश नही रखी गयी है। लेकिन आज्ञा-भगकी 
धमकी तो है ही, और चूकि शुद्ध अहिसा भी अभी तो नही है इसलिए लडाईकी धमकी मात्रसे 
भी हिंसक विचार जागृत हुए बिना नही रह संकते और जिस सद्भावके बढानेकी प्रतिज्ञा ली 
गयी थी उसकी कोई भादशा दिखायी नहीं देती। तो फिर क्‍या छेन-देनके आधार पर किया 
गया समझौता अधिक उपयुक्त साधन नही है, जिससे 

(१) अहिसक वायूमण्डल उत्पन्न किया जा सके , 

(२) सद्भाव पैदा हो सके , | 

(३) अग्रेजोकी सर्वोत्तम वृत्तियाँ जागृत की जा सके , और 

(४) परस्पर सहयोगके जरिये स्वाधीनता-प्राप्तिका जल्दीका रास्ता खोजा जा सके ?” 


इस दलीलसे लेखकके हृदयकी तो तारीफ होती है, लेकिन, वे अहिसाके तरीकेको नहीं 
समझे । वे आधी बात मानकर चले हे। हमारा लक्ष्य अग्रेजोकी सर्वोत्तम वृत्तियाँ जागृत करना 
ही नहीं है, बल्कि अपना काम करते हुए जागृत करना है। हम अपने सा्गंपर चलना छोड 
दें तो उनकी सद्वृत्तियाँन जगाकर उनकी द्वुव त्तियोकों बल पहुँचायेंगे। सद्वृत्तियोको जगानेका 
अर्थ खुश करना नहीं है। जब हमें किसी बुराईसे निपटना है तो हमें बुराई करनेवालेको 
अज्ांत करनेकी जरूरत हो सकती हे । हमें उस्तके सदृगुणोका विकास करना हैँ तो यह 
जोखस उठाना ही पड़ेगा। मेने अहिसात्मक उपायको जहर न फैलने देनेवाल़ें और हिंसक 
उपायको जहर मारनेवाले इलाजकी उपमा दी है। दोनोका उद्देशय बुराईको सिदाना ही हैँ 
और इसलिए उनसे कुछ-न-कुछ अज्ञान्ति तो होती है। अक्सर वह अनिवार्य होती है। पहला 
इलाज बुराई करनेवालेको हानि नहीं पहुँचाता। 


जहाँ मे समालोचक मित्रक्ी इस बातसे सहसत हूँ कि हमारी अहिंसा शुद्ध नहीं रही है, 
वहाँ में इस ख्यालसे सहमत नहीं हूँ कि हम बुरी तरह असफल हुए हे । में यह नहीं मान सकता 
कि कांग्रेसी ज्ञासवका समय अहिसाका सर्वोत्तम समय था। उन दिनो अहिसा निष्क्रिय रही। 
एक पक्ष इसरेको खुश रखनेकी कोशिश करता था। दोनोके दिलोमें तो और ही कुछ था, पर 
ऊपरसे एकही नीति पर चलते दिखाई देते थे। अहिसाका कोई प्रत्यक्ष भ्रमाण हमने दिया 
हैँ तो यह दिया है कि कांग्रेसके असरसे हिंसक कार्रवाई बिल्कुल नहीं होने पायी हूँ । घहूतें 
नजदीक होनेके कारण हम इस बातका सही-सही माफ करनेमें असमर्थ हे कि करोड़ो स्लत्री- 
पुरुषोने कितना भारी संयम रखा है। में कबूछ कर लेता हूँ कि अभी हमारे दिलोसे अहिंसा 
नहीं निकली है । मगर जनताके आहइचर्यजनक सयमकों देखकर मुझे वहुत आश्या होती हैँ कि 
दिलोकी हिंसा समय पाकर विरोधीके लिए सद्भावमें बदल जायेगी। समालोचककी नीतिको 
से भीरता कहूँगा, उसपर चलनेसे यह बात कभी पैदा नहीं होगी। बेर-भाव तभी नष्ट होगा 
जब उसे भखो मारनेके लिए काफी असेतक संयम रखा जायगा। अच्तमें जाकर अग्रजाक 
मनपर भी इसका असर उतना ही अच्छा होगा । अंग्रेजोको पता लूग जायेगा कि जहतिक 
अहिंसासे काम लिया गया वहाँतक वह सच्ची थी और दिलोमें उनके खिलाफ शिकामत रजत 
हुए भी साधारण जनता बहुत संयम रख सकी। 
| ३ ०्८्‌ 


अहिसा 


समरझ्ौतेका तो आधार हो लेच-देवकी वृत्तिपर होता हे, मगर बुनियादी बातोंपर सम- 
झौता करना आत्म-समर्पण होता है, फ्योफि इसमें देना-ही-देना होता है, छेनेको कुछ नहीं होता । 
समझौतेका समय उसी वक्‍त आ सकता हूँ जब बुनियादी मामलोपर दोनो एकमत हो, अर्थात्‌ 
ब्रिटिश सरकार यह्‌ निश्चय फर लेगी कि जिस विधानके अनुसार हिन्दुस्तानमें शासन होगा 
उस विधानको अग्रेज नही हिन्दुस्तानी बनायें। थे विधानके सामलेकों चुने हुए भारतीय 
प्रतिनिधियोकी पंचायतके सुपुर्दे करनेको राजी नहों हो रहे हे, यह एक खतरनाक घूंठ है। 
कस तादादवालोको जरा सी डरनेकी जरूरत नहीं, पयोकि उनके लिए जिन संरक्षणोकी 
आवश्यकता होगी उनका निर्णय उन्हींके अपने प्रतिनिधि करेंगे। राजाओको भी डरनेफी जरूरत 
नहीं, क्योकि वे न चाहे तो शामिल न हो। जो पक्ष सफर बाधा डाल सकता हैँ और डाल रहा है 
वह अकेला प्रवलू पक्ष या शासक पक्ष ही है। यह पक्ष जबतक इस नतीजेपर न पहुँच जाय 
कि वह राज नहीं कर सकता या नहीं करना चाहता तबतक कोई समझौता न होगा। 


हरिजन-सेवक 
३० सार्चे, १९४० 


चर्खा-खराज-अहिसा 


एक सज्जन लिखते हे कि अब जब कि सबिनय अवज्ञा-भंगफा वातावरण बन रहा है, 
पुनरावृत्तिकी परवा न करके भी, मुझे एक ही लेखके अन्दर अपनी इस दलीलका सार दे 
देता आवश्यक है कि चर्सा, स्व॒राज और अहिसामें क्या व्यापक सम्बन्ध है। से बड़ी खुशीके 
साथ उनको बात सानकर यह प्रयत्न करता हूँ। 


चर्खा मेरे लिए तो जनसाधारणकी आशज्ञाओका प्रतिनिधित्व करता है। जनसाधारणकी 
स्वतत्रता, जंसी भी वह थी, चर्खेके खात्मेके साथ हो खत्म हुई। चर्खा ग्रामवासियोके लिए 
खेतीका पूरक घंघा था, और खेतीकी इससे प्रतिष्ठा थी। विधवाओका यह बन्धु और 
सहारा था। ग्रामवासियोको वह काहिलीसे भी बचाता था, क्योकि इसमें कपाससे रुई व विनौलो 
को अलग-अलग करना,रुईकी घुनाई, कताई, सेंडाई, रंगाई, बुनाई आदि अगले-पिछले सभी उद्योग 
शासिल थे | गाँवके बढ़ई और लोहार भी इसके कारण काममें रूगे रहते थे। चर्खेसे सत्तर 
करोड गाँव आत्म-निर्भर बने हुए थे। चर्खेके जानेसे घानीसे तेल निकालने जैसे अन्य ग्रामीण 
उद्योग भी नष्ट हो गये । इन उद्योगोका स्थान किन्‍्हीं नये उद्योगोने नहीं लिया, इसलिए गाँववाले 
अपने विविध घंधोंसे वचित हो गये और अपनी उत्पादक बुद्धि तथा जो थोड़ी-बक्ले सम्पत्ति 
उन घंधोंसे सिल्ल सकती थी उसको भी खो बैठे । 
दूसरे जिन देशोंमें दस्तकारियोका नाश हुआ है उनकी उपसासे हमारा फास नहीं चलेगा, 
क्योंकि वहाँ ग्रामवासियोको उनकी क्षतिपुति करनेवाली कुछ सहूलियतें तो सिल गयी हे जबकि 
ह ३०५ 


नल 


नह 


गांधीजी 


और अविनयपूर्ण आज्ञाभंग करके दबानेकी गुजायश नही रखी गयी है । लेकिन आज्ञा-भगकी 
धमकी तो है ही, औौर चूकि शुद्ध अहिसा भी अभी तो नहीं है इसलिए लडाईकी धमकी मात्रसे 
भी हिंसक विचार जागृत हुए बिना नही रह सकते और जिस सद्भावके बढानेकी प्रतिज्ञा ली 
गयी थी उसकी कोई भाशा दिखायी नहीं देती । तो फिर क्‍या लेन-देनके आधार पर किया 
गया समझौता अधिक उपयुक्त साधन नही हँ, जिससे 


(१) अहिसक वायूमण्डल उत्पन्न किया जा सके , ह 

(२) सद्भाव पैदा हो सके , | 

(३) अंग्रेजोकी सर्वोत्तम वृत्तियाँ जागृत की जा सके , और 

(४) परस्पर संहयोगके जरिये स्वाधीनता-प्राप्तिका जल्दीका रास्ता खोजा जा सके ?” 


इस दलीलसे लेखकके हृदयकी तो तारीफ होती है, लेकिन, वे अहिरसाके तरीकेको नहीं 
समझे। वे आधी बात मानकर चले हे। हमारा लक्ष्य अंग्रेजोकी सर्वोत्तम वृत्तियाँ जायूत करना 
ही नहीं है, बल्कि अपना काम करते हुए जागृत करना है। हम अपने सा्गपर चलना छोड 
दें तो उनकी सद्वृत्तियाँ न जगाकर उनकी दुव त्तियोकों बल पहुँचायेंगे। सद्वृत्तियोको जगानेका 
अर्थ खुश करना नहीं है। जब हमें किसी बराईसे निपटना है तो हमें बुराई करनेवालेको 
भ्गांत करनेकी जरूरत हो सकती हे । हमें उसके सदृगुणोका विकास करना हैँ तो यह 
जोखम उठाना ही पड़ेगा। मेने अहिंसात्मक उयायको जहर न फैलने देनेवाले और हिसक 
उपायको जहर सारतेवाले इलाजकी उपमा दी है। दोनोका उद्देश्य बुराईको मिटाना हो हैं 
और इसलिए उनसे कुछ-न-कुछ अज्ञान्ति तो होती है। अक्सर वह अनिवार्य होती है। पहला 
इलाज बुराई करनेवालेको हानि नहीं पहुँचाता। 


जहाँ म॑ समालोचक सित्रकी इस बातसे सहमत हूँ कि हमारी अहिंसा शुद्ध नहीं रही है! 
वहाँ मे इस स्यालसे सहमत नहीं हूँ कि हम बुरी तरह असफल हुए है । में यह नहीं मान सकता 
कि काग्रेसी शासनका ससय अहिसाका सर्वोत्तम समय था। उन दिनो अहिंसा निष्किय रही। 
एक पक्ष दूसरेको खुश रखनेकी कोशिश करता था। दोनोके दिलोमें तो और ही कुछ था, पर 
ऊपरसे एकही नीति पर चलते दिखाई देते थे। महिसाका कोई प्रत्यक्ष भ्रमाण हमने दिया 
है तो यह दिया है कि कांग्रेसके असरसे हिंसक कार्रवाई बिल्कुल नहीं होने पायी है । बहुत 
नजदीक होनेके कारण हम इस बातका सही-सही माफ करनेसें असमर्थ हे कि करोड़ो स्तरी- 
पुरुषोने कितना भारी सयम रखा है। में कबूल कर लेता हूँ कि अभी हमारे दिलोसे बहिसा 
नहीं निकली है । मगर जनताके आइचयंजनक संयसको देखकर मुझे बहुत आज्ञा होती हैं कि 
विलोकी हिंसा समय पाकर विरोधीके लिए सद्भावमें बदल जायेगी। समालोचककी नीतिको 
में भीरता कहूँगा, उत्तपर चलनेसे यह बात कभी पैदा नहीं होगी। वेर-भाव तभी तष्ट होगा 
जब उसे भूखों मारनेके लिए काफी असेतक संयम रखा जायगा। अन्तर्मे जाकर अग्रेजोक 
सनपर भी इसका असर उतना ही अच्छा होगा। अंग्रेजोको पता लग जायेगा कि जह॑तिक 
अहिंसासे काम लिया गया वहाँतक वह सच्ची थी और दिलोमें उनके खिलाफ शिकायत रखते 
हुए भी साधारण जनता बहुत संयम रख सकी। 
3 ३ दें ८ 


अहिंसा 


उन्हे रखते हुए मुझे यह घोषणा फरने दीजिए फि मेने जो शर्ते रखी है उनको पूर्ति हुए 
विना में साथिनय-संगका एलान नहीं कर सकता। 

हरिजन-सेवफ 

श्३े अप्रैल, १९४० 


कं 


श्री जयप्रकाशका एक प्रस्ताव 


श्री जयप्रकाशनारायणने सेरे पास एक प्रस्तावका नीचे लिखा ससविदा शेजा था, और 
मुझे लिखा था कि अगर म॑ इस प्रस्तावमें दी गयी तस्वीरसे सहमत होऊँ, तो इसे रामगढमें 
होनेवाली फाग्रेस-फार्यससितिके सामने पेश कर दूं । प्रस्ताव इस प्रकार था -- 


“कांग्रेस और राप्ट्रके सामने आज एक महान्‌ राष्ट्रीय उधछ-पुथलका अवसर उपस्थित 
है । आजादीकी आखिरी लडाई जल्द ही लडी जाने वाली है ,और यह सव ऐसे सभय हो रहा है,जब 
महान्‌ शक्तिशाली परिवतंनोके द्वारा सारा ससार जडसे हिलाया जा रहा है। दुनिया भरके 
विचारक लोग आज इस बातके लिए चितित हे कि इस यूरोपीय युद्धके महानाशमेसे एक ऐसी 
नयी दुनियाका जन्म हो, जिसकी जड राष्ट्रो-राष्ट्रो और मनुष्यो-मनुष्योके बीचके सद्भावपूर्ण 
सहयोगपर कायम की' गयी हो । ऐसे समय काग्रेस स्वतत्रताके अपने उन आदर्शोको निर्चित- 
रूपसे व्यक्त कर देना आवश्यक समझती हे ,जिनपर कि वह अडी हुई है और जिनके लिए वह 
जल्दी ही' देशकी जनताको अधिक-से-अधिक कष्ट सहनेका न्योता देनेवाली है । 


“स्वृतत्र भारतीय राष्ट्रका काम होगा कि वह राष्ट्रोके बीचमे शात्ति-स्थापना करे, 
सम्पूर्ण नि शस्त्रीक्रणके लिए यत्नशील रहे और राप्ट्रीय झगडोको किसी स्वतत्रतापूर्वक 
स्थापित अत्तर्राष्ट्रीय सत्ता द्वारा गान्तिपू्वंक निबटानेकी कोशिश करे। वह खासतौरपर 
अपने पडोसी देशो के साथ,फिर वे महान्‌ शक्तिशाली साम्राज्य हो या छोटे-छोटे राष्ट्र अमित्र वतकर 


रहनेका यत्न करेगा और किसी भी विदेशी राज्य या प्रदेश पर अपना अधिकार जमानेकी इच्छा न 
करेगा | 


'देशके सभी कायदे-कानून सर्वसलाधारण जनता द्वारा स्वतज्ञतापूर्वक व्यक्त की गयी 
इच्छाके अनुसार बनाये जायँगे ,और देशमें शान्ति और सुव्यवस्था कायम रखतेका अन्तिम आधार 
जनसाधारणकी स्वीकृति और सम्मति पर ही रहेगा। 


स्वतत्र भारतीय राष्ट्रमे जनताको सम्पूर्ण व्यक्तिगत और नागरिक स्वतत्रता होगी 
एव सास्कृतिक और घामिक मामलोमे पूरी आजादी दी जायगी । पर इसका यह मतलब नही होगा 
कि हिन्दुस्तानकी जनता अपनी राष्ट्रीय पचायत द्वारा अपने लिए जो शासन-विधान तैयार करेगी 
उसको हिसा द्वारा उलट देनेकी आजादी क्िसीको रहेगी । 


३११ 


गांचीबी 


भारतीय ग्रासीणोंको व्यावहारिक रूपसें ऐसी कोई सुविधा नहीं मिली है । पश्चिमके जिन वेशोंका 
उद्योगीकरण हुआ हू वे अन्य राष्ट्रोका शोषण कर रहे हैँ, जब कि हिन्दुस्तान स्वय हो एफ शोषित 
देश है। इसलिए गाँववालोको अगर आत्मनिर्भर बनना है तो सबसे स्वाभाविक बात यही हो सकती 
है कि चर्ख और उससे सम्बन्धित सब चीजोका पुनरुद्धार किया जाय । 


यह पुनरुद्धार तभी हो पक मे हैं जब कि बुद्धि और देशभक्ति-वाले स्वार्थत्यागी भार- 
तीयोकी सेना दिलोजानसे गाँवोर्में चर्खेका सन्देश फंलानेके कासमें लग जाये और प्रामीणोकी 
निस्‍्तेज आँखोमों आशा और प्रकाशकी ज्योति जगमगा दे। वास्तविक सहयोग भौर वयरक्ष- 
शिक्षाके प्रसारका यह बहुत बड़ा प्रयत्न हूं । चर्खेक शञान्त किन्तु निश्चित और जीवनप्रद 'रिवो- 
ल्यूड्न' की तरह ही इससे शान्त और निश्चित क्रान्ति होती है । 


चर्खेके बीस बरसके अनुभवने मुझे इस बातका विश्वास करा दिया हे कि मेने उसके 
पक्ष में यहाँ जो दलीलें दी हु वह बिल्कुल सही है । चर्लेने गरीब मुसलमानों और हिन्दुओकी 
लगपगण एक ससाल ही सेवा की है । इसके द्वारा कोई पाँच करोड रुपया बिना फिसी दिंखावे 
और शोरगुलके गाँवोके इन छाखो कारीगरोकी जेबोमें पहुँच चुका है । 


इसलिए बिना किसी हिचकिचाहटके मे कहता हूँ कि सभी धर्म-विश्वासोवाले जनसाधा- 
रणकी दृष्टिसे चर्खा हमें जरूर स्वराजतक ले जायगा। क्योकि चर्खा गाँवोकों उनके उपयुक्त 
स्थानपर पहुँचाकर ऊेच-नीचके भेद-भावकोी नष्ठ करता है । 


लेकिन चर्खा स्व॒राज नहीं ला सकता। बल्कि असलियत तो यह है कि जबतक राष्ट्रका _ 
_अहिसामें विश्वास न हो तबतक यह आगे नहीं बढेगा। क्योकि यह काफी उत्तेजक नहीं हे। 
आजादीके लिए छठपदानेवाले देशभक्त चर्खेको हल्की नजरसे देखनेके आदी हे । स्वातन्य- 
प्रेमी त्तो लडकर विदेशी शासकका अन्त करनेके जोझमें भरे हुए हे। वे सारे दोष उसीमे 
निकालते है और अपनेमें कोई खराबी नहीं समझते । वे ऐसे देशोके उदाहरण देते है जिन्होंने 
खूनकी नदियाँ बहाकर आजादी पापी हूँ। सो अहिंसाके बिना चर्खा बिलकुल बेलुत्फ और 
बेकार है । पर 
१९१९ ई० में भारतके स्वातत्य-प्रेमियोके सामने अहिंसा स्वराज-प्राप्तिके एकमात्र और 
निद्िचत साधनके रूपसें रखी गयो थी और चर्खा अहिसाके प्रतीकके रूपमें। १९२१में इसे 
राष्ट्रीय झण्डेसें गौरवपूर्ण स्थान मिला। लेकिन अहिंसा हिन्दुत्तानके हृदयकी गहराई ५५ नहीं 
गयी, इसलिए चर्खेको उसका उपयुक्त महत्त्व कभी नहीं मिला । उसे वह तबतक मिलेगा भी 
नहीं, जबतक कि काग्रेसजनोकी भारी तादाद अहिसामें जीवित श्रद्धा न रखने लगे जाय । जब वे 
ऐसा करेंई)तो बिना किसी दलोलके खुद हो यह समझ लेंगे कि महिसाका चर्खेकेद्धिवा और 
कोई प्रतीक नहीं है मीर इसको सर्वंमान्य बनाये बिना अहिसाका कोई प्रत्यक्ष प्रदर्शन नहीं होगा। 
और यह तो सभी मानते हे कि अहिंसाके बगेर अहिसात्सक कानून-भग नहीं हो सक्ता। मर 
दलील गरूत हो सकती है, मेरा" आधार भी ग्ररूत हो सकता है। लेकिन मेरे जो विचार है 
३१० 


अहिंसा 


उन्हें रखते हुए मुझे यह घोषणा करने दीजिए फि मेने जो शर्ते रखी हूँ उचकी पूर्ति हुए 
बिता मे सविनय-भेंगका एलान नहीं कर सकता। 

हरिजन-सेवक 

१३ अप्रेल, १९४० 


५ ध 


श्री जयप्रकाशका एक प्रस्ताव 


श्री जयप्रकाशनारायणने मेरे पास एक प्रस्तावका नीचे लिखा मसविदा भेजा था, और 
मुझे लिखा था कि अगर से इस प्रस्तावर्मे दी गयो तस्वीरसे सहमत होऊँ, तो इसे रासगढ़सें 
होनेवाली फा्ग्रेस-फार्यसमितिके सासने पेश कर दूं । प्रस्ताव इस प्रकार था'-- 
पै 


“काग्रेस और राष्ट्रके सामने आज एक महान्‌ राष्ट्रीय उघल-पुथरूका अचसर उपस्थित्त 
है । आजादीकी आखिरी लडाई जल्द ही लडी जानेवाली है ,और यह सव ऐसे समय हो रहा है,जब 
महान्‌ शक्तिशाली परिवरतंनोके द्वारा सारा ससार जडसे हिलायाजा रहाहै। दुनिया भरके 
विचारक लोग आज इस वात्तके लिए चितित हे कि इस यूरोपीय यूद्धके महानाशमेसे एक ऐसी 
नयी दुनियाका जन्म हो, जिसकी जड राष्ट्रो-राष्ट्रो और मनुप्यो-मनुप्योके बीचके सद्भावपूर्ण 
सहयोगपर कायम की गयी हो | ऐसे समय काग्रेस स्वृतंत्रताके अपने उन आदर्शोको निश्चित- 
रूपसे व्यक्त कर देना आवश्यक समझती हे ,जिनपर कि वह अड़ी हुईं है और जिनके लिए वह 
जल्दी ही देशकी जनताको अधिक-से-अधिक कष्ट सहनेका न्योता देनेवाली है । 


“स्वतत्र भारतीय राष्ट्रका काम होगा कि वह राष्ट्रोके बीचमे शान्ति-स्थापना करे, 
सम्पूर्ण नि शस्त्रीक्रणके लिए यत्नशील रहे और राप्ट्रीय झगडोको किसी स्वतंत्रतापूर्वक 
स्थापित अन्तर्राष्ट्रीय सत्ता द्वारा शान्तिपूर्वक निबटानेकी कोशिश करे। वह खासतौरपर 
अपने पडोसी देशोके साथ ,फिर वे महान्‌ शक्तिशाली साम्राज्य हो या छोटे-छोटे राष्ट्र ,सित्र वनकर 


रहनेका यत्न करेगा और किसी भी विदेशी राज्य या प्रदेश पर अपना अधिकार जमानेकी इच्छा न 
करेगा | 


“देशके सभी कायदे-कानून सर्वसाधारण जनता द्वारा स्वतंत्रतापूर्वक व्यक्त की गयी 
इंच्छाके अनुसार बनाये जायेंगे ,और देशमे शान्ति और सुव्यवस्था कायम रखनेका अन्तिम आधार 
जनसाधारणकी स्वीकृति और सम्मति पर ही रहेगा। 


स्वतंत्र भारतीय राष्ट्रमे जनताको सम्पूर्ण व्यक्तिगत और नागरिक स्वतत्रता होगी 
एव सास्कृतिक और घामिक मामलोमें पूरी आजादी दी जायगी । पर इसका यह सतलूव नही होगा 
कि हिन्दुस्तानकी जनता अपनी राष्ट्रीय पंचायत हारा अपने लिए जो शासन-विधान तैयार करेगी 
उसको हिंसा द्वारा उलट देनेकी आजादी किसीको रहेगी । 


35 


गंघीजी हु 


“देशकी राष्ट्रीय सरकार राष्ट्रके नागरिकोके बीच किसी प्रकारका भेदभाव न 
रखेगी। प्रत्येक नागरिकको समान अधिकार रहेगे । जन्म और परम्पराके कारण मिलनेवाली 
सभी सुविधाएँ या भेदभाव मिटा दिये जायेंगे। न तो सरकार द्वारा किसीको कोई पद या उपाधि 
दी जायगी और व परम्परागत सामाजिक दर्जेके कारण ही कोई किसी उपाधिका हकदार भागा 
जायगा । 


“राज्यका राजनीतिक और आध्िक संगठन सामाजिक न्याय जौर आधिक स्वतंत्रताके 
सिद्धान्तोपर किया जायगा। इस संग्रठनके फलस्वरूप जहाँ समाजके प्रत्येक व्यक्तिकी राष्ट्रीय 
आवश्यकताओकी पूर्ति होगी ,वहाँ इसका उद्देश्य केवछ भौतिक आवश्यकतागोकी तृप्ति ही न रहेगा 
बल्कि अपेक्षा यह रखी जायंगी कि इसके कारण राष्ट्रका हर एक व्यक्ति स्वास्थ्यपूर्ण जीवन विता 
सके और अपना नैतिक गौर बौद्धिक विकास कर सके। इसके लिए और समाजमें समताकी 
भावनाको स्थापित करनेके लिए राज्य द्वारा छोटे पैमानेपर चलनेवाले ऐसे उद्यीग-घंधोको 
प्रोत्साहित किया जायगा जो व्यक्तियों द्वारा या सहयोगी संस्थाओ द्वारा सभीके समान हितकी 
दृष्टिसे चलाये जायेंगे। बडे पैमानेपर सामूहिक रूपसे चलनेवाले सभी उद्योग-घंधोकों अन्तमें 
जाकर इस तरह चलाना होगा कि जिससे उत्तका अधिकार और आधिपत्य व्यवितयोंके हाथसे 
निकलकर समष्टिके हाथमें आ जाय । इस लक्ष्यकी सिद्धिके लिए राज्य यातायातके भारी साधनों, 
व्यापारी जहाजो, खानो और दूसरे वडे-बडे उद्योग-घंधोका राष्ट्रीयकरण शुरू कर देगा । चस्त्र- 
व्यवसायका प्रबन्ध इस' तरह किया जायगा कि जिससे उत्तरोत्तर उसका केन्द्रीकरण रुके और 
विकेस्द्रीकरण बढे । 

“गाँवोंके जीवनका पुनः संगठन किया जायगा, उन्हे स्वतंत्र स्वायत्त इकाई बनाया जायगा 
और जहाँतक संभव होगा अधिक-से-अधिक स्वावलंबी बनानेका यत्न किया जायगा। देगके 
जमीन सम्बन्धी कानूनोमें जड-मूलसे सुधार किया जायगा, और यह सुधार इस सिद्धान्तपर होगा 
कि. जमीसका मालिक उसे जोतनेवाछा ही हो सकता है । और हर एक काश्तकारके पास 
उसकी ही जमीन होनी चाहिए, जिससे वह अपने परिवारका उचित रीतिसे भरण-पोषण कर 
सके । इससे जहाँ एक ओर जमीदारीको अनेक प्रथाएँ बन्द हो जायेंगी, वहाँ खेतोमें गुछामीकी 
प्रथा भी नष्ट हो जायगी । 

“राज्य वर्गों के हितो या स्वार्थोंकी रक्षा करेगा, लेकिन जब ये स्वार्थ गरीबों या पदद- 
लितोके स्वार्थर्में बाधक होगे वो राज्य गरीबो और पददलितोके स्वार्थकी रक्षा करके सामाजिक , 
न्‍्यायकी तुलाकों समतौल रखेगा। 

' “शज्य द्वारा चलाये जानेवाले राज्यके सभी उद्योग-घंधोके अवन्धर्में मजदूरोको अपने 
चुनें हुए प्रतिनिधि भेजनेका अधिकार रहेगा और इस' प्वन्धर्में उनका हिस्सा सरकारी 
प्रतिनिधियोके बरावर होगा | 

“देशी राज्योमें सम्पूर्ण प्रजातंत्रात्मक सरकारें स्थापित होगी और नागरिकोकी समताके 
तथा सामाजिक भेदभावको मिटानेके सिद्धान्वके अनुसार राजामो गौर नवाबो के रूपमें देशी रिया- 
सतोर्मे कोई नामधारी शासक नही रहेगे।” 

* ३९१२ 


श्रहिसा 


“कार्गेसके सामने देशकी शासन-व्यवस्थाका यही चित्र है, और इसीको स्थापित करनेका 
वहे यत्न करेगी । काेसका यह दृढ विश्वास है कि इस व्यवस्थाके कारण हिन्दुस्तानमे रहनेवाली 
सभी जातियो और धर्मो के लोग सुखी, सम्पन्न और स्वतंत्र रहेगे और इन तत्वोकी नीवपर सब 
मिलकर एक महान्‌ और गौरवशाली राष्ट्र निर्माण करेंगे ।” 


मुझे श्री जयप्रकाशका यह प्रस्ताव पसन्द आया और मेने कार्य-समितिको 'उनका पन्न 
और प्रस्तावका यह मसस्विदा पढफर सुनाया । लेकिन समितिने यह सोचा कि रामगढ़- 
: कांग्रेसमें एक ही प्रस्ताव पास करनेकी बातपर डटे रहना जरूरी है, और पटनामें जो सूल 
प्रस्ताव पास हुआ था उसमें फिसी प्रकारका परिवर्तन करना इप्ट नहीं है। समितिकी यह दलील 
निरपवाद थी; इसलिए प्रस्तुत प्रस्तावके गुण-दोषोकी चर्चा किये बिना ही उसे छोड़ दिया 
गया। मेने श्री जयप्रकाशको अपने प्रयत्नफे परिणामसे सुचित कर दिया। उन्होने मुझे लिखा 
कि इसके बाद आपको सतोष देनेवाली सबसे अच्छी बात यह होती कि मे उन्तके इस प्रस्तावकों 
अपनी पुरी, या जितनो म॑ दे सकू उतनी, सहमसतिके साथ प्रकाशित कर हू । 


श्री जयप्रकाशकी इस इच्छाको पूरा करनेमें मुझे कोई फठिनाई नहीं माल्म देती । एक 
ऐसे आदशंके नाते, जिसे देशके स्वतंत्र होते ही हमें कार्य रूपमें परिणत करना है, श्री जयप्रकाशकी 
एक सूचनाकों छोडकर दोष सभी सूचनाओका आसमतोर पर समर्थन करता हूँ। 


मेरा दावा है कि आज हिन्दुस्तानमें जो लोग समाजवादकों अपना ध्येय मानते है, उनसे 
में बहुत पहले समाजवादकों स्वीकार कर चुका था। लेकिन मेरा समाजवाद मेरे लिए सहज 
था, वह पुस्तकोसे ग्रहण नहीं किया गया था। अहिसामें मेरे अटल विश्वासका ही वह परि- 
णास था। कोई भो आदसी, जो सक्तिय अहिसामें विश्वास करता है, सामाजिक अन्यायको, 
फिर चह कही भी क्यो न होता हो, वर्दाइत नहीं कर सकता--वह उसका विरोध किये बिना 
नहों रह सकता। जहाँतक में जानता हूँ, दुर्भाग्यवश पश्चिसके समाजवादियोने यह मान 
लिया हैँ कि अपने समाजवादी सिद्धान्तोको ये हिसा द्वारा ही अमलमें ला सकते हे । 


में सदासे यह मानता आया हूँ कि नीच-से-नीच और कमजोर-से-कमजोरके प्रति भी 
हम जोर जबर्दस्तीके जरिये सामाजिक न्यायका पालन नहीं कर सकते। से यह भी सानता 
आया हूँ कि पतित-से-पतित छोगोको भी मुनासिब तालोम दी जाय तो अहिंसक साधनों 
हारा सब प्रकारके अत्याचारोका प्रतिकार किया जा सकता हैँ। अहसक असहयोग ही 
उसका मुख्य साधन हैं। कभी-कभी असहयोग भी उतता ही कत्तंव्य रूप हो जाता है, जितना 
कि सहयोग । अपनो विफलता या गुलमोमें खुद सहायक होनेके लिए कोई बँघा हुआ नहीं 
है। जो स्वतत्नता दूसरोके प्रयुननो द्वारा-फिर वे कितने ही उदार क्यों न हो--मिलती हे, वह 
उन भयत्तोके न रहनेपर कायम नहीं रक्खी जा सकती। इूसरे शब्दोमें, ऐसी स्वतत्रता सच्ची 
_अतेत्रत्ता नहों है । लेकिन जब पतित-से-पतित भी अहिसक असहयोग द्वारा अपनी स्वतंत्रता प्राप्त 
फरनेकी कला सोख लेते हे, तो वे उसके प्रकाशका अनुभव किये बिना नहीं रह सकते। 


इसलिए जब मेने श्री जयप्रकाशके इस प्रस्तावको पढा और देखा कि वे देशमें जिस किस्मकी 
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शासन-व्यवस्था कायम करना चाहते है, उसका आधार उन्होने अहिसाको ही साना है, तो 
४: मुझे खुशी हुईं। मेरा यह पक्का विश्वास है कि जिस चीजको हिंसा कभी नहीं कर सकती, 
* अहिसात्मक असहयोग द्वारा सिद्ध की जा सकती है और उससे अंतर्मे जाकर अत्याचारियोंशा 
हृदय-परिवर्तन भी हो सकता है। हमने हिन्दुस्तानमें आहिसाको उसके अनुरूप मौका अभीतर 
दिया ही नहीं, फिर भी आइचये है कि अपनी इस -सिलावटी अहिसा द्वारा भी हम इतनो 

शक्ति प्राप्त कर सके हे । 


जमीनके वारेम श्री जयप्रकाशकी सूचनाएँ भड़कानेवाली हो सकती है; लेकिन वे दरभसत 
वैसी हे नहीं। प्रतिष्ठित जीवनके लिए जितनी जमीनकी आवश्यकता है, उससे अधिक किसी 
आदमीक पास नहीं होनी चहिए। ऐसा कौन हे, जो आज इस हकीकतसे इन्कार कर सके कि 
आम जनताकी घोर गरीबीका मुख्य कारण आज यही है कि उसके पास उसकी अपनी कही _ 
जानेवाली कोई जमीन नहीं है ? 


लेकिन यह याद रखना चाहिए कि इस तरह के सुधार ताबड़तोड़ नहीं किये जा सकते। 
अगर ये सुधार अहिसात्मक तरीकोसे करने हे, तो जमींदारों और गेरजमींदारो दोनोको पु 
शिक्षित बनाना लाजिमी हो जाता है । जमींदारोको यह विद्वास दिलाना होगा कि उनके साथ 
कभी जोर जबर्दस्ती नहीं की जायगी, और गैरजमींदारोको यह सिखाना और समझाना होगा हि 
उनसे उनकी भर्जीके खिलाफ जबरन कोई काम नहीं ले सकता, और कष्ट-सहन या अहिसाकी 
कलाको सीखकर वे अपनी स्वतंत्रता प्राप्त कर सकते हे । अगर इस लक्ष्यको हमें प्राप्त करनाह। 
तो ऊपर मेने जिस शिक्षाका जिक्र किया है उसका आरस्भ अभीसे हो जाना चाहिए। इसके 
लिए पहली जरूरत ऐसे वातावरणको तैयार करने की है, जिसमें पारस्परिक आदर और सद्‌ः 
भावका सुमेल हो। उस अवस्थामें वर्गों और आम जनताके बीच किसी प्रकारका कोई हिसा 


त्मक संघर्ष हो नहीं सकता। 


इसलिए यद्यपि अहिसाकी दृष्टिसे श्री जयप्रकाशकी सुचनाओका सामान्य समर्थन करनेमे 
मुझे कोई*कठिनाई नहीं मालूम होती, तो भी में राजाओ सम्बन्धी उनकी सूचनाका समत 
नहीं कर सकता। कानूनकी दृष्टिसे वे स्वतंत्र हे। यह सच है कि उनकी स्वतत्रताका 
विशेष मूल्य नहीं है, फ्योकि एक प्रबल शबित उनका संरक्षण करती हैँ । लेकिन हमारे ३" 
बिलेसें वे अपनी स्वतंत्रताका दावा कर सकते हे। श्री जयप्रकाशकी प्रस्तावित सूचनाओोर्म' 
बातें कहीं गयी हे, उनके अनुसार अगर अहिसात्मक साधनों द्वारा हम . स्वतंत्र हो जायें, तो उस 
हालतमें में ऐसे किसी समझौतेकी कल्पना नहीं करता, जिसमें राजा छोग अपनेकी खुद ही 
मिटाने को तंयार होगे। समझौता किसी भी तरह॒का क्यों न हो, राष्ट्रको उसका हरा 
पूरा पालन करना ही होगा। इसलिए में तो सिर्फ ऐसे समझौतेकी ही कल्पना कर सकताएू 
जिसमें बड़ी-बड़ी रियासतें अपने दर्जेको कायम रखेंगी। एक तरहसे यह चीज आजकी ह 
कहीं बढ़कर होगी, लेकिन दूसरी दृष्टिसे राजाओकी सत्ता इतनी सीमित रह जायगी 
जिससे देशी रियासतो की प्रजाको अपनी रियासतोमें स्वायत्त-शासनके वे ही अधिकार प्राप्त की. 
ज़ो हिन्दुस्तानक इसरे हिस्सोंकी जनताको प्राप्त रहेंगे। उनको भाषण गौर लेखन व टूटे 
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स्वतंत्रता और शुद्ध न्याय निरपेक्ष रूपसे प्राप्त रहेगा। शायद श्री जयप्रकाशकों यह विश्वास 
नहीं है कि राजा लोग स्वेच्छासे अपनी निरंकुशताका त्याग कर देंगे। मुझे यह चिद्वास है। 
एक तो इसलिए फिचे भी हमारी ही तरह भले आदसी हे, ओर दूसरे इसलिए फि शुद्ध अहिंसा 
को असोघ शक्षिततमें मेरा सम्पूर्ण विश्वास हें । अतःअतर्से यह कहना चाहता हूँ कि क्या राजा- 
महाराजा और क्या दूसरे-सभी सच्चे और अनुकूल बन जायेंगे, जब हम खुद अपने प्रति अपनी 
भ्द्धाफे प्रति-यदि हमसें श्रद्धा हु-और राष्ट्रके प्रति सच्चे बनेंगे। इस समय तो हम अध- 
फचरी हालतमें हे । ऐसी अघकचरी श्रद्धासे स्वतंत्रताका मार्ग कभी नहीं मिल सकता । अहिसाका 
आरम्भ और अंत आत्म-निरीक्षणमें होता है--/“जिन खोजा तिन पाइयां गहरे पानी पेठ ।* 


हरिजन सेवक 
२ 0० अप्रैल, २ ९ढं 0 


खतंत्र भारत ओर सत्याग्रह 


अमेरिकासे लिखते हुए एक मित्र यह दो प्रइन उपस्थित फरते हैः-- 


१- यदि यह मान लिया जाय कि सत्याग्रहमे भारतकी स्वतंत्रता प्राप्त कर लेनेका 
सामथ्यं है तव स्वतन्त्र भारतमें उसके राज्यकी नीतिके रूपमें स्वीकार कर लिये जानेकी क्या संभाव- 
ताए है ? दूसरे शब्दोमें, क्या एक बलिष्ठ और स्वतंत्र भारत आत्मरक्षाके असली रूपमें सत्याग्रह 
पर निर्भर रहे गा, अथवा युगोसे चली आनेवाली उसी यौद्धिक प्रथाका आश्रय लेगा, चाहे उसका 
रूप कितना ही आत्म-रक्षात्मक क्यो न हो ? इसीको विशुद्ध सैद्धान्तिक समस्याके रूपमें रखा जाय, 
तो क्या सत्याग्रह केवल ऐसे प्रवल यूद्धके समय ही स्वीकार किया जायगा जब कि बलिदानकी 
भावना पूरे जोरपर काम कर रही हो, या वह ऐसी सर्वोपरि सत्ताके हथियारके रूपमें भी स्वी- 
फार किया जा सकेगा, जिसको न तो बलिदानके सिद्धान्तपर काम करनेकी आवश्यकता है, 
ओर न जिसके पास इसकी गुजाइश ही है ?” 


२-फर्ज कीजिए कि स्वतंत्र भारत सत्याग्रहको राज्यकी नीतिके रूपमें स्वीकार करता 


« है, तब वह किसी बलिष्ठ राज्यके संभावित आक्रमणसे अपनी रक्षा किस प्रकार करेगा, इसीको 


रा 


सैद्धान्तिक समस्याके रूपमें रखा जाय' तो सीमाप्रदेश पर हमला होनेकी दश्ामें आक्रमणकारी 
सेनाके मुकाबले सत्याग्रहके रूपमें क्या कार्र-वाईकी जायगी?और एक ऐसे सम्मिलित कार्यक्षेत्रके 
स्थापित होनसे पहले जैसा आज राष्ट्रवादी हिन्दुस्तानियो और अग्रेजी सरकारके वीचमें है, आक- 
मणकारीका मुकावला करनेका भी क्‍या तरीका हो सकेगा ? अथवा, सत्याग्रहियोको अपनी कार्र- 
वाई तबतक बंद कर देनी होगी, जबतक कि विरोधी मुल्क पर कब्जा न जमाले |” 


निइचय ही प्रइन सैद्धान्तिक है। साथ ही, मेने सत्याग्रहके सम्पूर्ण शास्त्रपर अधिकार प्राप्त 
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नहीं किया है। ! सलिए वे असामविक अर्थात्‌ समयसे पहले भी है। परीक्षण अभो शुरू 
ही हैँ । वह अभी आगे बढ़ी हुई अवस्थामें नहीं है। जिस तरहका यह परीक्षण हे उत्तमें 
परीक्षणकर्ताका एक बारगो एक कदमके संबधर्में निश्चय हो जाना जरूरी है। सुट्रक्तों 
दृश्य देखना उसका काम नहीं हूँ। इसलिए मेरे उत्तर सर्वेथा काल्पनिक हो हो सकते हे। 


जसा कि में पहिले कह चुका हूँ, सच तो यह हे कि स्वतंत्रता-प्राप्तिके अपने इस सम्राममें 
भी हम विशुद्ध अहिसासे कास ले रहे हे। | 


पहिले प्रइनके उत्तरमें, अभी जहाँतक में देख पाता हूँ, मुझे भय है कि सत्याग्रहकों सिद्धान्त 
रूपसें राज्यकी नीति समान लिये जानेकी संभावना बहुत कम है। और भारत जब स्वतत्नता 
प्राप्त करनेके बाद जाहसाको अपनी नीति नहीं सानता है, तब दूसरा प्रश्न निरर्थक हो जाता हैं। 


लेकिन अहिसाकी क्षमताके सम्बन्धर्में मे अपना व्यक्षियत विचार प्रगठ कर दु । मेरा 
विश्वास हैं कि अगर जनताका बहुसंख्यक भाग अहिंसात्मक हो, तो राज्यका शासन-कार्य 
अहिसाके आधारपर चलाया जा सकता है। जहाँतक में जानता हूं, भारत ही एक ऐसा देश 
है, जिसके ऐसा राज्य हो सकनेकी सभावना है। इसी विश्वासके आधारपर मे अपना प्रयोग 
चला रहा हूँ। इसलिए अगर यह मान लिया जाय कि भारत विश्युद्ध अहिसाके जरिये स्वतंत्रता 
प्राप्त कर लेता हैँ, तो उन्हीं साधनोसे वह उसकी रक्षा भी कर सकता है । एक अहिसात्मक 
व्यक्ति या समुदाय बाहरके आक्रमणोकी कल्पना या तैयारी वहीं करता। इसके विपरीत ऐसा 
व्यक्षित या समुदाय यह दृढ़ विश्वास रखता है कि कोई भी उसकी ज्ञांतिमें विध्त नहीं डालेगा। 
अगर कोई अकल्पित बात हुई तो अहिसाके लिए दो साग॑ खुले हं। एक, आक्रमणकारीका 
अधिकार हो जाने देना, कित्तु उसके साथ सहयोग न करता। इस प्रकार फर्ज “कोजिए 
कि नीरोका आधुनिक प्रतिरूप भारतपर आक्रमण करे, तो राज्यफे प्रतिनिधि उसे अन्दर 
आ जाने देंगे, लेकिन उससे कह देंगे कि जनतासे उसे किसी प्रकारफी सहायता नहीं मिलेगी। 
वह आत्मसमर्पण के बजाय मर जाना पसद करेगी । दूसरा तरीका यह है कि जिन लोगोंने अहिसा- 
की पद्धतिसे शिक्षा पायी हे, उनके द्वारा अहिसात्मक'सुकावला किया जाता है। वे निहत्व ही 
आंगे आकर आक्रमणकारीकी तोपोकी खाद्य-सामग्री 'बनेंगे । दोनो हो वातोकी तह 
यह विश्वास निहित है कि नीरोतकर्सो भी एक हृदय होता है। स्त्री-पुरुषोके निरंतर शुण्ड फे- 
झुण्डमें आक्रमणकारीकी इच्छापर आत्मसमर्पण करनेके बजाय विंता फिसी मुकाबलेके केवल 
सरते जानेकः अकल्पित दृश्य अन्तर्मे आक्रमणकारी और उसकी सेनाके हृवयको पिघ- 
लाये बिना न रहेगा। व्यावहारिक दृष्टिसे बलपूर्वक मुकावका करनेकी अपक्षा तभवत्त 
इसमें जनहामि अधिक नहीं होगी। और शस्त्रात््यों तथा किलेवेदीपर किसी भकारका खर्चे 
न होगा। लोगोको मिली हुई अहिसाकी शिक्षा उनकी चतिक उच्चताकोी इतना है 
देगी, जिसकी कल्पना भी नहीं की जा सकती । इस तरहके स्त्री-पुरुष व्यवितगतरूपसे सद्रस्त्र 
यूद्धमें दिखायी जानेवालो वीरताकी अपेक्षा कहीं अधिक ऊचे दर्जेकी वीरता दिखा सकते 
हे । हर हालतमें बहादुरी मरनेमें है, मारनेमें नहीं। अंतर्मे अहिसात्मक प्रतिरोधर्में पराजय 


- जैसी कोई वस्तु हे ही नहीं। मेरी कल्पनाका यह कोई जवाबर्मे जवाब नहीं है कि पहले की 
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४. , ॒ अहिंसा 
ऐसा नही हुआ। मेने कोई असंभव चित्र नहीं खीचा हैँ। मेरे बताये हुए व्यक्तिगत अहिसाके 
उदाहरणोसे इतिहासके पंज्ले-के-पन्े भरे पडेहूँँ। यह कहने या साननेके लिए कोई आधार नही 
है कि स्त्री-पुरुषोके समूह पर्याप्त शिक्षाके दाद समष्टि या राष्ट्रके रूपमें , अहिसात्मक आचरण 
नहीं कर सकते । निश्चय ही मानव-समुदायके अवतक के अनुभवका सार यह है कि सनुष्य किसी - 
न किसी तरह जीवित रहना चाहता हूँ। इस तथ्यसे में यह नतोजा निकालता हूँ कि 
प्रेम ही वह कानून है. जिससे फि सानव-समुदाय शासित होता है। हिसा भर्थात्‌ घृुणाका 
साम्राज्य हुआ होता तो हम कभीके लोप हो गये होते। और फिर भी दुख की बात हे कि 
सभ्य कहे जानेबाले पुरुष ओर राष्ट्र अपने आचरण इस प्रकारके रखते हे मानो समाजका 
आधार हिसा हो। प्रेम ही जीवनका श्रेष्ठ और एकसात्र कानून है, यह सिद्ध करनेके लिये 
प्रयोग फरनेस मुझे अकथनीय आनद आता हूँ । इसके विपरीत दिये जानेवाले अगणित उदा- 
हरण मेरे इस विश्वासको नहीं हिला सकते। भारतकी सिश्चित .अहिसातकसे इसको समर्थन 
मिला है। लेकित अगर किसो अविश्वासीको विश्वास करानेके लिए इतना काफी नहीं है, « 
तो एक सुहृद समालोचककों इसपर सहानुभतिपुर्वक विचार करनेके अथं प्रेरित करनेके लिए 

/ फाफी हूँ। ' 
हरिजन सेवक 
२० अप्रेल, १९४० 


अहिसा फिर किस कामकी ? 


एक हिन्दुस्तानी, मिन्रके पत्रका सार नीचे दे रहा हूँ:-- 


“दिल दुखता है नावेंकी ददंभरी कहानी सुनकर । वे लोग हिम्मतसे छडे तो सही ,लेकिन 
अधिक बलवान दुश्मनके मुकाबलेसे हार बैठे । इससे हिंसाकी निरथंकता साबित होती है । 
लेकिन क्या हम दुनियाकी समस्याको हल करनेके लिए कुछ अहिंसा सिखा रहे है ? ब्रिटेनको परे- 

/ गे करके क्या हम जमनीको उत्साहित नही कर रहे है ? नावें'और डेनमार्क हमारे रुखको 
केसे ठीक समझ सकते: है ? उनके लिए हमारी अहिंसा किस'कामकी । चीन और स्पेनको हमसनें 
जो इमदाद दी, उसके बारेमें भी वह गलतफहमी कर सकते हे । आपने जो फके , किया है वह केवल 
इसलिए कि एक साम्राज्यवादी ताकतको आप मदद नही देना चाहते, हालाँकि वह एक अच्छे 
फामके लिए लड रही है । पिछली लडाईमें आपने भर्ती, करवायी, लेकित आज आपका ख्याल 

लदूसराह | फिर भी आप कहेगे कि यह सव ठीक है । यह कैसे ?में तो नही समझता हूँ ।” 
डेनमार्क और नांवेंके-अत्यंत सुसंस्कृत और- निर्दोष लोगोकी -किस्मतंपर अफसोस करने- 

) पालोमें लेखक अकेले ही नहीं है । यह छडाई हिसाकी निरर्थकता दिखला रही है । फर्ज किया 
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जाय कि हिदलर सिनत्र-राज्योपर विजय हासिल कर ले, तो भी वह ब्विटेन और फ्रांसको 
हगिज गुलाम नहीं बना सकेगा। उसका अर्थ है दूसरी लड़ाई। और अगर मिन्र-राज्य 
जीत जाँय, तो भी वुनियाकी बेहतरी नहीं होगी। लड़ाईमें अहिसाका सबक सीखे बिना 
और अहिसाके जरिये जो फायदा उठाया है, उसे छोडे बगेर वह अधिक शिष्ट भल्ले ही हो, पर 
कुछ कस बेरहम नहीं होगे। चारो ओर, जिन्दगीके हर पहल में न्याय हो, यह अहिसाकी 
पहली शर्त है। मनुष्यसे इतनी अपेक्षा करना शायद अधिक समझा जाय, लेकिन में ऐसा 
नहीं समझता। सनुष्य कहाँतक ऊँचा जा सकता है और कहाँतक ग्रिर सकता है, इसका निर्णय... 
हम नहीं कर सकते, पश्चिमके इन मुल्कोको हिन्दुस्तानकी अहिसाने कोई सहायता नहीं पहु- 
चायी हैं। इसका कारण यह हे कि यह माहिसा अभी खुद बहुत कमजोर है। उसकी अपूर्णता 
देखनेके लिए हम उतने दूर क्यो जाय॑ ? काँग्रेसकी अहिसाकी नीतिके बावजूद हम अपने 
देशर्म एक दूसरेके साथ लड़ रहे हे। खुद काँग्रेस पर भी अविश्वास किया जा रहा है। जबतक 
काँग्रेस या उसके जैसा कोई और गिरोह सब लोगोकी अहिंसा पेश न करे, दुनियामें इसका सचार 
हो नहीं सकता। स्पेन और चीनको जो मदद हिन्दुस्तानने दी, बह केवल नेतिक थी। 
माली सहायता तो उसका एक छोटा-सा रूप था। इन दोनों मुल्कोके लिए जो अपनी आजादी 
रातों-रात खो बैठे, शायद ही कोई हिन्दुस्तानी हो जिसे उतनी ही हमदर्दी न हो। यद्यपि स्पेन 
जभौर चीनसे उनका सामला जुदा है, उनका ताश चीन और स्पेनके मुकाबलेमें शायद ज्यादा 
मुकस्मिल है। दरअसल तो चीन और स्पेनके मामलेमें भी खास फर्क है। लेकिन जहाँतक हम- 
दर्दोका सवाल हैँ। उसमें कोई अन्तर नहीं आता है । बेचारे हिन्दुस्तानके पास इन मुल्कींको 
भेजनेके लिए सिवाय अहिंसाके और कुछ नहीं है। लेकिन जैसा कि में कह चुका हूँ, यह अभी 
तक भेजनेक लायक चीज नहीं हुई है; वह ऐसी तब होगी, जब हिन्दुस्ताव जहिसाके जरिये 
आजादी हासिल कर लेगा । 


अब रहा ब्रिटेन का ससला। काँग्रेसने उसे कोई परेशानीसें नहीं डाला है। में यह घोषित 
क्र चुका हूँ कि मे कोई ऐसा काम नहीं करूंगा जिससे उसे कोई परेशानी हो ॥ अर्भै 
परेशान होगे, अगर हिन्दुस्तानसें अराजकता होगी। काँग्रेस, जबतक मेरी बात सानेगी तब- 
तक इसका समर्थन नहीं करेगी। 

फांग्रेस जो नहीं फेर सकती चह यह है; वह अपना नैतिक प्रभाव ब्रिठेनके पक्षमें नहीं ढाल 
सकती । नैतिक प्रभाव सशीनकी तरह कभी नहीं दिया जा सकता। उसे लेना न लेना ब्रिटेन 
ऊपर निर्भर करता है। शायद ब्रिटेनके राजनेता सोचते हे कि ऐसा कौत नेतिक बल हैं जो 
कांग्रेस दे सकती हैं। 

उनको चैतिक बलकी दरकार ही नहीं। शायद वह यह भी सोचते हे कि इस लड़ाईमें 
फंसी हुई इस दुनिया उन्हें किसी चीजकी जरूरत है तो वह माली सहायता है । अगर पता 
वे सोचते है, तो ज्यादा गलती भी नहीं करते हे ॥ यह ठीक हो है, क्योकि लड़ाईमें नीति 
नाजायज होती हैं। यह कहकर कि बिटेनका हृदय-परिवर्तेन करनेमें सफलताकी संभावना नहीं 
है, छेखकने ब्रिदेनके पक्षमें सारा मामला हार दिया। से ब्रिदेनको बुराई नहीं चाहता । मुझे 
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दुख होगा, अगर उसकी हार हो। हेकिन जबतक वह हिन्डुस्तानका कब्जा न छोड़े, काँग्रेसका 


- मैतिक बल ब्विदेनकें काम नहीं आ सकता। नैतिक प्रभाव तो अपनी अपरिवर्तित छार्त पर ही 


काम करता हूं । 


जब संते खेड़ासें भर्ती फी थी, तबकी और आजकी सेरी वुत्तिमें सेरे सित्चको फोई 
फर्क नजर नहीों आता। पिछली लड़ाईमें नेतिक प्रइन नहीं उठाया गया था। काग्रेसने अहिसाकी 
प्रतिज्ञा उस वक्‍त नहीं ली थी। जो चैतिक प्रभाव उसका आम जनतापर आज है वह 
तब नहों था। से जो करता था, निजी तौरसे करता था। मे लड़ाईकी कान्फ्रेंसमें भी शरीक 
हुआ था, और वादा पूरा फरनेके लिए, अपनी सेहतको भी खतरेमें डालकर से 
भर्ती करता रहा। भंने लोगोसे कहा कि अगर उन्हे हथियारोको जरूरत हो, तो फौजी 
तोकरीके जरिये उन्हे जरूर प्राप्त कर सकते हे । लेकिन अगर वह मेरी भाँति अहिंसक हो तो 


'मेरी भर्तीकी अपील उनको लिए नहीं थी। जहातक से जानता था, मेरे दर्शषकोर्में एक भी 


आदमो अहिसाकों माननेवाला नहीं था। उनकी भर्तोा होनेकी अभिच्छाका कारण यह था 
कि उनके दिलोमें ब्रिदेतके लिए वेर-भाव था। लेकिन ब्रिटेन की हुकूमतको खत्म करनेका 
एक जाग्रत नि*चय धीरे-धीरे इस बेर-भावकां स्थान ले रहा था। 


तबसे हालात बदल चुके हे। पिछली लडाईमें हिन्दुस्तानकी ओरसे सार्वजनिक सहा- 
पता सिलनेके बावजूद ब्रविदेनको वृत्ति रोलट ऐक्ट और ऐसे ही रूपोमें प्रकट हुई। अग्रेजरूपी 
खतरेका मु काबछा करनेके लिए कांग्रेसने असहयोगको स्वीकार किया । जलियानवाला बाग, 
साइसत कसीशन, गोलमेज कांफ्रेंस और थोड़े-से लोगोकी शरारतक लिए सारे बंगालकों कुच- 
लत्ता, यह सब बातें उसकी यादगार हूं । 

जब कि काग्रेसने अहिसाकी नीतिको स्वीकार कर लिया है, मेरे लिए आवश्यक नहीं कि 
म॑ भर्ती के लिए लोगोके पास जाऊं। फांग्रेसके जरिये मे थोड़े-से रंगरूटोकी अपेक्षा बहुत ही 
ब हतर सहायता दे सकता हूँ, लेकिन यह जाहिर है कि ब्रिदेननों उसकी जरूरत नहीं। 
भे तो चाहता हूँ, पर लाचार हूँ। 


हरिजन-सेवक ' 
है भई, २ ९४० कप 
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निर्णय कौन करे ! 


( नीचे लिखी मुलाकात अमेरिकाक्े न्यूयाके-टाइस्स” पत्रके प्रतिनिधिसे गांधीजीकी 
हुई थी--अमृतकौर ) - 


प्रश्न--ब्रिटेनकी तरफसे , मे ने सुनाहँ ,यह कहा गया है कि, “इस युद्धके अन्तमे दुनियाकी 
उचः रचना किस प्रकार की होगी, यह हम कह नहीं सकते । भारतके प्रद्नको दुनियाके प्रच्नोसे 
अलग नही किया जा सकता । यदि जर्मनीकी जीत होती है तो औपनिवेशिक दर्जा, पूर्ण स्वतवता 
आदि इब्दोके अर्थ तब शायद बहुत भिन्न हो, अथवा कुछ भी न रहे'। तो फिर भारत वेस्ट- 
मिनिस्टर-स्टेच्यूटके भौपनिवेशिक दर्जेको आज स्वीकार कर के और श्ाान्ति-परिषदके समय 
अचसरसे लाभ उठाये, तो इसमें क्या बुराई है ? वर्तमान परिस्थितियोमें औपनिवेशिक दर्जा ही 
ज्यादा-से-ज्यादा भारतको हम दे सकते है ।” आपने खुद यह कहा है कि, “ब्रिटेन और फ्रास अगर 
हार जाते हे, तो उस स्थितिमें भारतकी आजादीका क्या मूल्य *” क्या इन मुह्दोपर आप अधिक 
प्रकाद्ष डालेंगे ? 


डे 

 त८--भारतका कानूनी दर्जा-फेर वह औपनिवेशिक दर्जा हो यथा जो भी हो-- 
लड़ाईकी ससाप्तिके बाद ही आ सकता है। हालमें निर्णय करनेका प्रश्न यह नहीं हे कि फिंल- 
हाल भारत ओपनिवेशिक दर्जेसे संतोष भान ले! इस वक्‍त तो इतना ही प्रदन हें कि ब्रिटिदा 
नीति आखिर क्या है? क्या ग्रेट ब्रिटेन अब भी यह भानता है कि भारतका दर्जा निश्चित 
करनेका केवल उसका ही एक मात्र अधिकार है, या यह निर्णय करनेका एकमान्र अधिकार 
भारतका हैँ ? यह प्रश्न अगर न उठाया गया होता, तो आजजो चर्चा उठी हैं वह नउठ्ती। 
यदि वह्‌ उठी है--और उसे उठानेका भारतको हक भ्रा--तो इस स्थिति मेरा जो कुछ 
वजन हे उसे काँग्रेसकी तरफ डालना मेरा फर्ज था। यह होते हुए, वायसरायसे अपती पह 
मुल्यकातके बाद मंने खुद अपनेसे जो प्रश्न पूछा था उसे आज भी से पूछ सकता हूँ कि ब्रिटेन 
और फ्रांस अगर हार जाते हे, तो भारतकी आाजादीका क्या सूल्य ?” ये सहान्‌ राष्ट्र हार 
जाये तो यूरोप और दुनियाक्ा इतिहास केस लिखा जायगा, यह कोई पहलेसे नहीं यता 
सकता। अतः मेरा प्रइन स्वतन्न दृष्ठिसे भी महत्त्वका हैं। इस चर्चाका प्रस्तुत मुद्दा तो यह 
हैँ कि भारतके सबस्धर्मे न्‍्यायका आचरण करके ब्रिटेस मित्रराष्ट्रीकी जीतका यकीन का 
सकता है, क्योकि फिर सारे संसारका सुशिक्षित लोकमत इस बातका साक्ष्य देगा कि 

उनका पक्ष न्याय है। ेु 
भ्दन-फिलहाल भारतको अलग रखकर १५ गोरी प्रजासत्ताओका एक सघ-तंत् हक 

संवन्धी मि० स्ट्रेठ्की योजनाके वारेमें, अथषा यूरोपके राष्ट्रो तथा ब्रिटिय प्रजासमूह डिक 
भारतको तो बाहरही रखा गया है) का एक संघतत्र वनानेकी दरस्वास्तके बारेसे आपने डुछ राय 
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अहिसा 


् 


स्थिर की है ? रंगीन जातियोका गोरो हारा जो शोषण हो रहा है उसे रोकने के लिए इतने विशाल 
सघ-तत्र में दाखिल होनेकी क्या आप भारतको सलाह देंगे ?” 


उत्तर--दुनियाके तमास राष्ट्रोका एक विश्वव्यापी सघ-तहऋू बनता हो तो में उसका 
अवश्य स्वागत करूँगा। सिर्फ पश्चिसक राष्ट्रोका संघ-्तत्र तो एक अपविन्न संगठन 
होगा और मानव-जातिके लिए वह भय सिद्ध होगा । मेरी रायके अनुसार तो भारतको 
अलग रखकर किसी भी संघ-तत्नकी फल्पना करना अब असंभव हे। भारत इस स्थितिसे गुजर « 
चुका है कि उसकी उपेक्षा करके दुनियाकी किसी भी व्यचस्थाका विचार किया जा सके। 


प्ररन---आपने अपने जीवनकालमे युद्ध द्वारा इतना वडा संहार और ज़र्वनाश देखा 
हैँ जितना वडा दुनियाके इतिहासमे पहले कभी देखनेमें नही आया । और इतने पर भी आप 
अब भी अहिंसाको ही नयी सस्कृतिका आधार रूप मानते हे ?क्या आपको यह विश्वास है कि 
आपके देशवासी इसे बिना किसी पर्दंगीके स्वीकार करते है ”? आप वारबार इस बातपर जोर 
देते हूँ कि सविनय-भग शुरू करनेसे पहले आपकी' शर्तोंका पूरा-पूरा पालन होना चाहिए । 
क्या अब भी आप अपनी उन शर्तोसि चिपटे हुए है ? 

उत्तर--आपकी यह बात सही हे कि दुनियासें आज ऐसा भीषण संहार जारी हे जैसा 

कभी सुननेसें नहीं आया। सगर अहिसा विषयक मेरी श्रद्धाकी परीक्षाकी भी यही सच्ची 
घड़ी हूँ। मेरे आलोचकोको भरते ही विचित्र मालूस दे, फिर भी में यह कहूंगा कि अहिसा 
विषयक मेरी श्रद्धा-ज्योति अखंड रीतिसे आज भी वेसी ही प्रज्वलित है। अपने जीवन- 
कालमे अहिसाको जितने अंशोर्में में देखना चाहता हूँ उतने अंशोमें उसका दशोन कदाचित्‌ 
नहो। पर यह जुदा प्रदन हे। इससे मेरी श्रद्धा विचलित नहीं हो सकती। और इसीलिए 
सविनय-भंग शुरू करनेसे पहिले अपनी झर्तोका पूरा पुरा पालन करानेके विषयर्स मे 
जरा भो झुकनेको तेयार नहीं। क्योकि सारे संसारका उपहास-पात्र बननेंका जोखिम 
उठाकर भी में अपनी इस सान्यताकों छोड़ने वाला नहीं कि भारतके बारेमें तो अहिसा 
और चर्खेके बीच निश्चय ही अटूठ संबन्ध हे। जिस तरह ऐसे चिन्ह या लक्षण हे कि जिनके 
हारा आप नग्न आँखोसे हिसाको पहचान सकते हे, उसी तरह चर्खा मेरे लिए भहसाका 
एक अचूक प्रतीक है। चाहे जो हो, अपनी श्रद्धापर अठल रहकर उसकी सिद्धिके लिए खप 
जानेसें मुझ्ते कोई भी चीज नहीं रोक सकती। भारतके सामने जाज जो अनेक पेचीदी 
समस्याएं उपस्थित हे, उन्हे हल करनेके लिए दूसरा कोई तरीका मेरे पास नहीं है । 

प्रशन--भारत अपनी इच्छानसार अपना राज्य-तंत्र चलाये ,आप यह घोषणा करना चाहते 
हैं। आप यह भी कहते हे कि “यह हो सकता है कि श्रेष्ठ पक्तिके अंग्रेज और भारतवासी इकटूठे 
होकर बैठ जायें और तबतक उठनेका नाम न ले जबतक कि ऐसा फामू छा न बनालें जो कि दोनोको 
स्वीकार हो । अंग्रेज कहते है कि “रक्षाके कार्यमे , व्यापारिक स्वार्थोंमे और देशी राज्योमें हमारे 
पक्के हित सबन्ध रहे हे ।” जैसा कि आप कहते हे , श्रेष्ठ पक्तिके अंग्रेजो और श्रेष्ठ पक्तिके भार 
तीयोको इस संवन्धरमे मैत्रीपूर्ण देद-लेनकी भावनासे (१९२२के एंग्लो-ईजिप्ट सधिमे इस भाषाका 
प्रयोग किया गया था) काम करने देनेके लिए क्या आप राजी हे ? 

श्र ३२१ 


गाधीजी है 


उत्तर--अगर श्रेष्ठ पक्तिके अग्रेज और श्रेष्ठपक्तिके भारतवासी जबतक किसी समझौतेपर 
न पहुंचे, तबतकक लिए अलह॒दा न होने के पक्के इरादेसे मिलकर बेठ जांय, तो मेरी कल्पनाके 
अनुसार छोकप्रतिनिधि-सभा बुलानेका कोई रास्ता जरूर निकरू आयगा । अलबत्ता, 
ध्येयके सम्बन्धर्मो तो इस सिश्र जमातकों एक रायका होना ही चाहिए। अगर इसी बातपर 
अनिइचय हो तब तो उससे सिवा वितंडावादके और कुछ हासिल होनेका नहों। इसलिए 
ऐसा मंडल यदि विचार करनेके लिए बेठे, तो आत्म-निर्णयका सिद्धान्त उसमें आरभते 
ही सबको मान्य होना चाहिए। 


प्रशन--मान लीजिये कि भारत आपके जीचनकालूमें स्वतंत्र हो जाय फिर अपना शेप 
जीवन जाप किस काममे बितायेगे ? 


उत्तर--यदि भारत मेरे जोवन-कालमें स्वतंत्र हो जाय और मुझमें शवित शेष रहे तो 
में तो शासन-जगतसे बाहर रहकर चुस्त अहिसाके आधारपर राष्ट्ू-निर्माणके काममें 


अपना उचित हिस्सा लू । 


हरिजन सेवक 
४ भसई, १९४० 


प्रजातंत्र और अहिंसा 
प्रशन---एक अमेरिकन मित्रने पूछा है, आप ऐसा क्यो कहते है कि प्रजातत्रकों यदि कोई 
चीज बचा सकती है, तो केवल अहिसा ही बचा सकती है ?' 


उत्तर-क्योंकि जबतक प्रजातंत्रका आधार हिंसापर हे, वह दीन-दुर्वलोकी रक्षा नहीं कर 
सकता। दुर्बलोके लिए ऐसे राजतंत्रमें कोई स्थान नहीं है। प्रजातन्नका अर्य में भी समझा 
हैँ कि इस तंत्रमें सनीचे-से-नीचे और ऊँचे-से-ऊंचे आदसीको आगे बढ़नेका समान अवसर 
मिलना चाहिए, लेकिन सिवा अहिंसाके ऐसा कभी हो ही नहीं सकता। ससारमें कोई 
देश ऐसा नहीं, जहाँ कमजोरोके हककी रक्षा बतौर फर्जके होती हो। अगर गरीबोके जप 
कुछ किया भी जाता है तो वह मेहारबानीके तौरपर किया जाता है। आपलोगोमें तो 
कहावत ही है कि कमजोरको तो मरना ही है'। अमेरिकाको ही देखों। आपकी सारी जमीत 
छंद जमींदारोके कब्जेमें है। इन बड़ी बड़ी जायदादो की रक्षा गुप्त या प्रकट हिंसाके बिता 
हो नहीं सकती। पश्चिसका आजका प्रजातंत्र जरा हलके रंगका नाजी और फासिजत ही 
है। ज्यादा-से-ज्यादा प्रजातंत्र, साम्नाज्यवादकी नाजी और फँसिस्ट चालकों ढंकनेक 48. 
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अहिसा 


एक आडस्बर है। आज युद्ध फ्यो हो रहा है ? क्योकि जर्मनी भी लूटमें हिस्सा लेना चाहता 
हैं? जिस तरहसे ब्रिटेन हिन्दुस्तानफो हड़पकर गया, वह वया प्रजातंत्रका ढंग था ? 
दक्षिण अफ्रीका्ों प्रजातंत्रं क्या अर्थ रखता हूं ? वहांका तन्न गढ़ ही गया है देशके असल 
सालिक काले हवशियोफे विरुद्ध गोरोकी रक्षा फरनेके लिए । उत्तर अमेरिकाने गुलामोकी 
प्रथाको नष्ट करनेके लिए जो कास किया उसके बावजूद, आपलोगोका इतिहास तो इससे 
भी काला है। आपलोगोने अमेरिकाके हबशियोके साथ जो सलूक किया हूँ वह एक हार्म- 
ताक किस्सा है। यह हूँ आपका प्रजातन्न, जिसे बचानेके लिए यह युद्ध लड़ा जा रहा है। 
इसमें भारी दंभकी व्‌ आती है । इस समय मे अहिसाकी परिभाषामों बात कर रहा हैं, और हिसा- 
का नगा स्वरूप दिखा रहा हूं । हिन्दुस्तान सच्चा प्रजातंत्र बननेका प्रयत्न कर रहा है, ऐसा प्रजा- 
तन्र जिसमें हिसाके लिए कोई स्थान न होगा। हमारा हथियार सत्याग्रह है। उसका व्यक्त 
स्वरूप हे चर्खा, ग्राम-उद्योग संघ, उद्योगके जरिये प्राथमिक शिक्षा-प्रणाली, अस्पृश्यता-निया- 
रण, मद्य-निषेध मौर अहिंसक तरीकेसे मजदूरोका संगठन, जेसा कि अहमदाबादमें हो रहा हैं, 
और सास्प्रदायिक-ऐक्य । इस कार्यक्रमके लिए जनताको सामुदायिक रूपमें प्रयत्न करना 
पडता है, और सामुदायिक रूपसे जनताकों शिक्षण भी मिल जाता है। इन प्रवृत्तियोको चलानेके 
लिए हमारे पास घड़े बड़े संघ हे, पर कार्यकर्ता पूरी तरह स्वेच्छासे इस काममें आये हे। 
उनके पीछे अगर फोई शक्ति है, तो वह उनकी अत्यन्त दीन-दुर्बलोकी सेवा-भावना हे । 
यह तो हुआ महिसक युद्धका स्थायी भाग । इसमें से अहिसक तरीकेसे सत्ताका सामना करनेकी 
शवित पैदा होती है। यह सामना सविचय भंग और असहयोग कहलाता है । असहयोगका अंतिम 
रूप कर देनेसे इन्कार करना है। आप जानते हे कि हमने काफी बड़े पैस्ानेपर सविनय-भंग 
और असहयोगका प्रयोग किया है। उससें सफलता भी हमें काफी मिली है। यह प्रयोग एक 
ऊंचे भविष्यकी आशा दिलाता है। आजतक हमारी लड़ाई कम्जोरकी लड़ाई रहो है। 
पर हमारा उद्देश्य बलवानकी अहिसक लड़ाईकी शक्तित प्राप्त करनेका हे। आपके ये युद्ध 
भजातंत्रको कभी सुरक्षित नहीं बना सकेंगे। पर यदि भारतीय इतना आगे घढ़ सकें, या 
यू कहो कि ईश्वरने मुझे इस प्रयोगको सफल बचानेके लिए आवश्यक शब्ति और बुद्धि दी, 
तो भारतका प्रयोग प्रजांतंत्रकों सुरक्षित बना सकेगा। 


हरिजन-सेवक 
१८ सई, १९४० 


इ२३ 


हमारा कर्तव्य 


“ताजी जम॑ती द्वारा किये जानेवाले इधरके और भी करतापूर्ण हमलोका ख्याल रखते 
हुए और इस' वाकयाकों आँखोके सामने रखते हुए कि ब्रिटेन आज मुसीबतमें पड गया है और 
चारो ओर आपदाओसे घिरा हुआ है,क्या अहिंसाका यह तकाजा नही है कि हम उससे कह दें कि 
यद्यपि हम' अपती स्थितिसे जरा भी नही हट रहे हे और जहाँ तक उसके साथ हमारे ताल्लकात 
और हमारे भविष्यका सम्बन्ध है, हम अपनी माँगमे तिलूभर कमी न करेंगे, फिर भी मुसीवतोसे 
घिरे होनेकी हालतमे उसे तग या व्यग्र करनेकी 'हमारी इच्छा नही है, इसलिए फिलहाल सत्या- 
ग्रह आन्दोलनके विषयमे सारे ख्याल्ात और सब तरहकी वातें हम निश्चितरूपसे मुलतवी कर 
देते है । आज नाजीवाद स्पष्टत जैसे प्रभुत्वके लिए उठ रहा है, क्या हमारा मन उसकी कल्पनाके 
खिलाफ विद्रोह नही करता है ? क्या मानवीय सभ्यताका सम्पूर्ण भविष्य खतरेमें नही है / 
यह ठीक हूँ कि विदेशी शासनसे अपनेको स्वतत्र करना भी हमारे लिए जिन्दगी और मौतका ही 
सवाल है । लेकिन जब ब्रिठेत एक ऐसे आक्रमणकारीके मुकाबले' खडा है, जो निश्चितरुपसे 
जंगली उपायोका इस्तेमालकर रहा है , तव क्या हमें ऐसी समयोचित और मानवीय भाव-भगी 
न ग्रहण करनी चाहिए जो अतमें हमारे विरोधी कें दिलको जीत ले ? फिर अगर इसका उसपर कुछ 
असर न हो और इज्जत आवरूके साथ कोई समझौता नामुमकिन ही वना रहे , तो भी क्या हमारे 
लिए यह एक ज्यादा ऊँची और श्रेष्ठ बात न होगी कि हम अहिंसात्मक युद्ध तव छेडें ,जब वह(ब्रिटेन) 
आजकी तरह चारों तरफसे मुसीबतोसे घिरा न हो ? क्या इसके लिए हमें अपने अन्दर और 
ज्यादा ताकतकी जरूरत न पडेगी' ? और चू कि ज्यादा ताकतकी जरूरत पडेगी ,इसलिए क्या इसका 
अर्य अधिक और ज्यादा टिकाऊ लाभ नही हो गा और क्या यह आपसरमें सिर फोडने वाली दुनियाके 
लिए एक ऊचा उदाहरण न होगा ? क्‍या यह इस बातका भी प्रमाण नहीं होगा कि अहिसा 
प्रधानतया बलवानोका अस्त्र है ?” 


ना्वेके पतनके बाद कई पत्र-छेखकोके जो पन्न :सुझे प्राप्त हुए हे उनकी भावना 

इस पत्रमें कदाचित ठीक ठीक जाहिर हुई है। यह इन पत्र-लेखकोंके दिलोकी शराफतका सबूत 
है। पर इसमें वस्तुस्थितिके प्रति ठीक समझका अभाव है। इन पत्रों ब्रिटिश प्रकृतिका 
ख्याल नही किया गया है। ब्रिटिश जातिको गुम जातिकी हमदर्दीकी कोई जरूरत नहीं हूं । 
क्योंकि वह इस गुलाम जातिसे जो कुछ चाहे ले सकती हैँ। वह वीर और स्वाभिमान जाति 
है। नांवें जैसी एक नहीं अनेक विध्न बाधाओसे भी चह लोग पस्त-हिम्मत होनेवाली नहों हू । 
अपने आगे आलनेवाली किसी भी दिककतका सासना करनेमें वे भली-भाँति समर्थ हैं! 
यद्धमें भारतको किस तरह क्या हिस्सा लेता है इस वारेमें उसको खुद कुछ कहनेका हक नहा 
। उसे तो ब्रिटिश मन्नरिमंडल की इच्छामात्रसे इस युद्धसें अपनेको घसीदना पडा हूँ। उसक 
सावनोका ब्रिटिश सन्रिमडलकी इच्छानुसार इस्तेमाल किया जा रहा हैं। हम शिकायत नहीं 
कर सकते। हिन्दुस्तान एक पराधीन देश है और ब्विटेन इस पराबीन देशको उत्ती तरह इहता 

३२४ 


अहिंसा 


रहेगा जिस तरह अतीत कालमें दुहता रहा हे। ऐसी स्थितिमें काँग्रेस क्या भाव-भंगी, क्या 
रुख अण्तियार कर सकती हूँ ? उसके वह्ममें जो सबसे ऊंची भाव-भगी थी उसे वह अब भी ग्रहण 
किये हुए हैं। वह देशर्मोें फोई फिसाद खडा नहीं करती हैँ । खुद अपनी ही नौतिके कारण - 
वह इससे बच रहो है। म॑ कह चुका हें और फिर दुहराता हूँ कि में हृठव् ब्विदेनकों तंग करनेके लिए 
फोई काम नही करूगा । ऐसा फरना सत्याग्रहकी मेरी धारणाके प्रतिकूल होगा। इसके आगे 
जाना कॉग्रेसकी ताकतके बाहर है । 


निस्सन्‍्देह, फाँग्रेसका फर्जे हे कि स्वतन्नताकी अपनी साँगका अनुसरण करे और 
अपनी शक्तिकी पुरी सीसातक सत्याग्रहकी तेयारी जारी रक्खे । इस तेयारीकी खासियतका मान 
करना चाहिए। खादी, ग्रामोौद्योगो और साम्प्रदायिक एकताको बढ़ाना, अस्पुश्यताका निवारण, 
मादक-द्रव्य -निषेध तथा इस उहेश्यसे काँग्रेस सदस्य बनाना और उनको ट्रेनिंग देना। क्या इस तयारी , 
को मुल्तवी कर देता चाहिए ? से तो कहूगा कि अगर काँग्रेस सचमुच अहिसात्मक बन गई और 
अहिसाकी नोतिके पालनसें उसने ऊपर बताए हुए रचनात्मक कार्यक्रको सफलतापूर्वक 
निबाह लिया, तो निस्सन्देह वह स्वतन्नता प्राप्त कर सकेगी। तभी हिन्दुस्तानके लिए अवसर 
होगा कि वह्‌ एक स्वतंत्र राष्ट्रकी हेसियतसे यह फेसला करे कि उसे ज्लिटेनको कौनसी मदद 
किस तरह देनी चाहिए। 

जहाँतक मित्र राष्ट्रोका हेतु संसारके लिए शुभ हैँ वहाँतक उसमें कांग्रेसकी देन यह हूँ 
कि वह अहिंसा और सत्यक्रा अमली तौरपर पालन कर रही है और बिना कमी व विलंब 
किये “पूर्ण स्वतत्नताके अपने ध्येयका अनुसरण कर रही हे। 


काँग्रेसकी स्थितिकी परीक्षा करने और उसकी न्याय्यताको स्वीकार करनेसे आग्रहपुर्वक 
इनकार करके और गरूत सवाल खड़े फरके ब्रिटेन असलमें खुद अपने ही हेतुको नुकसान पहुंचा 
रहा है। मंने जिस तरहकी विधान-परिषदका प्रस्ताव किया है उसमें एकके अलावा और 
सब दिक्‍कतें हल हो जाती हे-बशतें कि इस एकको भी दिवकत सान लिया जाय। इस परिषदसें 
हिन्दुस्तानके भाग्यनिर्णयें ब्रिदिश-हस्तक्षेपके लिए अलूबत्ता कोई गुजाइश नहीं है। अगर इसे 
एक दिक्‍्कतकफी शकलऊमें पेश किया जाय, तो कांग्रेसकों तबतक प्रतीक्षा करनी पड़ेगी' जबतक 
यह न मान लिया जाय कि यह न सिर्फ कोई दिक्कत नहीं हे, बल्कि यह कि आत्म-निर्णय हिन्दु- 
स्तानका निविवाद अधिकार हूँ। 


' अच्छा होगा कि इस बारेमें एक न एक बहाना खड़ा करके सत्याग्रहकी घोषणा फरनेमें मेरी 
अनिच्छाका दोषारोपण करते हुएजो पत्र मुझे मिले हे उनका भी जिऋ में कर दूँ । इन मिन्नोको 
जान/लेना चाहिए कि अहिसा-अस्त्रके सफल प्रदर्शनके लिए से उनसे ज्यादा चिन्तित हैं । इस शोधके 
अनुगसनर्मं में ऐसा छूगा हें कि अपनेको - एक पलका विश्वास नहीं दे रहा हूँ । निरंतर से प्रकाशके 
लिए प्रार्थना कर रहा हें। लेकिन बाहरी दबावके कारण में सत्याग्रह छेड़नेमें जल्दबाजी नहीं 
कर सकता - ठीक वँसे, ज॑ंसे कि बाहरी दबावके कारण में उसको छोड़ नहीं सकता। 


आह & ७ जा 


, में जानता हूँ कि यह मेरी सबसे बड़ी कसौटीकी घड़ी है। यह दक्षानेके लिए मेरे पास 
वो 


88 ++। ४5६ 
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बहुत ज्यादा सबूत हे कि बहुतेरे काँग्रेस-कर्मियोके हृदयमें काफी हिसा भरी है ओर उ् 
स्वार्थकी मात्रा भी बहुत ज्यादा है। अगर काँग्रेस कार्यकर्त्ता अहिसाकी सच्ची भावनासे वोह 
प्रोत होते, तो स्वतंत्रता हमें १९२१ में ही मिल गयी होती और हमारा इतिहास आज झु 
दूसरा ही लिखा गया होता । लेकिन सुझे शिकायत नहीं करनी चाहिए। जो ओऔजार मेरे पाह 
हे उन्‍्होंसे मुझ्ते काम करना है। में इतना ही चाहता हूं कि काँग्रेसी छोग मेरी ऊपरसे दीख परे 
वाली अफ्रियताका कारण जान हले। 
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हरिजन- सेवक 
र्५ मई, १९४० 


सत्याग्रह अभी नहीं 


पाठकोंको इसी अंकर्मे अन्यत्न डॉँ० राममनोहर लोहियाका लेख पढ़नेको मिलेगा 
जिसमें तुरंत सत्याग्रह छेड़ देनेकी दलील हँँ। विश्व-शान्ति कायम करनेके लिए उन्होने जो 
नुसखा बताया है मे उसकी ताईद करता हूँ। अपने नुस्खेको स्वीकार करानेके लिए वह तुरंत 
सत्याग्रह छेडवाना चाहते है । यहाँ सेरा उनसे मतभेद है। अगर डॉ० लोहिया अहिसाकी किया- 
की मेरी धारणाकों मानते है, तो वह तुरंत सान लेंगे कि सत्याग्रहके जरिये अंग्रेजोको ठीक 
दिद्यार्में प्रभावित करनेके लिए इस वक्‍त वातावरण नहीं है । 


डाँ० लोहिया यह कबूल करते हे कि ब्रिटिश सरकारको तंग नहीं करना चाहिए। पूरे 
भय है कि सविनय-अवज्ञाकी तरफ वढाये गये किसी भी कदमसे उसको परेशानी जरूर होगी। 
अगर में अभी सविनय-अवज्ञा शुरू करता हूं, तो उसका सारा तात्पर्य ही नष्ट हो जायगा। 


देश अगर स्पष्ट रूपसे अहिंसात्मक होता और उसमें परूण अनुश्ञासन होता, तो मे बगेर 
किसी हिचकिचाहटक सत्याग्रह शुरू कर देता। प्र दुर्भाग्यवज्ञ काँग्रेसके बाहर बहुतेरे ऐसे 
दरू है जिनका नतो अहिंसा और न सत्याग्रहमें विश्वास है। खुद काँग्रेसके अन्दर भी अहिसाकों 
क्षमताक विषय सब तरहके मत रखनेवाले छोग है। भारतकी रक्षाके लिए अहिसाके 
प्रयोगमें विश्वास रखनेवाले काँग्रेसी तो अगुल्योपर गरिने जा सकते है। यद्यपि हम लोगीने 
अहिंसाकी तरफ काफी छबे डग भरे हे तो भी अभीतक हम ऐसी मंजिलप्र नहीं पहुचे हूं 
जहाँ कि हम अजेय होनेकी आशा कर सकें। इस ववत कोई भी गलत कम रखतका नतीजा 
यह होगा कि काँग्रेसने जो महान्‌ नैतिक प्रतिष्ठा प्राप्त की है उसका अंत हो 20 
हम छोगोने फाफी तौरपर यह दिखा दिया हैँ कि काँग्रेस साज्नाज्यवादका साथ छोड घुकी हू 
और वह आत्म-निर्णयक निर्बाध अधिकारसे कममें किसी तरह संतुष्ट न होगी । 
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अगर ब्रिटिश सरकार भारतको अपने-आप ही अपने विधान और भर्यादाका निर्णय 
करनेका अधिफार रखनेवाले स्वतन्न देशके रूपसें घोषित नहीं फरती, तो मेरा मत हे कि 
मित्र-राष्ट्रोंके बीच हो रही लड़ाईकी गर्मी शांत हो जाने और भविष्यके अधिक स्पष्ट होनेतक 
हमें प्रतीक्षा करती चाहिए। हम ब्विटेनफे विनाइसे अपनी स्वतंत्रता नहीं चाहते । यह अहिसाका 
तरीका नहीं हूँ । 


लेकिन अगर सचमुच हससें ताकत है, तो उसका प्रदर्शन करनेके अनेक अवसर हमें 
सिलेंगे। चाहे कोई पक्ष विजयी हो, सुलह तो होगी ही । उस वक्‍त हम अपनी ताकतका असर 
डाल सकते हूं। 


क्या हसमें वह ताकत है ? क्या आधुनिक सेनिक सामग्रीसे रहित होनेपर भारतके मनमें 
शांति है ? क्या आक्रमणके खिलाफ अपनी रक्षार्में असमर्य होनेके कारण भारत अपनेफो 
असहाय नहीं महसूस फरता ? फ्या फॉँग्रेसवाले तक अपने आपको सुरक्षित अनुभव करते हे ? 
अथवा, क्‍या वे यह्‌ सहसुस नहीं करते कि फम-से-कम अभी चंद सालोतक हिन्दुस्तानको ब्विटेन 
या किसी इसरी शक्तिकी भददकी जरूरत पड़ेगी ? अगर हमारी यह दुर्भाग्यपूर्ण दुर्देशञा है, 
तब हम लड़ाईफे बाद किसी सम्मानपूर्ण सुलह व बिदृवव्यापी निःशस्त्रीकरण के कामसें कोई 
प्रभावकारक योग देनेकी आशा फंसे कर सकते हे ? इसके पहिले कि हम पश्चिमके पूर्णतः 
शस्त्र-सज्जित राष्ट्रोंकी प्रभावित फरनेकी उम्मीद-करें, हमें पहिले अपने ही देशमसें 
शक्तिमानोकी अहिसाके सामर्थ्यका प्रदर्शन करना होगा। ह 


लेकिन बहुत-से काँग्रेसी अहिसाके साथ खिलवाड़ कर रहे हँ। वे किसी भी तरह 
सविनय-अवज्ञा शुरू कर देनेकी बात सोचते हे, जिससे उनका मतलब जेलोको भर देना 
होता हु । सत्याग्रहमें निहित महान्‌ शक्तिकी यह वच्चों जंसी व्याख्या हैं । चाहे इससे 
लोगोंको उबकाई आये, मगर में बार बार दोहराता रहूंगा कि सच्चे रचनात्मक प्रयत्नके 
आधार बिना अथवा अपराधीके ह॒ृदयमें शुभ भावना पेदा किये बगेर जेल जाना हिंसा है, 
अतः सत्याग्रहमें यह मना हे । मनुष्यकी चुद्धि अबतक जितने भी अस्न्नोका निर्माण फर 
सकी हू उन सबको सम्मिलित शक्तिसे भी अहिसा द्वारा उत्पन्न शवित कहीं बढ-चढ़कर हूँ । 
इसलिए सत्याग्रहमें अहसा ही प्रधान निर्णायक अंग हैं। भारतके इतिहासके इस अत्यन्त 
विषम क्षणमें में उस शक्तिसे खिलवाड़ नहीं करूगा जिसकी प्रच्छन्न संभावनाओोकी खोज 
मे नम्नतायुर्वंक लगभग ५० वर्षोसे कर रहा हूं | सोभाग्य-वश, अन्ततोगत्वा तो में अपनी शवितका 
सहारा लेनेके लिए खुद तो हु ही। मुझसे कहा गया हैँ कि छोग रातों-रात अहिसात्मक नहीं 
बन जा सकते। सेने कभी नही कहा कि बन सकते हूं । लेकिन सेने इतना साना हे कि अगर 
उनमें वेसा बननेकी दृढ़ इच्छा है तो उचित शिक्षणसे वे वैसे बन सकते हे। जो लोग सत्याग्रह 
करना चाहें उनके लिए सक्तिय अहिसा जरूरी है, लेकिन सत्याग्रहके अर्थ चुनें गये छोगोके 
साथ सहयोग करनेवालोंके लिए दुढ संकल्प और उचित शिक्षण फाफी है। काँग्रेसने जो रचना- 
त्मक काय्ये निर्धारित कर दिया है वही उचित शिक्षण है। तैयारी हो जानेकी हालतमें शायद 
काँग्रेसकी देव सही तरीकेपर लड़ाई खत्म करनेकी दिश्ञा्में सबसे अधिक प्रभावकारी होगी । 
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यद्मपि हिन्दुस्तानके निःशस्त्रीकरणके मूलमें बलात्‌कार हे; फिर भी अगर राष्ट्र उसे एक धर्मके 
रूपसे स्वेच्छापुर्दक अंगीकार करले और भारत घोषणा कर दे कि वह शस्त्रोसे अपनी रक्षा 
नहीं करेगा, तो यूरोपकी स्थितिपर इसका ठोस असर हो सकता है। इसलिए जो लोग हिलु- 
स्तानको अहिसा द्वारा अपने भाग्यकी सिद्धि करते देखना चाहते हूँ उन्हे सबविनय-अवज्ञाका 
विचार किये बिना अपनी सपुर्णं शक्ति सच्चाईके साथ रचनात्मक कार्यक्रमकी पृत्तिमें लग 
देनी चाहिए । 


हरिजन-सेवक 
१ जन, १९४० 


'असंगति 

प्रदन--हालमे ही आपने लिखा था-- सविनय-अवज्ञाके जरिए अंग्रेजोको ठीक दिशामे 
प्रभावित करने के लिए इस वक्‍त वातावरण नही है ।” और उसी छेखमें आपने लिखा है, देश 
अगर स्पष्टरूपसे अहिसात्मक होता और उसमें पूर्ण अनुशासन होता, तो में बगेर किसी हिंचकिचा- 
हटके सत्याग्रह शुरू कर देता । अब सवाल यह उठता है कि अगर कुछ समय बाद देश स्पष्टरूपसे 
अहिसात्मक हो जाय, पर लडाई लम्बे अर्सेतक चलती रहे, तो क्या आप सविनय-अवज्ञा शुरू कर 
देंगे ” अगर आप शुरू करते ह तो क्या इससे अग्रेज तंग न होगे ” अगर काग्रेंसके वाहरके दल 
अहिसात्मक न होगे, तो क्या आप सविनय-अवज्ञा आरम्भ करनेमे हिचकिचायेंगे ? 7: 


उत्तरः--खुद समझ लेनेके लिए जो वाक्य छोड़ दिये गये है; उन्हें अगर आप मिलाकर 
पढ़ेंगे, तो आपको इसमें कोई असंगति न मालूम होगी। मौजूदा वातावरणका मतलब यह है 
कि जब अग्रेजोके घरोकी सुरक्षा खतरेमें है तब किसी भी चीजकों बर्दइ्त करनेके लिए 
अंगरेज तैयार नहीं है। इसका तात्पय हमारी बहुत अपूर्ण अहिसा भी है। भगर हम पूरे तोरपर, 
अतः स्पष्ट रीतिसे अहिसात्मक हों, तो उसका सतलब यह होगा कि खुद अंग्रेज हमारी अहिसाको 
मान लेंगे। कोई भी विशुद्ध अहिसात्मक कार्य उनको परेशान नहीं फर सकता। बल्कि सच्ची 
बात तो यह है कि अगर हमारी अहिंसा पूर्ण होती तो हममें आन्तरिक कलह न होता, काँग्रेसमें 
झगड़े म होते, गेर-काँग्रेसियोके साथ हमारा कोई झगड़ा न होता। उस हालतमें तो सविनय- 
अवज्ञाफे लिए कोई अवसर ही नहीं आता। इस आशयकी बातें अभी हालसें मेने ड््न्हीं पृष्ठोमे 
लेखी हे । आपने जो वाक्य उद्धृत किये हे उनमें भी उसी बातको मेने दूसरे ढंगसे कहा हैं। 
क्योकि किसी सयुक्‍त राष्ट्र हारा उठाये जानेवाले अहिंसात्मक कदमम्में बिना किसो फडुमाहटके 
होतवाली उसकी लक्ष्यसिद्धि स्वयं ही छिपी रहतो है । इस लिए जिस क्षण मेरी कल्पनाकी 
अहिंसा स्थापित हो जायगी उसी क्षण छड़ाईके लिए मे तेयार हो जाऊँगा, फिर चाहे अंग्रेज किसी 
पे श्ब्ट 


अहिया 


भी मुत्तीबत्में घिरे हो। ओर जब वह अहिंसा आपेगी तो वह न सिर्फ हिन्दुस्तानको बचायेगी बल्कि 

, ब्रिटेन और फ्रासको भी बचा लेगी। लेकिन आपके लिए यह फहना ज्यादा अच्छा होगा फि मेने 
निरयंक लिख सारा, फ्पोकि से जानता था कि जिस दरजेकी अहिसा से चाहता हूं वह मेरे जमानेमें 
आनेवाली नहों है। से तो एक अदूट आाशावादो हूँ। कोई वैज्ञानिक दुर्बंह हृदयसे अपने 
प्रयोग नहीं आरम्भ फरता। से उन्हों कोलम्बल ओर स्टीवेंसचके दरूका हूँ, जिन्होंने कि 
जबर्दस्त कठिनाइयोके बीच भी, निराझ्षासें भी अपनी आशा कायस रखी। चमत्कारोका युग 
अभी खतसम नहीं हुआ है । जबतक ईइ्वर हे ये चमत्कार होते रहेगे। आपके दूसरे सवालका जवाब 
अपर आ गया है। निस्सदेह यहाँ जो चित्र संने दिया ह॑ उसमें गैर काँग्रेसी वर्गों द्वारा भी 
' अहिसाके ग्रहण कर लेनेकी कल्पना शामिल है। पर पहले हमें अपना फत्तेव्य करनों है। 
पहले फाँग्रेसको अपना घर व्यवस्थित कर लेने दीजिए । 


हरिजन-सेवक 
१ ५ जून, १ ९४० 
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अहिंसा ओर खादी 


श्री रिचर्ड बी० ग्रेगका एक पत्र कुछ दिन पहले मेने उद्धृत किया था। अब उन्होने 
दूसरा पत्र भेजा हैँ, जिसे मे पाठकोकों भी बताना चाहता हूँ:-- 


“पिछले हफ्ते अपने समाचारपत्रोमें चार्ली एण्डरूजकी मृत्युकी खबर पढकर मुझे शोक 
हुआ । वह कितने प्यारे अच्छे आदमी थे । अपनी मृदुता, करुणा , वफादारी , स्नेह और प्रेममें 
शक्तिमान । उन्होने दुनियाको बेहतर बनाया । हम उनका अभाव बहुत महसूस करेगे , पर उनका 
भहान्‌ उदाहरण सदा जीवित रहेगा। 


“जब पिछली मतंवा मेने आपको लिखा था उसके बादके इन सारे महीनोमें अहिंसा भौर 
नहिसात्मक विश्वास तथा मत-परिवततेनके लिए अनुशासनकी समस्याओं और पाइ्चात्य निरुक्तमें 
(पारिमाषिक शब्दोमें ) उनके तथा उनके हलका बयान किस प्रकार किया जा सकता है, इस सम्ब- 
न्यमें मुझमें बौद्धिक सघष होता रहा है । में समझता हूँ कि सेने आपको लिखा था कि अपनी 'पावर 
आँव नान्‌-वायलेंस' (अहिंसाकी शक्ति) की पूर्तिके लिए सत्याग्रहके इन दो पक्षोपर में एक पुस्तक 
लिख रहा हूँ । में पढता हें और सोचता हूँ, पढता हूँ और सोचता हूँ । पिछले चन्द हपतोमे सारी 
चीजकेढाचेको मे कही अधिक स्पष्टताके साथ देखने लगा हूँ । मेरी चेष्टा यह है कि पश्चिमी दुनिया 
को आपके सम्पूर्ण कार्यक्रके औचित्य और व्यावहारिकताका अनुभव करा दू। 


"मुझे बडी खुशी हुईं है कि पिछले कई महीनोमें आपने वडे जोरोके साथ यह वात कही है कि 
परकारके विरुद्ध सत्याग्रहकी आम लड़ाईमें आपका नेतृत्व पानेके लिए पहले काग्रेसको सच्चाई 
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ओर वफादारीके साथ खादी-काय्येक्रमको अपनाना चाहिए । मुझे इसकी आवश्यकता स्फटिकडी 
भाति स्पष्ट दिखायी दे रही है । आप बिलकुल ठीक कहते है । 


“पर मामलेके इस पक्षको छोड दे ,तो भी मे देख रहा हूँ कि जब वर्तमान युद्ध खत्म हो जायगा 
तो सारे यू रोपको आपके खादी कार्यक्रमकी और बिना किताबोके तरह-तरहकी दस्तकारियोढ़े 
जरिये शिक्षा देनेकी आपकी योजनाकी जरूरत पडेगी | इगलेड और यूरोपका मध्यवर्ग वहत 
दरिद्र हो जायगा । यही बात संयुक्त राज्य अमेरिका पर भी , संभवत यरोप जैसी प्रवलताके साथ 
ही ,घटित होगी , क्योकि हमारे यहाँ भी तो आर्थिक दृष्टिसे १९१९से १९३४ तक वैसी ही महात 
अधोगति आ चूकी हैँ जैसी कि यूरोपके किसी भी देशमे आयी थी । हिन्दुस्तानके खादी आच्दो- 
लनने जो अनुभव और यात्रिक अभिन्ञता प्राप्त की है वह युद्धके बादके वर्षों में अत्यन्त मूल्यवान 
सिद्ध होगी। 


“यूद्ध और उसकी सम्पूर्ण भयानकताओके बावजूद, मे अहिंसाके भविष्यके विषयमे आशासे 
पूर्ण हँ । दुनियाके सारे इतिहासमें इससे पहले कभी अहिंसामें श्रद्धा रखनेवाले इतने आदमी नहीं 
हुए , में कुल तादाद और शेष जन-संख्याके अनुपात दोनो ही दृष्टियोसे यह वात कह रहा हूँ । 
इसके पहले और कभी सबवर्गों , श्रेणियो, धर्मों और पेशोमें यह विश्वास पाया नहीं गया था। 
इसके पहले कभी इतने प्रतिष्ठित राजनीतिज्ञोने सच्चाई और स्पष्टताके साथ खुलेआम युद्ध 
और हिंसाकी गलती, निस्सारता और भयकर परिणामोका इजहार नही किया था। इसके 
पहले कभी इतने फौजी आदमी अपने तरीकेकी अंतिम' प्रभावकारिता और उचितताके विषय 
इस कदर अनिश्चित नही थे । 


“तमाम पिछले दो सालोमें, और जबसे लडाई शुरू हुई तबसे तो बडी तेजीके साथ 
ब्रिटेन और अमेरिकाके सगठित शान्ति-आन्दोलनोमें प्रगति हुई है । इसके पहले कभी उनका 
इतना विस्तार नही था । फिर यह केवल भावना नही है । समस्याके सम्पूर्ण पक्षोके विपयर्म 
काफी तेज और गहरा विचार लोग कर रहे हैं। 


“ग्रेट ब्रिटेनमे लाजिमी सैनिक भर्तिका कानून जिनपर छागू होता था उनमे नी मार्च तक 
२६,६८१ आदमी सरकारी तौर पर अन्त करणसे युद्धपर आपत्ति करनेवाछोकी सूचीमें टिसे 
जा चके है, जब कि १९१४-१८के युद्धके सम्पूर्ण ४ वर्षोंगे केवल १६,००० ऐसे आदमी निकले 
थे। हालाँकि पहलेसे कोई वात निश्चितरूपमे नही कही जा सकती , फिर भी जो प्रमाण सामने 
हूँ उनसे मालूम पडता है कि अगर सयुकत राज्य भी युद्धमे घसीठा गया तो यहाँ भी युद्धक प्रति 
हादिक आपत्ति उठानेवालोकी सख्यामे इसी प्रकार वहुत वडी वृद्धि होगी । पिछले सालके जूनते 
इस सालके मार्च महीने तक ग्रेट ब्रिटेनमें छाजिमी सैनिक भर्तीके लिए जो ५ या ६- मर्गिं हुई 
उनमे हा दिक आपत्ति करनेवालोकी तादाद १ ६-सैकडासे लेकर २.२ सैकडा तक थी। अगर बाप 
झु्याल करें किसभी देशोमें सचम॒च प्रभावशाली या मु ख्यसरकारी काम जनसं स्थाके दो प्रतिगतम 
ज्यादा आदमी नही करते, तो यह एक दिलचस्प तुलना होगी । फिर जब हम ब्रिटेनर्क 
शान्ति-आन्दोलनके नेताओकी उच्च बौद्धिक मर्यादापर ध्यान देते हे तो इस तुलनाका व भो 
भी वढ जाता हैँ। और यद्यपि किसीको अपने देशके वारेमे णेखी न मारनी चाहिए फिर भी 

३३० 


क्‍ 


| 


अहिसा 


में कह सकता हूँ कि इस 'देशमे शातिवादी' मूर्ख नही हे । भले उनकी कीति जगतव्यापी न हो । 
भविष्यके साथ इन तथ्योका सम्बन्ध ऐतिहासिक सादुइ्यमे निहित है । न्‍ 


४१९१४-१८के युद्धके बाद बहुतेरे शातिवादी जो युद्धके समय वुरी तरह दडित हुए 
थे, प्रतिष्ठित नेता बन गये । इसी बातके होनेकी फिर सभावना है । 


“यूद्धके बाद उसमे शरीक होनेवाले सभी राष्ट्रो तथा बहुतेरे तटस्थ राप्ट्रोमे भी एक जोर- 
दार शान्ति-आन्दोलन उठ खडा हुआ था। सभवत फिर यह बात होगी । पिछली बारके 
आचन्दोलनका अधिकाश केवल भावनाश्मूलक था। इसलिए जब कडी कसौटीपर उसकी परख 
की गयी, तो वह भग हो गया। लेकिन तबसे वहुत अधिक मात्रामे और गहरा विचार इस 
दिशामे किया गया है और अब अहिंसामे विश्वास रखनेवाले लोग पहलेकी अपेक्षा कही अधिक 
स्पष्टताके साथ समस्याओ और अपनी कठिनाइयो और उन्हे हल करने के सभव मार्गको समझने लगे 
है । भविष्यमे पहलेकी अपेक्षा वे कही ज्यादा असर डाल सकेगे । 


“इस लडाईके वाद घृणा और शका शायद उससे ज्यादा गहरी और प्रवल होगी, जितनी 
कि पिछले महायुद्धके वाद हुई थी। लेकिन साथ ही ज्यादा इमानदारी--अपने राष्ट्रकी पिछली 
भूलो और दोषोको स्वीकार करनेकी ज्यादा तैयारी दिखायी पडेगी' , पुरानी आदतोको छोड 
कर नये तरीकोका प्रयोग करनेकी प्रवृत्ति भी अधिक होगी । सामूहिक जागरूकताकी वृद्धिके 
कारण अनन्त संघ के खतरोंके प्रति भी अधिक जानकारी होगी। कदाचित /विप्लव और 
व्यवस्थाके बीच चुनावकी बहुत थोडी गुजाइश हो, पर में यही विश्वास करना चाहता हूँ कि 
स्थायी व्यवस्थाके लिए मनृष्यकी जो आकाक्षा है वह उसके भय गौर घृणासे कुछ ज्यादा ही शक्ति- 

 मान्‌ निकलेगी। यह कुछ ऐसा होगा जैसे किसी पागलूखानेके सब अधिवासी पारस्परिक 
हिसाके एक भयकर विस्फोटके बाद,सुलूह कर लेनेका निश्चय करे और अपने रोगकी चिकित्साके 
लिए एक सहकारी योजना बनाहें। 


“अगर यह सच हैँ कि मनुष्यकी व्यवस्था और अपने जीवनके महत्त्वकी आकाक्षा भेय और 
धृणासे बलवान है ,तो एकमात्र जिस कार्य क्रमसे व्यवस्था और जीवनके महत्वकी स्थापना हो सकती 
हैँ उसका मेरुदण्ड अहिंसा ही होगी । इसके कारण अहिंसामें जो लोग विश्वास रखते हे उनके 
ऊपर एक बडी जिम्मेदारी आ जाती है । यह (अहिंसा) उनसे महान्‌ विचार, अनुशासन और 
सामाजिक आविष्कारकी आशा रखती है ।आपके खादी-कार्य क्रको में इनमेसे एक महान्‌ सामा- 
जिक आविष्कार मानता हूँ । वर्बा-शिक्षा-योजना ऐसा दूसरा आविष्कार है । 


“एक पत्रमें श्री जे० सी० कुमारप्पाको कुछ ऐसी बातोके बारेमे लिख रहा हूँ, जिनपर 
असेसे उनके साथ चर्चा करनेकी मेरी इच्छा रही है । इसमें चद सुझाव है जिनके विषयमे 
अ० भा० ग्रामोद्योग सघ प्रयोग-कर सकता है । इनमे एक सुझाव तो यह है कि नेप्यथलीनकी 
कृमिनाशक गोलियोसे भरी हुई मसहरीकी जालीकी छोटी-छोटी थैलियों गाँवोके कुओमें छटकायी 
जायें। ये शैलियाँ पानीकी सतहसे गज भर या उससे ज्यादा ऊपर रहे । इन गोल्योकी गन्धको ' 
मच्छर वहुत नापसन्‍्द करते है और चूकि यह गन्धहीन वायुसे कुछ भारी होता है इसलिए पानीके 
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तल पर कम्बलकी तरह फैछा रहेगा और जलको दूषित किये या मच्छरोको मारे विंना हो वह 
मच्छरोको पानीमे अंडे देनेसे दूर रक्खेगा | गध पानीमें नही समाती । इस तरह मलेरियाके 
कीटाणुओकी पैदाइशको एक सस्ते,आसान और निर्दोप उपायसे रोका जा सकता है। मेरे बागमें 
एक छोटा खुला फौलादका वना कु ड है । उसमे प्रयोग करने पर यह उपाय कारगर सावित हुआ 
है । मेरा ख्याल है कि इन गोलियोको अहमदाबादके बाजारमे मेने विकते देखा था इसलिए में 
मान लेता हूँ कि वे सुलभ है । पर अगर वे सुलभ न हो, तो भी कुछ तीत्र गन्धवाली बढ़िया ऐसी 
मिल सकती हूँ जो मच्छरोको भगानेके लिए वैसी ही' काममे आ सकती है । गोल्योकी जगह 
इनका प्रयोग किया जा सकता हैँ । कृमिनाशक गोलियँँ कुछ समयके वाद हवामें उड णाती 
हे, इसलिए उनपर ध्यान रखना और समय-समयपर थैलियोमे नई गोलियाँ डालते 
रहना पडेगा। 


/ इसी धारणा पर दूस री तरहसे भी अमल किया जा सकता है और वह यह कि गाँवके तालाबो 
या नदियोके तटोपर कुछ विशेष जलप्रिय तीत्र गन्धवाली वनस्पतियाँ लगा दी जाय। 
ये वनस्पतियाँ पानीके बिलकुल पास होगी । ज्यादातर मच्छर अपने अंडे छिछले पावीपर 
देते हे,इसलिए कीटरडिभ छोटी मछलियोका खाद्य बननेसे बच जा सकते है । अगर सही वनस्पतियाँ 
चुनी जायँं--वे जितकी गन्‍्ध मच्छडोकों दूर भगानेवाली होती हैे<-और इन स्थानौमें 
रोपकर उगाई जाये तो, समवत इस तरकीबसे मलेरियाका विनाश किया जा सकता है। यो 
हो, में इन दोनो तरीकोको प्रयोग करने योग्य समझता हूँ । 'मिंट' जातिकी वूटियाँ मच्छरोको 
रोकनेके लिए प्रसिद्ध है ।” । 

श्री ग्रेग एक सावधान विचारक हे । वह किसी चीजको पहलेसे ही नहीं मान लेते। 
उनके पत्रके अंतिम पैरेसे प्रकट होता है कि वह व्यौरेकी बातोका कितना ध्यान रखते है 
और कैसी ज्यावहारिक प्रकृतिके आदमी हे । ' 

लेकिन मे जानता हूँ कि ताकिक चिन्तनकी बडी-से-बड़ी मात्रा भी पृथ्वीपर अहिसाका 


राज्य स्थापित न कर सकेगी। केवल एक ही चीज इस कामको कर सकती है और वह 
है राष्ट्रीय स्वतंत्रता प्राप्त करने और उसकी रक्षा करनेमें अहिंसा की सामर्थ्यको बिता क््सी 


सदेहके प्रदर्शित कर सकनेकी भारतकी योग्यता । 


हरिजन-सेवक 
१५ जून, १९४० 
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हिट्लरशाहीसे केसे पेश आये ? 


हिटलर अतमें फैसा हो साबित हो, हिटलरशाहीका जो अर्थ बन गया है वह हम 
जानते है। इसका अय॑ है वलका नग्न और कर प्रयोग जिसे ठीक विज्ञानमें घटा दिया गया हे 
और वैज्ञानिक शोधफे साथ जिसे काममें लाया जा रहा है । इसका असर लगभग अदस्य 
होता हूँ। 

सत्याग्रहकी शुरुआतके विनोसें जब कि उसे निष्क्रिय प्रतिरीध ही कहा जाता था, 
जोहान्सवर्गेके “स्टार” पत्रफो शस्प्रास्त्रसे खूव सज्जित सरकारकफे खिलाफ सुट्टी भर ऐसे भार- 
तीयोको उठते हुए देखकर, जो निःशस्त्र ही नहीं बल्कि चाहते तो भी संगठित हिंसाके अनुप- 
युक्त थे, बडा आइचर्थ हुआ। उनपर रहम खाकर उसने एक व्यग्य-चितन्न छापा, जिसमें सरकारको 
अदस्य बल-सूचक स्टीस-रोलरका रूप दिया गया था और निष्क्रिय प्रतिरोधको ऐसे 
हाथीकी शकल दी गई थी, जो अपनी जगहपर आरामके साथ अडिग बेठा हुआ था। उसे 
अविचलित बल बतलाया गया था। अवम्य और अचल बलके बीच जो हन्द्र था उसकी बारीकोौमे 
व्यंग्र-चित्रकार अच्छी तरह पहुंच गया। उस वक्‍त एक जिच पड़ी हुई थी। नतीजा जो हुआ 
वह हम जानते हो है । जिसे अदम्य चित्रित किया गया था उसका सत्याग्रहके अचल बलन 
जिसे हम बदले फी भावनाके बगैर कष्ट सहना कह सकते हे, सफलतापूर्वक प्रतिरोध किया। , 


ह उस वक्‍त जो बात सत्य साबित हुई वह अब भी उतनी ही सत्य हो सकती है । हिंदलर- 
शाहीको हिटलरशाही तरीकोसे कभी पराजित नहीं किया जा सकेगा। उससे तो दसगुनी 
तेज या ऊँचे दरजेकी हिटलरशाहीका ही पोषण होगा। हमारे सामने जो कुछ हो रहा है चह 
तो हिंसा और हिटलरशाहोकी भी निष्फलताका ही प्रदर्शन है। 
हिंटलरशाहीकी असफलतासे सेरा क्‍या मतलब है, यह में घतला दूं । इसने छोटे 
राष्ट्रीको उनकी स्वतंत्रतासे वचित , कर दिया है। इसने फ्रांसको श्ाति-प्रार्थंना करनेके लिए 
बाध्य किया हे। जब यह लेख छपेगा, उस वक्‍त तक शायद ब्रिटेनको भी अपने सस्वन्धम 
कुछ निईचय कर लेना पड़े। सेरी दल्लीकके लिए तो फ्रांसका पतन ही काफी है । मेरे 
स्थालमें, जो अनिवायं था उसके आगे सिर झुकाकर और मूर्खतापूर्ण आपसी कत्लेजासमे 
भागोदार बनमेसे इन्कार करके फ्रांसोसी राजनीतिज्ञोने असाधारण साहसका परिचय दिया हें। 
अपना सबकुछ खोकर फ्रांसके विजयी बननेका कोई अर्थ नहीं है । स्वतंत्रताका जिन्हें उपभोग 
करना हूँ उन सबका हो उसे प्राप्त करनेमें खात्मा हो जाये तो स्वतंत्रता-प्राप्तिका वह प्रयत्न 
उपहास्प हो जाता है। उस हाऊतमें वह महत्वाकांक्षाका निन्‍दनीय सतोष बच जाता हूं। 
फ्रासोसी सैनिकोंकी वीरता विश्वविस्यात है। लेकिन शातिका प्रस्ताव रखनेमें फ्रासीसी 
राजनीतिज्ञोने उससे भी बड़ी जो बहादुरी बतलायी हे उसे भी दुनियाकों जान लेना चाहिए। 
भेरे रुपालमें फ्रांसीसी राजनीतिज्ोने यह मार्ग सच्चे सैनिकोको शोभा देने लायक पूरे 
पम्मानपूर्ण तरीकेसे ग्रहण किया है। इसलिए मुझे आशा करनी चाहिए कि हेर हिटलर 
3३३ 


इसके लिए कोई अपसानपूर्ण शर्ते न लगाकर यह दिखलायेंगे कि हालाकि वह लड निर्दयताहे 
साथ सकते है, मगर कमसे कम, शान्तिके लिए वह दयाहीततासे काम नहीं ले सकते। 


अब हस फिर अपनी दललोलूपर आयें। विजय प्राप्तकर लेनेपर हिटलर बया करेंगे! 
क्या इतनी सांरी सत्ताको वह पचा सकते हे ? व्यक्तिगत रूपमें तो वह भो उसी तरह खालो 
हाथ इस दुनियासे जॉयगे जेसे सिकन्दर गये थे, जो उनके बहुत प्राचीन पूर्वबर्ती नहीं है। 
जमनोके लिए वह एक शक्तिशाली साम्नाज्यकी मालिकीका आनंद नहीं, बल्कि दव्ते हुए 
साम्राज्यको सम्हालनेका भारी बोझ छोड जायंगे । क्योकि सब जीते हुए राष्ट्रोकों वे 
सदा स्वेदा पराधीन नही बनाये रख सकते, और इस बातमें भी मुझे सदेह है कि भावी पीढीके 
जमेत उन कामोमें शुद्ध गर्वानुभव करेंगे जिनके लिए वे हिटलरशाहीकों जिम्मेदार 5ह- 
रायेंगे। हिटलरकी इज्जत वे प्रतिभाशाली, बोर, अनुपम संगठन-कर्ता आदिके रूपमें जरूर 
करेंगे। लेकिन मुझे आशा करनी चाहिए कि भविष्यके जर्मंन्न अपने महापुरुषोके बारेमें भी 
विवेकसे काम लेनेकी कला सीख जायंगे। कुछ भी हो, मेरे व्यालमें यह तो मानना ही होगा कि 
हिटलरने जो मानव-रक्‍त बहाया है उससे ससारकी नैतिकतामें अणुमात्र भी वृद्धि नहीं हुई है। 


इसके प्रतिकूल, आजक यूरोपकी हालतकी जरा कल्पना तो कीजिये। चेक, पोल, नावें- 
वासी, फ्रांसीसी और अंगरेज सबने अगर हिटलरसे यह कहा होता तो कितना अच्छा होता कि-+ 
“विनाशके लिए आपको अपनी वैज्ञानिक तेयारी फरनेकी जरूरत नही है। आपकी हिसाका 
हम अहिंसासे मुकाबिला करेंगे। इसलिए टेको, जगी जहाजो और हवाई जहाजोके बगेर 
ही आप हमारी अहिसात्मक सेनाकों सष्ट कर सकेंगे।” 


/” इसपर यह कहा जा सकता हैँ कि इसमें फर्क सिर्फ यही रहेगा कि हिंदलरने खूनी 
लड़ाईके वाद जो कुछ पाया है वह- उसे लड़ाईके बगेर ही मिल जाता। बिल्कुल ठीक । 
लेकिन यूरोपका इतिहास तब बिल्कुल जुदे रूपमें लिखा जाता। अब जिस तरह अकथनोीय 
बर्बरताओके बाद , कब्जा किया गया हे तब शायद (छेकित सिर्फ शायद ही) महिसात्मक 
प्रतिरोधमें ऐसा किया जाता। छेकिन मईहिसात्मक प्रतिरोधर्में सिर्फ वही मारे जाते जिन्होंने 
जरूरत पड़नेपर अपने सारे जानेकी तैयारी कर ली होती और वे किसीको सारे वा किसीके 
प्रति कोई दुर्भाव रखे बयर मरते। में यह कहनेका साहस करता हूँ कि उस हालतमें यूरो- 
पने अपनी नेतिकताकों काफी बढ़ा लिया होता और अन्तमें, मेरा ख्याल है, नेतिकताका हीं 
शुमार होता है। और सब व्यर्थ हूँ । 

यह सब सेते यूरोपके राष्ट्रोके लिए लिखा है। लेकित हमारे ऊपर भी यह छाप 
होता है । अगर मेरी दल्लीलू समझमें आ जाय, तो क्या हमारे लिए यह त्मय ऐसा नहीं हूँ 
कि हम वलवानोकी अहिंसामें अपने निश्चित विश्वासकी घोषणा करके यह कह रा 
हथियारोकी ताकतसे नहीं वल्कि अहिसाकी ताकतसे अपनी स्वतंत्रताकी रक्षा करना चाहते है / 


हरिजन-सेचक 
२२ जून, १९४० 
दर > 


सुश भी ओर रंजीदा' भी 


१८ तारीखको मंने 'हरिजन'से यह आशा प्रकट की थी.-- अगर मेरी दलील गले उतर 

' गई है, तो क्या वक्‍त नहीं आ गया कि हम वीरोकी अहिसामें अपनी अटल श्रद्धाकी घोषणा 

कर दे और कह दें कि हम अपनी आजादीकी रक्षा शत्त्र-बलसे नही करना चाहते, हम उसकी 
रक्षा अहिसक बलसे ही फरेंगे।” 

२१ तारीखको वकिग कमेटीने जाहिर किया कि मोका आनेपर वह इस श्रद्धाको अमल्‍सें 
नहीं ला सकेंगी। कमेटीको इससे पहले अपनी श्रद्धाको कसौटीपर कसनेका मौका नहां 
आया था। 'पिछछी बेठकर्मे उन्हे आनेवाली देशकी भीतरी अराजकता, और बाहरी आकऋ्रमणके 
खतरेका सामना करनेका रास्ता निश्चित करता था। 


मेने कमेटीको बहुत समझाया। अगर आप लोग शूरवीरोकी अआईहसामें विश्वास रखते 
हैं, तो आज इसपर असल फरनेका मौका हू । बहुतसे दल किसी प्रकारकी अहिंसामें विश्वास नहीं 
रखते। यही तो और भी बडा कारण हूँ कि काँग्रेसवादी एकाएक आ पड़ी परिस्थितिका 
सामता अहिसासे करें। अगर सवके-तब लोग अहिसक रहते, [तो अराजकता हो ही नहीं सकती 
थो और बाहरी आक्रमणका सामना करनेके लिए हथियार-बन्दीका “प्रइन ही नहीं उठ सकता 
था। हिसा-बलूका उपयोग करनेवाले दलोके बीचमें काँग्रेस ही एक ऐसा दल हूं जो अहिसा 
माननेवाला दल है, इसलिए काँग्रेसवादियोके लिए यह आवश्यक हो जाता है कि वह दिखा 
दे कि वह अपनी श्रद्धापर अमल भी कर सकते हे। 


मगर वक्षिग कमेटीके सदस्योको छगा कि कॉमग्रेस इसपर असल नहीं कर सक्तेगी, इस तरह 
अमर करना उसके लिए एक नया ही अनुभव होगा। उनको पहले कभी ऐसी जोखसभरी 
परिस्थितिका सामता नहीं करता पड़ा है। क्ौमी फसादो बगेरा का निपटारा करनेके लिए 
शान्ति-सेना तेयार करनेकी सेरी योजना सर्वथा निष्फल हुई है।इस हालतमें कमेटी अब अहि- 
सक नोतिसे काम नहीं ले सकती । ल्‍ 
मेरी स्थिति भिन्न थी। काँग्रेसके लिए अहिंसा एक नीति सात्र थी। अगर वह निष्फल 
हुई, तो काँग्रेस उसे छोड़ सकती थी | अहसा आथिक और सामाजिक स्वतत्रता नही ला सकती। 
। काग्रेसके लिए तो वह निकस्मी है। मेरे लिए तो अहिसा धर्म हूं। मुझे उसपर अमल करना 
ही है, भले हो मे अकेला रह जाऊँ। अहिसांका प्रचार मेरे जीवनका ध्येय हे, सो मुझे हरएक 
परिस्थितिमें उसके पीछे रंगे ही रहवा है। मेने देखा कि आज ईदइवर और मनुष्यके सामने 
मेरी श्रद्धाकी परीक्षाका मौका है। इसलिए कमेटीके कार्यकी जिंस्मेदारीसे मेने मुवित साँगी। 
आजतक कॉमग्रेसकों नीतिके संचालवकी जिस्मेद्यरो मुझपर रही है। मगर 'अब, जबकि 
उनमें और मुझमें मौलिक अंतर पाये गये, मे ऐसा नहीं कर सकता था। उन्होने सात लिया कि 
किसे जो कहता था वह ठोक ही थाऔर उन्होने मुक्ति दे दी। उन्होंने एकवार फिर साबित कर 


श्रे५ 


; रतने वर्ष टिकाया मे 
पा कि अहिसाको अक्तिको और आगे लेजानेके लिए मे प्रात नहीं था। 
. भर यह इल्ीछ और यह शंका इस भान्यता पर हैँ कि बक्षिग कमेटी कांग्रेस जनताओ 
भाषोंका प्रतिविस्ष है। मे जानता हू कि कमेटी इच्छा और जाज्ञा रखती है कि कांग्रेस जनतामे 
वीरोंकी अहिसा ह्े। जेयर उनको पह पता च्ते कि फांग्रेसकी शक्तिका उनका भाप कम था, 
तो उनको अमहद जुशी होगी । 'पस्भावना पह हैं कि बहमतमे नहीं, पर एक खासी भच्छी 


छोमीसी अच्छी मातम वीरोकी अहिंसा हैं। यह याद "जा जाय कि इस बारेमे देलीकू 
नहीं को जा सकती । विंग कमेटीके सदस्योके सासने सब इत्र पेश थीं। किंतु अहिसा 
देंदयका गुण है । बह पृद्धिपर हमर फरनेसे नहीं पंदा हो ध्कता । इसलिए जरूरत इस 
चीजकी है कि; अहिसाकी इस नयी शान्त सग्रः निशचयात्मक सदर्शन किया जाय। 
ऐसा करनेका भौका तो टैर एके सामने उेगभय हर सेज गाता है । साम्प्रदायिक फत्ताद 
हैं, डके 8, पद्धहे। जो हैं वह इन सब चीजी में अहिलाका प्रयोग करेंगे । 
अगर काफी गनामें ऐसा किया तो उसका मेसर आसपास पर हैए बिना रह नहीं 


 ता। मुझे विश्वास है कि के भी ऐसा कापग्रेसवादी नहीं हैं, जो सिफ़ हव्ते भहिंता की शक्तिमें 
मेविश्वास रखता हैं । जो फाँग्रेसवादी मानते हैं कि अन्दत्नों ऊँप्ताद और बाहरी आात्र- 
भणका सामना भी फांग्रेचको अहिसाके ध्वस्त ही करना चाहिए, पह अपने प्रतिदिनक्े व्यवहारमे 
इस चोजका भदर्शन करके बतायें। किस भारमीको एक छगन छगी हुई हीती हैँ उत्तके 
छोटे-से-छोहे फाममें भी नह अपनी झलक दिखाती जाती हैँ । इसलिए जिस आदमीपर 
अहिंसाका आधिपत्य हैं, वह -अपने परिवारमें, पदोलियोके साथके अपने व्यवहास्तें 
प्यापारसें, फेप्रेस-सभाओसे, भाम सभामोने और विसोषियोका तामना करनेमें सत्र जगह 
रे३े८ 


अहिसा 


अहिसाका प्रयोग करेगा । पयोक्ति काग्रेसवालोने एस तरह भहिसाका प्रयोग नही किया, वकिग 
कमेटी इस नतीजे पर पहुँची । उनका ऐसा फहना सही हे कि काँग्रेसवाले अन्दरूनी फसाद 
और बाहरी आक्रमणके लिए सफल आईहसक उपचार करनेफी तेयारी नही रखते । मामूली 
अहिसक उपायसे जो परेशानी पंदा होती हैँ वह स्थिर सत्ताको सार्वजनिक साँगके सामने 
झुकते पर मजबूर कर देती हूं । जाहिर हैँ फि फसादके सामने ऐसी अहिंसा कुछ काम नहीं 
कर सकती । यहां तो हमें फसाद खड़ा फरनेवालोफे प्रति हृदयमें फिसी किरमका हेष या गुस्सा 
न रखते हुए उनके हाथोसे मर जाना है। अब तो यह स्पष्ठ हो जाना चाहिए कि जिस 
बहिसाको फांग्रेसने आजतक चलाया हूँ उससे अबकी अहिंसा बिलकुल अलग फिस्मकी हूँ । 
मगर यही सच्ची अहिसा हे, और यही जगतको तबाहीसे बचा सकती हैँ ; अगर हिंदुस्तान 
जगतको अहिसाका सन्देश न दे सका तो यह तबाही आज या करू आने ही वाली हे । और 
कलके बदले आज इसके आनेफी सम्भावना अधिक हूँ । जगत युद्धफे शापसे बचना चाहता हैं, 
पर कँसे बचे इसका उसे पता नहीं चलता । यह चाबी हिन्दुस्तानके हाथमें है । 


जब ऊपरका लेख लिखा और टाइप किया जाचुका था, मेने पडित जवाहरलालजीका 
बयान देखा। उसके एक-एक वाक्यसे मेरे प्रति उनका विश्वास और प्रेम टपकता हें, 
पर इस कारण सेरे इस लेखमें फुछ तरमीम करनेकी जरूरत नहीं | अच्छा हैँ कि पाठक यह 
जान लें कि हम दोनोंके मनपर फमेटीके निवेदनका स्वतत्न असर क्या हुआ। इस जुदाईका 
नतीजा भर ही होगा। 
हरिजन-सेवक्क 
२९ जून, १९४० 


क्या किया जाय ? 


प्रशन--देशकी हालत दिन-ब-दिन गम्भीर होती जा रही है। सब जगह घबराहट 
बढ रही है । कही-कही तो बदमाशोने हथियारबन्द जत्थे बनाने भी शुरू कर दिये है, ताकि सर- 
कारकी शक्ति टूट जाय या कमजोर पड जाय, तो उससे पैदा होनेवाली अराजकताका वह लोग 
फायदा उठा सकें | भले ही यह खतरा आज निकट न हो, पर इसकी सभावनापर ध्यान न देना 
मूलतः होगी । 'आप इससे सहमत होगे कि आजतक पिछले २० वर्षमे जितनी भी अहिंसाकी 
तालीम देशको मिली है उससे ऐसी अहिंसक शक्ति पैदा नही हुई है कि अराजकता और गुण्डईका 
प्रफलतासे मुकावछा किया जासके। जो लोग दिश्या-सूचनाके लिए आपकी ओर आँख लगाये 
बेठे हैं, उनका क्‍या धर्म हो जाता है ? क्या वह लोग सरकारकी प्रवृत्तियोमे हिस्सा ले ? अगर 
नही तो और क्‍या करें ? निरचय ही वह लोग हाथ-पर-हाथ रखकर तो नही बैठ सकते । 

उत्तर--में नहीं कह सकता कि चकिंग कमेटीके हालके बयानके बाद कांग्रेस सचमुच 
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क्या करेगी । अगर आप यह विश्वास रखते है कि अराजकता और ऐसी चीजोंका इलाज 
अहिसाके द्वारा हो सकता है तो यह स्वाभाविक है कि आप अपने आपको, अपने पडे- 
, सियोको और ऐसे छोगोको जिनपर कि आप असर डाल ' सकते हे, अहिसक रक्षाके छिए 
तेयार करेंगे। आपका यह कहना बिलकुल ठीक है कि कोई भी जिस्मेदार आदमी आज 
बेठा-बेठा नहीं देख सकता । हिंसक तैयारीके लिए काफी अर्से पहलेसे तालीस लेनेकी भाव- 
इयकता है । अहिसाकी तेयारीमें सनको तेयार करनेका सवार है। इसमें शक नहीं कि 
अराजकताकी सस्थावना हैँ, मगर आप अहिसक हे, तो आप भयभीत नहीं हो जायेंगे । 
अराजकता आ रही है, यह मानकर नहीं बेठ जाना चाहिए। जैसे निश्चितरूपसे यह जानते 
हुए कि एक रोज मरना हो हे, हम बेठे-बठे सोचते नहीं रहते कि मृत्यु आ रही है। 
अगर बदकिस्मतीसे अराजकता आ ही जायगी, तो आप, आपके साथी और आपके अनुयायी 
उसे रोकनेके लिए अपने जीवनकी आहुति दे देंगे। जो छोग डाकू और बदसाश साने जाने- 
वालोको सारनेका प्रयत्न करते हुए अपनी जान दे देते हे, वह कुछ ज्यादा श्रेष्ठ काम करते 
है, ऐसी बात नही हैँ । शायद वह कुछ कस ही करते हे ।॥ वह अपनी जान खतरेमें डालते हे 
और उनकी मृत्युके बाद अन्धेरा ही अन्धेरा रह जाता है । इससे भी बुरी बात है कि हिसाका 
जवाब हिसासे देकर वह हिसाकी अग्निर्मे ईंधन डालते है । जो छोग बिना सामना किये सर 
जाते हे वह अपना पुरा निर्दोष बलिदान देकर हिंसाके कोपको श्ञान्त भी कर सकते हे। मगर 
यह सच्चा अहिसक काम तभो हो सकता है, जब आपके हृदयमें यह विश्वास हो कि चोर-डाकू, 
जिससे आप डरते है, दरअसल वह और आप एक ही हे । इसलिए अच्छा तो यह्‌ है कि उसके 
"हाथो आप सरें, बजाय इसके कि वह आपका अज्ञानी भाई आपके हाथों मरे । 


हरिजन-सेवक 
२९ जूत, १९४० 


झहिसा और घबराहट 


एक सज्जनने एक पत्र भेजा है। उसका नीचे दिया हिस्सा पाठकोके लिए रोचक भौर 
बोधप्रद होगा । 
हु के फिर 
असहयोगकी पिछली हलूचलमें मेने वकालत छोड दी थी। १९१२५५के अन्तम के 
शरू कर दी | अव में काग्रेसका सिर्फ चार आनेका मेम्वर हूँ । कचहरीमें वकालत करता हू 
और आदतन खादी पहनता हूँ । जबसे मित्र राष्ट्र हारने लगे हूं देगमें घबराहट फेलन लगी 32 
ब्रिडेनकी पराजयके परिणामोसे छोग डरते है,उन्हे यृहयुद्धका, साम्प्रदायिक वलवाका, आर 
आग लगाने औरगण्डाजाहीका डर हैं । आप अहिसाके देवता हूँ । कम-से-कम पिछले २० वध | 
आपने अहिंसाका प्रचार किया हैं। जहाँतक में आपके लेखोको समझ सका हूँ जाप बहादुराम 
इ्३्८ 
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अहिसाका प्रचार करते है । ऐसी अहिसा व्यापक प्रेममेंसे ही निकलती है , वह ज्यादती करनेवालो के 
प्रति और दुश्मनके प्रति भी प्रेम सिखाती हूँ । अगर मे सही समझता हूँ, तो आपके मतानुसार 
दुश्मनको नुकसान पहुंचीनेकी तावात रखते हुए भी हमे उसके साथ अहिंसक बर्ताव रखनेका 
प्रयत्ल करना चाहिए । 

“मगर आपकी इस सब शिक्षाका अमली नतीजा जो देखनेमे आता हैँ वह यह हैं कि 
आपके अधिकाण अनुयायियोको इस किस्मकी अहिसाकी कल्पना ही नहीं हैं। वे अहिसक हे 
क्योकि वे मानते हूँ कि अगर दुर्जनका सामना हिसासे करेंगे तो उसका कोप और बढेंगा । इसका 
नतीजा यह होगा कि वह और भी ज्यादा हिसाका इस्तेमाल करेगा, जिसको वह झेल नहीं 
सकेंगे । सो उनकी अहिंसाके पीछे प्रेम नही , डर और बृजदिली है । विचार यह है कि अपनी जान 
कैसे वचाये , यह नही कि उच्च आदर्शके लिए उसे खतरेमे डाले । में एक मिसाल देता हूँ -- 
१९२२के असहयोगके दिनोमे एक सज्जन थे, जिनका अब देहान्त हो चुका है। क्रिमिनल लॉ 
एमेण्डमेटके अनुसार वह गिरफ्तार हुए और कंद किये गये । वह एक अमन-पसन्‍्द शहरी थे, 
राजनी तिमे उन्हे दिलचस्पी नहीं थी । मुझे यह आजा नही थी कि वह राजनीतिकी खातिर 
अपनी स्वतत्रताको खतरेमे डालेगे । उन्हे जेलमे देखकर मुझे आइचर्य हुआ । मेने उनसे पूछा कि 
उन्होने खुभीसे जेल जानेकी हिम्मत कैसे की । उन्होने उत्तर दिया कि जेलके बाहर उन्हें ज्यादा 
गुकसानका डर था, उनपर छाप यह थी कि राजनीतिक हलूचलके कारण सब जगह झ गडे-फसाद 
होगे कौर उन्हे यकीन था कि आखि रमे सरकार गोली चलाने पर उतरेगी । उन्हे छुगा कि जेलके 
अच्दर वह सुरक्षित रहेगे और मौतसे बच जायेगे । मेरी समझमे जब आपने लोगोको खुशीसे जेल 
जानेको कहा था , तव आपके मनमें यह चीज हरगिज नही थी । मेरी रायमे अगर कोई कमजोरीके 
कारण अहिसक बनता है तो वह आक्रमण करनेवालेका कभी सामना नही करेगा। मेरा तो यह दुढ॒' 
विश्वास है कि इन घबराहट और परेशानीके दिनोमे आपकी कलूमसे निकले हुए चन्द लेख हमारे , 
नौजवानोके हृदयमेसे सब डर निकाल देगे और उनमे एक जान डाल देगे, जिससे वह समाजमे 
गुडईका सामना कंर सके । 'हरिजन के पिछले अकमे एक ऐसा लेख निकल चुका है। मगर 
मेरा मत है कि जो लोग शारीरिक शक्ति तो रखते है, लेकिन घबराहटसे बेजान पडे हुए है, उनमे 
हिम्मत और बहादुरी लानेके लिए एक लेखभालाकी जरूरत हैँ। मेरी रायसे अगर आप हर 
हफ्ते हरिजन' मे इस विषय पर थोडी-सी पक्तियाँ लिखनेकी कृपा करेगे तो सब भय , हडकम्प और 
परेशानी अपने आप मिट जायगी । हमारी घबराहटसे गुड़ोकी हिम्मत और बढ रही है, जैसे ही 
हमारी घबराहट दूर हो जायगी हमारे समाजमे गुडे और बदमाश भी नही रहेगे। 

पह्‌ पत्र सामान्य कांग्रेसवादीकी सानसिक स्थितिका सही चित्र देता हे । जिस अहिसाका 
जेखकने उल्लेल किया है वह कभी हमें हमारे ध्येय तक नहीं पहुँचा सकती । अगर हस इसके 
ठारा शूरवीरोकी सच्ची अहिंसा तक पहुँच सकते हे तो में सानूंगा कि इस कमजोरोकी 
महिसासे भी हमें फायदा ही हुआ हू । जिसने श््रवीरोको अहिंसाका शस्त्र लिया है वह अकेले 
हे दुनियाकी जबरदस्त-से-जबरदस्त ताकतोका एकसाथ मुकाबला कर सकता है । हर एक 
प्रंसवालोको अपने दिलसे पूछना चाहिए कि क्या उनमें शूरवीरोकी अहिंसाको अपनानेकी 
हिस्‍्सत है ? के आदर्श स्थितिको पानेके लिए किसी चीजकी जरूरत नहीं हे सिवाय इसके - 
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करके, तोलमापके जरिये पैदा नहीं हो सकता था । अगर दिलमें यकीन हो जाता 
कि मेरा रास्ता सही रास्ता था, तो उसपर अमल करना, आसान था । जनताके उपर 
दबावके वक्त असर होता हे। मेरे निवेदनका असर नहीं हुआ। इससे जाहिर होता 
है किया तो मेरे शब्दोम शक्ति नहीं या ईइवरकी ही कुछ ऐसी इच्छा हैं कि जिसका हुमे 
कुछ पता नहीं। यह निवेदन व्यथित हृदयसे निकला है। में उसे रोक नहीं सकता था। 
यह निवेदन केवल उसी क्षणके लिये नहीं लिखा गया था। मुझे पूर्ण विद्रवास है कि उसमें 
बताया गया सत्य 'शाइवत हूँ । 


अगर अजसे भूसिका तेयार न की गयी, तो युद्धके अन्तर्में जब चारो ओर खिन्नता 
और थकानका वातावरण होगा नया तंत्र बनानेका समय ही नहीं रह जायगा। नया तत्र जो भी 
होगा वह जाने-अनजाने आजसे हम जो भी प्रयत्न करेंगे, उसीका परिणाम होगा। दर- 
असल, प्रयत्न तो सेरा निवेदन निकलनेसे पहले ही शुरू हो चुका था। आज्ञा है कि निवेदनने 
उसे, उत्तेजन्‌ दिया होगा और एक निश्चित दिशा दिखाई होगी :।. मेरी गेर अधिकारी 
नेताओं और ब्रिठिद्य प्रजाका मत ढालनेवालोको सलाह हैँ कि यदि उन्हे यकीन हो गया हूँ 
कि मेरा रास्ता सही है, तो वे उसे स्वीकार करानेका प्रयत्न करें। मेरे निवेदनने जो 
महान प्रदन उठाया है, उसके सामने हिन्दुस्तानकी आजादीका प्रश्न तुच्छ बन जाता हैं। 
सगर से इन दो अंग्रेज मित्रोके साथ सहमत, हूँ कि ब्रिटिश सरकारका ढंग झोचनीय है। 
लेकिन इन मित्रोने हिन्दुस्तानकी आजादीकी कल्पना करके उसके जो नतीजे निकाले है 
वह सरासर गलत है । वह भूल जाते हैं कि में इस चित्रसे बाहर हें। जिनके सिरपर कार्य- 
समितिके पिछले प्रस्तावकी जिम्मेदारी है, उनकी धारणा यही रही है कि स्वतन्न हिन्दुस्तान 
ब्रिदेनके साथ सहयोग करेगा । उनके पास जमंनीके आगे झुकने या अहिसक तरीकेसे सामना 
करनेका प्रदत्त ही नहीं उठता । ॥ 
मगर, यद्यपि विषय दिलचस्प और ललचानें वाला है, तो भी मुझे हिन्दुस्तानकी आजादी 
और उसके फलितार्थोका विचार करनेके लिए यहाँ नहीं ठहरना चाहिये। 
मेरे सामने इस भावके पत्र और अखबारकी कतरने पडी है कि जब काग्रेसने हिंसक 
फौजके जरिये हिन्दुस्तानकी रक्षाकी तेयारी न करनेकी आपकी सलाह नहीं मानी, तो 
आप अंग्रेजोको यह सल्गह कंसे दे सकते हे और उनसे कंसे आश्ञा रख सकते हे कि वह से 
स्वीकार करेंगे ? यह दलील देखनेमें ठीक मालूम देती है, मगर सिर्फ देखनेमे ही । आलोचक कहते 
है कि जब में अपने छोगोकों ही न समझा सका, तो सुझे यह आशा रखनेका कोई हक नहां 
है कि आज जीवन और मौतकी लडाईके मंझधारमें पडा ब्रिटेन मेरी बात सुनेगा। मेरा तो 
जीवनमें एक खास ध्येय है । हिन्दुस्तानकी करोडोकी जनताने अग्रेजोकी तरह युद्धके 
कड़वे स्वाद नहीं चखें। ब्रविदेनने जिस मकसदकी दुनियाके सामने घोषणा की थी, अगर 
उसे हासिल करना है तो उसे अपनी नीति विल्कुल बदल देनी हीगी। मुझे एसा कम 
हु जैसे जानता हूं कि क्‍या परिवर्तेन करनेकी जरूरत हैँ । जिस जल महू 
चर्चा हो रही है, उसमें मेरी कार्य-समितिको न समझना सकनेकी घात छाना असग्त हूं) 
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ब्रिटेन और हिच्बुस्तानकी परिस्थितिसें फोई साम्य हो नहीं है। इसलिये, मुझे वह निवेदन 
लिखनेपर जरा भी पश्चाताप नहीं हूँ । में इस बातपर कायम हूँ कि निवेदन लिखनेमें 
मैने क्रिटेलके एक आजीवन सिजका काम फिया हैं। 


एक लेखक प्रत्युत्तरमं लिखते हेः-- हिर हिटलरकों अपना निवेदन भेजो न ! ” पहली 
बात तो यह है कि मेने हेर हिटलरफो भी लिखा था। मेरे पतन्न भेजनेके कुछ समय बाद 
बहु पत्र फुछ अखवबारोमें छपा भी था। दूसरी बात यह हैँ कि हेर हिलरको मेरा आहसक 
रास्ता अख्तियार करनेके लिए फहना कुछ अर्थ नहीं रखता। हेर हिटलर विजयपर विजय 
प्राप्त कर रहे है। उनसे तो में यही कह सकता हू फि अब बस करो। बह मे फह चुका हूँ। 
मगर ब्विटेन आज अपनी रक्षाफे लिए लंड रहा हे। उसके आगे में आहिसक असहयोगका 
सचमुच प्रभावकारी शस्त्र रत सकता हूँं। मेरा रास्ता ठुकराना हो तो उसके गुण-टोषोका 
विचार करके ठुकराया जाय, अनुचित तुलनाएँ करके या लूली-लेंगडी दलीले पेश करके नहीं । 
में समझता हूं कि मेने जो सवाल उठाया हूँ वह सारे ससारके लिए महत्त्व रखता है। अहि- 
सक रास्तेकी उपयोगिताको सब आलोचक स्वीकार फरते है। मगर वह खामखाह सान 
लेते है कि सनुष्य स्वभाव ऐसा वना है कि वह अहिंसक तेयारीका बोज्न नहीं उठायेगा । 
लेकिन यह तो प्रइनको टालनेको बात है। में कहता हूँ कि आपने यह तरीका अच्छी 
तरह आजमाया ही नहीं हूँ! जहाँ तक यह आजमाया गया हुँ परिणाम आज्ञाजनक 
ही आया है । 
हरिजन-सेवक 
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पाकिस्तान और अहिंसा 


* भ्शन--एक गुजराती सुसलसान भाई लिखते हे-- 


में अहिसाको हूँ मानता हूँ और पाकिस्तानको भी मानता हूँ । अब पाकिस्तानके लए 
अहिंसक रीतिसे किस तरह काम करें ?” 


न उत्तर--जिस वस्तु्ें न्याय नहीं हे वह अहिंसक रीतिसे प्राप्त नहीं की जा- सकती 
जेसे चोरी अहिसक रीतिसे नहीं को जा सकती। जिस तरह पाकिस्तानकों से समझा हें, 
उस तरहसे वह न्याययुकत नहीं हैं। मगर आप उसे न्याययुक्त मानते है, इसलिये आप 
उसके लिए आल्दोलन जरूर कर सकते है। यदि आप यह अहसक रीतिसे करेंगे, 
तो पहले जो प(/किस्तानका विरोध करते हे, उन्हे आपको समझाना चाहिये। आप 
इस बारेमें निःस्वार्थ भावसे काम करते हे, एंसी छाप लोगोंपर पडनी चाहिए ॥ विरो- 
धियोका कहना आदरपुवेक सुनना चाहिये और उनकी भूल हो तो आदरपुर्वके बतानी 
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चाहिये। अच्तमें मान छीजिये कि छोग आपकी नहीं सुनते और आपके इस मामलेको 
सचाईके बारेमें आपकी सान्‍्यता कायम रहती है, तो जो लोग आपके रास्तेमें विध्न डालते 
हु, उनके खिलाफ आप अहिसक असहयोगका प्रयोग कर सकते हे। ऐसा करते हुए जाप 
विरोधीको नुकसान नहीं पहुँचायेंगे, नुकसान पहुँचानेकी इच्छा नहीं करेंगे और आपको 
नुकसान होता हो तो उसे आप सहन कर छेंगे। आपका सासला तटस्थ जब रोतिसे उचित 
माना जाता होगा, तभी यह सब संभव होगा । 


हरिजन-सेवक 5 हे 
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इसमें हिंसा है क्‍ 
ऐसा भरी सुरेख्रजी बोरीयादसे लिखते है-- 


'दु खी इसलिए कि इतने वर्षोसे जिनको मैने अपना कश्नन समझ ता रहा, जिन्हे साथ लेकर 
चलनेका गौरववधूर्ण लाभ मुझे प्राज़ हुआ, उन्हे समझा सकनेकी शक्ति आज मेरे शब्दोमें गोया 
नही रही, और इतने वर्षोका प्रेम-भरा सम्बन्ध मानों कलकी बात हो गयी है --यह वाक्य 
आपके लेखमें पढकर मुझे ढु ख और आइचर्य हुआ । आपके इस वाक्यमे क्या हिंसा नही है ?” 


मेरी कलमसे ऐसा वाक्य निकल ही नहीं सकता, यह मेने समान लिया और इस प्रकारका 
उत्तर भी दे दिया, क्योकि इस तरह विचार तक रखनेमें हिंसा है । सरदारके साथ तो 
कया, किसीके भी साथ मेरी प्रेमकी गाँठ नहीं” टूढ सकती । दुश्मनके प्रति भी प्रेम 
विकसित फरनेकी शिक्षा देनेवाला से सरदार-जैसे साथियोके साथ बेंधी प्रेम-गाँव्को 
भल्त कैसे तोड सकता हूँ ? मालवीयजी, ज्ञास्त्रीजी जेसोके साथ भेर मतभेद तो रहा 
ही है, तो भी उनके साथ मेरा प्रेम-संबन्ध जैसा था वैसा ही चलता आ रहा है। मतभेद 
होनेपर यदि प्रेम सम्बन्ध दूट जाय टो वह असहिष्णुताक़ी निशानी हू। 


इसलिए सुरेन्द्रजीका पत्र पढ़कर मेने “हरिजन-बन्धु” पढा । मेंने देखा कि मेरे 
हरिजन' के लेखका यह तजुमा है। असल लेख पढ़ा तो देखा कि मेरा वचन तो सर्वया 
निर्दोष और अवसरके अनुसार है । “यह सब वर्षोका अम-संवन्ध मानो कलकी बात॑ 
हो गई,” ऐसा अर्थ अग्रेजीमें हे ही नहीं। अंग्रेजीक, अर्थ तो इतना ही है कि यह सर 
दर्ष मानों कल-के-से हो गये ।” उसके ऊपर ही कहा जा चुका है कि बीस वर्षसे भी ऊपरकी 
हमारी मैत्नीमें छुछ फर्क नहीं पडा ।” इसलिए मुझे दुःख संबन्ध टूटनेका नहीं, बल्कि 
भेरे शब्दोमें जो शक्ति कलतक थी, वह एकाएक चली गयी उसका ३; और है। श्रम है 
मगर साथियोको फिरसे जीत सफनेकी शक्ति अपने शब्दोंमें प्राप्त करनेके लिए मुझे तपइचर्या 
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करनी चाहिए। इस लेसफी ध्वनि ही शुरूते भारिरतक गिठास सत्ताये रगनेगते हूँ। टुसरा 
सुझसे हो ही नहीं सकता था। 

परच्तु यह योषमय तर्जुमा अकस्मात बताता हूँ कि मेगरे जो गुजरातीसें लिझनेका, 
निश्चय किसा ए वह हर तरहते ठोफ ही हूँ। चाहे फितना ही शाब्तिशाली मनुष्य तर्जुसा 
फरे फिर भी उसमें दोषोका रह ऊझाता सम्भव हू। बाइबलफका तर्जुमा चालीस बयालोस 
विद्वानोने बेंठफर फिया था, तब भी उरासें भूलें चाहे थोड़ी ही सही मगर, रह हो गयी 
ही है। प्रेम-गाँठ दो जंसी हूँ, वैसी ही दायम रहेगी। समय बल्फि उसे ज्णदा मजबूत 
फर देगा। पर इनसे कया ? इतना तो स्पष्ट हूँ ही कि फितना भी समज़ानेपर, बहुत 
महत्वकी बातमें हमारा मार्ग अछूण पद गया है। ज्यो-ज्यों में घिचार फरता हूँ, त्यो-त्यो 
देखता हूँ कि काँग्रेस अपने मार्गरो नीचे उत्तर गयी हूँ। उसके पास जो मूलथन था, वह 
उसने खो दिया है। यह फकह। जा सकता हूँ कि यह मूऊधन फाँग्रेसके पास था ही नही, 
इसलिए उसे खोना फ्या था? फॉँग्रेसकी अहिसा तो स्थापित सरकारके साथ लडने 
तक ही परिमित थी। बाकी क्षेत्रोके विषयमें तो फॉग्रेसने कभी निर्णय किया ही नहीं 
था, करनेका अदसर हो नहीं था। व्यक्तिगत बचाव फरनेकी छूट तो काँग्रेसने गयासें ही 
देदी थी। इन दलोलोके लिए स्थान तो है, मगर मे देखता हूँ कि काफी सख्यामें काँग्रेस- 
वादी यह सानते हे कि अहिसाके गर्भसें ऊपरके क्षेत्र आही जाते हैं। उसके बिना अहिंसा 
बिना सिरके घडकी तरह निर्जीव मानी जायगी। भगर जहाँ हृदयकी बीणा बज रही हो, 
वहाँ चाहे किसी भी पक्षकी दलीछोका शब्द-जाल हो, उससे कया फायदा ? 


ऐसी विषम स्थितिर्सें सरदार आदिने जो मार्ग ग्रहण किया है, वह उनके लिए 
शोभाप़द है, क्योकि उनका हृदय उन्हे प्रेरणा कर रहा है । सरदार भाषणकर्त्ता नहीं, 
कार्यकर्ता हैं। उनमें जो कुशलता हे उसके अनुसार बिना आगा-पीछा देखे अपने कासमें 
सस्त रहते हे, ओर सदा रहे । 


सेरा मार्ग सेरे सासने स्पष्ट है। सगर जो लोग आजतक हम दोनोको एक 
पसझकर कास करते आये हे, वे क्या करें? उनकी स्थिति कठिन जरूर हैं। उनकी 
अहिंसा उनको आात्मामें ओत-प्रोत न हुई हो, सिर्फ सेरी अहिंसाके आधारपर निभती हो, 
ती उनका धर्म है कि सरदारके पीछे चलें । सरदार सा भूले हे, ऐसा में मानता हूँ, 
या यो कहिये कि मेरे सार्गपर चलना उनकी शक्तिसे वाहर हूँ । भेरी सम्मतिसे, मेरे 
भोत्साहनसे उन्होने यह अलहूग रास्ता अख्तियार किया हैँ । इसलिए जिनके मनमसें शंर्कीको 
स्थान है, उन्हें सरदारके पीछे ही चलना चाहिए । म॑ सानता हूँ कि सरदार अपनी 
भूछ देखेंगे, या जो शक्ति उनमें नहीं है, ऐसा “वह मान बेंठे हें, वह शक्ति जब उनमें 
भा जायगी, तब वह फिर भेरा रास्ता ग्रहण करेंगे। जब वह सुअवसर आयेगा, तब दूसरे 
सरदारके साथ मेरे भार्गपर आयेंगे । ऐसा करनेमें उनकी सुरक्षितता हैँ । 


लय 


सगर जिनके मनसें अपने सार्गके विषयमें शंका ही नहीं, जिन्होंने अहिसाक्नो अपना 
रे४५ 
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लिया है और सब संकठोंसें सिर्फ अहिसा-रूपी शस्त्रके द्वारा ही जिन्हे रक्षा करनी है, 
उनको चुपचाप काँग्रेससे निकल जाना चाहिए। अगर वे सच्चे अहिसक होगे, तो काँग्रेसमें 
दो पक्ष नही होते देंगे । काँग्रेसमेंसे निकल गये, तो दो पक्ष पड़नेकी वात ही कहाँ 
रही ? काँग्रेसले पिकलकर भी वह प्रतिपक्षी नहीं ब्ेंगे। काँग्रेलके अनेक अहिलक क्ार्योमे 
जहाँ सरदार गदद साँगेंगे, वहाँ मदद देंगे और जहाँ हुल्‍्लड वगरा होता होगा, वहाँ 
वह यथाशदित सर सिटनेका प्रयत्व करेंगे । सेरी कल्पनाका एक छोटा-सा भी सत्याग्रही- 
सडल बने तो वह इष्ट हे और बनना चाहिए और में मानता हूँ"फि बह लोग अहिसाका 
झडा अखंड फहराता हुआ रख सकेंगे। इतना हो नहीं, बल्कि कॉँग्रेसव(/वियोके हृदयपर 
भी उसका असर डाल सकेंगे। बहुतसे काँग्रेसियोकी इच्छा तो है ही कि सब क्षेत्रोमें 
अहिसतापर अमल हो, पर वह सम्भव है या नहीं इस बारेमें उन्हे शका है। इस झकाका 
निवारण करना मेरा और सेरे सहधर्मियोका कर्तव्य है । 





हरिजन-सेवक, 
हे अगस्त, १९४० 
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प्रकाशकका वक्तव्य 


गांधीजी? अंधमालाका यह चोथा प्रकाशन “अहिंसा? खंडका दूसरा भाग 
है। यह प्रंथमालाके दसवें खंडका भाग है। इसका प्रथम भाग बापूकी विगत 
जय॑तीके शुभ अबसरपर प्रकाशित हो चुका है। 


पूज्य बापूकी लेखनीसे अहिंसाके सिद्धांतोंपर जो अमूल्य विचारधारा 
जगतको प्राप्त हुई है, उनका यह्‌ सम्रह है। आशा है कि अगले दो भागोंमें अहिसा 
संबंधो बापूके लेख समाप्त होंगे । 

इस भागके प्रकाशनकी अनुमति देकर श्री जीवनजी डाह्याभाई देसाई 
( व्यवस्थापक-टद्रस्टी, 'नवजीवन' ट्रस्ट, अहमदाबाद ) ने जो कृपा की है, उसके 
लिए हम उनके आभारी हैं। 

प्रथम भागकी तरह ही इस सागके तेयार करनेमें हमें काशी विद्यापीठके 
भूतपूर्व अध्यापक स्वर्गीय श्री कन्हैयालालजी द्वारा संग्रहीत 'हिन्दी नवजीवन? से 
बडी ही सहायता मिली है। हम उनकी स्वर्गीय आत्माके प्रति ऋतज्ञ हैं. । काशीके 
प्रसिद्ध का्ग्रेस-कार्यकत्तो तथा गांधीभक्त श्री रामसूरत मिश्रजीने भी अपने 'सम्रह'के 
उपयोगसे बड़ी सहायता दी है । हम उनके भी आभारी है। 

पग्रंथमालाके आशातीत प्रचारसे हमें जो बल, उत्साह तथा साहस भ्राप्त 
हुआ है. उसके सहारे हमें विश्वास है कि गांधी-साहित्यके प्रचार तथा प्रसारके 
इस अलुष्ठानमें हम सफल सिद्ध होंगे। 

गाघीजी प्रंथमालाके अबतक प्रथम खण्डके दो भाग तथा दसवें 

खण्डके दो भाग, कुछ चार प्रकाशन निकल चुके हैं। बीचके खंड अभी 
प्रकाशित होने हैं। इनके प्रकाशनके लिए सामग्री अभी संग्रहीत हो रही है । 


आमुख 


गांधीजीके जीवनका वर्णन यदि एक शब्दमें किया जाय तो वह 'अहिसा 
है। उनके जीवनका स्वप्न, उनका सारा कार्यक्रम अहिंसाका ही खरूप था। इसीके 
लिये बह जीवित रहे ओर इसीके लिये मरे। उनके लेखों तथा कथनका अधिक 
भाग इसी विषयपर था ओर जो नहीं था वह भी इसी ध्येयका पूरक था। उनकी 
अहिसा केवछ सिद्धांत अथवा विचारकी सीमामें नहीं थी, न राजनीतिक 
आवश्यकताकी सामयिक पुकार थी । वह्द यदि मच्छर, पिस्सू ओर कीटाणुओंकी 
हिंसा करनेकी बाध्य थे तो इसलिए नहीं कि- इनकी हिंसा हिंसा न थी। केवल 
इसलिए कि विज्ञानने कोई ऐसी विधि नहीं बतायी, न मानव-जीवन इतना ग्रशस्त 
हो सका जो इनकी हिंसा किये बिना सानव-समाजकी रक्षा कर सके। इनको 
हिंसाकी रोकनेमें वह असमर्थ थे ओर इसका उन्हें दुःख था। युद्धमें भी वह 
सम्मिलित हुये तो भी इसलिए नहीं कि हिंसा द्वारा विजय ग्राप्त फरनेमें उन्हें 
आनंद था, केवछ इसलिए कि यदि 'संभव हो सके तो हिसाकी शीघ्रातिशीघ्र 
समाप्त की जा सके | 

अपने दृष्टिकोणको बार-बार उन्होंने सममाया | संसारके विचारकोंने कितनी 
वार उन्हें लिखा और सदा उन्होंने उन्हें समझते हुये अपना विचार समाजके 
सामने रखा । लोगोंको उनके विचारमें असंगति भी देख पड़ी । कितु वह असंगति 
न थी। जिस भांति हीरेके अनेक पहलू अलग-अरूग होते हैं, ओर सवमेंसे अछा- 
अछग किरणोंका ग्रकाश निकलता है किंतु मूलमें वह द्वीरा एक होता है, उसी 
प्रकार अहिंसा-संबंधी उनके विचार हैं। उत्तकी दृष्टिमें जगतके सारे प्राणी एक 
हैं, जहांतक जीवका संबंध है । उनमेसे किसीको हानि पहुँचाना हिंसा है। इतना 
ही नहीं, किरीके प्रति कुछ कहना जो उसे कष्ट पहुँचाये, हिसा है। गाधीजी यही 
नहीं रुकते, किसीके प्रति द्वानि पहुंचानेवाली वात सोचना अहिंसामें ही सम्मिलित 
है ! नेतिक आचारका स्तर इतना ऊँचा बनाना गांधीजीकी विशेषता थीं। जवतक 
चह जीवित थे छोगोंका इस विषयमें अनेक शंकाएं थीं, किठु छोग जानते ई झि 
इसी अहिसाने भारतको स्व॒राज्यकी विजय प्रदान की । 

- ता 


गांधीजी यह भी समभते थे कि इस अहिंसाकी शिक्षा संसारकों यदि कोई 
दे सकता है तो बह देश भारत ही है । उनका कहना है कि स्वभावसे ही मनुष्य 
अहिसक दै | उसकी इस प्रवृत्तिको विकसित तथा उत्तेजित करना हे। ओर इसके 
लिये सबसे उपयुक्त देश भारत है । उसलिए नहीं कि उसके पास अस्त्र-शस्त्र नहीं 
है; परंतु इसलिए कि शतियोंसे अहिसाकी परंपरा यहा चली आ रही है ओर 
यहांके निवासियोंके प्रतिदिनके जीवनमे अहिसाका महत्वपूर्ण स्थान है। भारत 
खय॑ उनकी शिक्षा ग्रहण नहीं कर सका, इससे उनकी शिक्षाकी सचाईसमें कोई 

- अंतर नहीं आता | संसारकी जो गतिविधि हूँ उससे प्रतिदिन स्पष्ट होता जाता 

है कि संघ ओर संग्रामका कहीं अंत नहीं है. ओर इन सबका परिणाम मानवका, 
उसकी सथ्यताका ओर मानवताका विनाञ है । 

इन कारणोंसे ओर सभ्यताकी प्रगतिमें उचित पथ-प्रदृशनके लिये गांधी जीके 
अहिंसा संबंधी प्रयोगोंका संसारके लिये ओर विशेषतः भारतके ढिये महत्व हे । 
इसलिए अहिंसा विषयक लेखोंका अधिकाधिक सचयन इस माढामें किया गया है। 
यह अहिसाके लेखोका दूसरा संग्रह इस माछामें उपस्थित किया जा रहा है। इस 
विषयके उनके सद्दी लेखांको पढनेके पश्च।त्‌ उनकी अहिंसाकी दाशनिक विचारधारा 
समभमे आ सकती है । 

पूृवकी भांति इन लेखोंकी भापा वही हे जो गांधीजीकी है, अथवा उन 
अनुवादोंकी जिन्हें उन्होंने स्वयं देखा था । 


“मेरे लिए सत्यसे परे कोई धर्म नही है, और अहिंसासे बढकर कोई परम ककत्तंव्य नही 
है। सत्यान्नस्ति परो धर्म ” और 'अहिसा परमों धर्म इन दो सूत्रों धर्म शब्दके 
अर्थ भिन्न है। इनके मानी है, सत्यसे बढ़कर कोई ध्येय नही और अहिंसासे बढ़कर 
कोई कर्तव्य नही है। इस कत्त॑व्यको करते-करते ही आदमी सत्यकी पूजा कर 
सकता है । सत्यकी पूजाका दूसरा कोई साधन नही है । सत्यके लिए देशके 
नाशका भी साक्षी वनना पडे तो बनना चाहिए, देश को छोडना 
पडे तो छोडना चाहिए । यदि मेरा कोई सिद्धान्त कहा जाय 
तो वह इतना ही है । पर इसमे गाधीवाद जैसी कोई चीज 
नही हे। मेने जो कुछ लिखा हूं, वह मेने जो कुछ 
किया है. उसका वर्णन है, और मेने जो कुछ 
किया हैँ वही सत्य और अहिसाकी सबसे 
बडी टीका ( व्याख्या ) हूँ । 

-+-गाधीजी 
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जनी अहिंसा . 


एक जेन मित्र, जिन्होंने जन दर्शन तथा दूसरे दर्शनोंका अभ्यास 
किया है, चालू चर्चोके विषयमे लम्बा पत्र लिखते हैं। वह विचारने जेसा है 
ओर बड़े विनय तथा शांतिसे दुज्नील करनेवाले पतन्नोंमेंसे यह एक है, इसलिए 
उनका सारांश नीचे दे रहा हू । ये मित्र लिखते हैः 


“आपका अहिंसाका श्रर्थ लछोगोंको किंकत्तव्यविमूढ़ बना देता है । हिंसाका 
सामान्य अर्थ किसी भी प्राणीकों देहसे मुक्त करना है। और ऐसा न करना अहिंसा है | 
किसी भी जीवकों पीडा न करना यह अहिंसा शब्दका अथं-विकास है । अब अहिंसा शब्दके 
अथमे किसी भी तरहके प्राणहरणका समावेश हो यह बात मेरे दिल्‍ूमे नहीं बेठती। इसका 
अर्थ यह न करे कि केसी भी परिस्थितिमें केसा मी प्राणहरण उचित न गिना जायगा, 
ऐसा मैं मानता हूँ । वस्तुतः नीतिका कोई भी नियम बिलकुछ निरपवाद है ऐसा मुझे 
प्रतीत नहीं होता । 'झहिसा परमो घ॒र्म/ यह दिशासूचक महान धर्म है, किंठ अहिंसा 
यही परम धर्म है ऐसा नहीं कह सकते | इसीसे आप जिसे अहिंसक प्राणहरण समझते हैं 
वह धर्स हो सकता है परतु वह अहिंसक नहीं गिना जा सकता ।” 


मेरा तो ऐसा अभिप्राय है कि ज्यो-ज्यों जीवनका विकास होता हे 
त्यॉ-त्यों शाष्दोंके अ्थंका भी विकास होता है। यह अनेक दृशंतोंसे प्रत्येक धर्ममें 
हम सिद्ध कर सकते हैं। हिंदूधमेंमें ऐसा एक शब्द 'यज्ञ' है । श्री जगदीश बसुके 
प्रयोग, शब्दों के अर्थमे क्राति पैदा कर रहे हैं । उसी माफिक यदि हम अहिसाकी 
साधना चाहते हों तो हमे अहिंसा शब्दके अथ-समुद्रमें कूद पड़ना ही होगा। 
अपने पूवजोंकी जमा की हुई पूजीमे वृद्धि करना ही हमारा धर्म हे। अहिसा 
परमो धर्मः? नामक सूचको हम नहीं सुधार सकते, परंतु यदि हसें उस पूं जीका 
चारिस बने रहना हे तो हमें उसमे रखी हुईं अमित शक्तिकी खोज करते रहना 
चाहिये । फिर भी में शब्दके झगड़ेसे पड़ना नहीं चाहता। मेरी वर्णनकी हुई 
परिस्थितिसे किया हुआ प्राणहरण अहिंसक न गिना जाय ओर घर्म माना जाय 
तो उसका विरोध करना मै नहीं चाहता। इन मित्रकी दूसरी शंका यह है-- 

“और जिस प्रसगर्में आप पुन्नीके प्राणहरणको अहिंसक मानते हैं वह प्रयत्न 
करनेपर भी समझमें नही आता । ऐसे मोकेपर आक्रमण करनेवालेका श्राण लेना 
उचित हो सकता है, परतु पुत्रीका क्या दोष १ ऐसा आक्रमण होनेसे छडकी क्‍या ऐसी 
अपवित्र हो'जाती है कि फिर उसे जीवित रहनेका अधिकार ही नहीं रहता ! « ऐसे संयोगमे 
पुत्री लोकापवादके डरसे प्राण-हरण चाहे तो मी उसे ऐसे काससे रोकना हमारा धर्म है। 
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यह क्या आप नहीं मानते १ जिसपर बरजोरीसे अत्याचार हुआ है ऐसी, ओर जिसमें 
आक्रमणसे हाथ-पैर कट गये हैं, उन दोनोंमें मुझे जरासा फक नहीं दीखता |” 


पुत्नी अपविन्न हो जायगी इस भयसे मै उसका प्राणहरण नहीं कर 
सकता, परंतु यदि वह अपनी राय बतलछा सकती हो तो, वह यही चाहेगी, ऐसा 
साननेका कारण है, सै उसका प्राणहरण करूगा। लोकापवादसे डरकर यदि वह 
ऐसी याचना करे तो मैं उसे अवश्य रोकूँ । परंतु यह स्वय किसी व्यभिचारोकी 
जबरद्स्तीके वश होनेके बदले मृत्युकी भेंट करना स्वतन्न रीतिसे चहिगी ऐसा 
साननेपर और तभी में उसका प्राणहरण करू गा । सीता ऐसी सती यह याचना 
स्वतंत्र रीति कर सकती है। ऐसा मेरा दृढ़ विश्वास है। अमुुक परिस्थितिमें 
वीर पुरुष मृत्युको विशेष पसद्‌ करता है ऐसा हम जाजते हैँ ओर यह उचित 
ही है। में असत्य भाषण करू' उसको अपेक्षा झत्युकों ही अधिक पसंद फरू गा, 
मैं व्यभिचार करने लग जाऊं उसको अपेक्षा म्॒त्यकों ही अधिक पसद करूँगा। 
मै मानता हूं कि शाक्लोंकी भी यह्दी आज्ञा हे। ऐसी म्॒त्य हजारों अथवा लाखों 
चाहते हैं ऐसा मेरा अचुभव है और इस विचारका विस्ठित श्रचार करना मैं 
आवश्यक समझता हूं । शीलभंग और दूसरे अंगके भगके द्रमियान कोई भेद 
नहीं है इस बातका स्वीकार मुझसे नहीं दो सकता। परंतु दूसरे अग-मभंगके 
विषयमें ऐसी ' वस्तुस्थितिकी कल्पना की जा सकती है कि जब मलुष्य उस अंग- 
भंगकी अपेक्षा झत्युको अधिक प्रिय मानेगा | 


तोसरी शंका यह हे-- 


“अमुक परिस्थितिमे बन्दरोंको मार डालनेका अतिम इल्जज विचारनेके बदले 
साधारण तौरसे दो चारकों जर्मी करनेका उपाय या उसका विचार आप असट्य क्यों गिनते 
हैं ! अनेक अंधे-छूले एव असाधारण दर्द्से घिरे हुए प्राणियोंमे मी जीवित रहनेकी इृचि सबसे 
अधिक प्रबल होती है, यह क्या आप नहीं मानते ! हम किसीका दुःख न देख सके इससे 
उसे मार डालनेका विचार करनेमें हमारी एकात स्वाय-बुद्धि छिपी हुई है; यह क्या आप 
नहीं मानते १” 


दो चार वंदरोंको जख्मी करनेका विचार मुझे असह्य लगता है. क्योंकि 
दूसरे आणियोंके अनुभवसे में जानता हूँ कि उन बंदरोंको आखिर पीड़ित होकर 
मरना ही होगा। ओर यदि मैं किसीको भी मारना उचित मान लू तो उसे ढुःखी 
करके मारनेकी अपेक्षा तत्तण मार डालना ही में अधिक पसंद करूँगा और में 
शायद्‌ जख्मी वन्द्रोंक लिए अस्पताल खोलनेको तैयार न द्वोऊँ फिर भी उन्हें 
जख्मी करनेमे दया-धर्म कहाँ रदह्या हुआ हे यह मेरी समकके बाहर हँ। जो अरब 
छूले इत्यादि जीवित रहनेकी बृत्ति रखते हैँ उन्हे ऐसा लान हे कि कीई न काई 
हमे सहायता देगा ही । परंतु किसी अधेको हम निर्मनुष्य जगलमें छोड़ आंब 

श्श्र 


भरा 


ओर उसके विपयमें सास्तिकताकी कल्पना करें और उसे किसीकी भी मदद मिलने- 
वाली नहीं हे ऐसा उसके विपयमें मान ले तो ऐसी परिस्थितिमें मे यह नहीं मानता 
कि वह जीवित रहना चाहेगा। हर किसी परिस्थितिमें प्राणीकी जीवित रहनेकी 
इच्छाको पुष्ट करना ही चाहिये ऐसा धर्म में नहीं स्वीकार करता हूँ । 


चौथी शंका यह है-- 
“जैन घर्मका अहिंसावा विचार तीन सिद्धान्तोंपर आधार रखता है-- 


( १ ) ऐसी कोई परिस्थिति हो ही नहीं सकती जिसमें चाहे जेसी पीड़ा होनेपर 
भी कोई भी प्राणी समझके साथ जीवित रहनेकी भी आज्ञाका त्याग करके दूसरोंके हाथसे 
मृत्यु चाहे | इसलिए. कभी इस भौतिक प्राणहरणको धर्म न गिनना चाहिये । 


(२ ) हिंसामे भरी हुई अनेक ग्रवृत्तियोसे व्यास इस ससारमें, व्यवहारसें सुमुक्षु 
प्राणीको चाहिये कि जहॉँतक बन सके बहुत कम 'प्रव्नत्तियोंका सूज्नधार वनकर अहिंसाका 
आचरण करे । न 

(३ ) कई एक हिंसाए प्रत्यक्ष होती है ओर कई एक अग्रत्यक्ष । उदाहरण 
स्वरूप खेती करनेमे प्रत्यक्ष हिंसा रखी हुई | अन्न खानेमे खेतीसे सबंध रखनेवाली अग्रत्वक्ष 
हिंसा रुखी हुईं है | जहों इन दो तरहकी हिंसामे एक भी हिंसासे बच सकनेका उपाय ही 
नहीं वहा प्रत्यक्ष हिंसासे थयाशक्ति दूर रह कर सुज्ञ मनुष्यको चाहिये कि अहिंसा घमका 
पालन करे | 


इन तीन सिद्धातोंकी आप अवश्य चर्चा करेगे । क्‍योंकि जेनियोंकी अहिंसा-दृष्टि 
ओर आपकी अहिंसा-दृष्टिमे एक महत्वका भेद यह दिखायी पड़ता है कि जेनियोंकी 
अ्सा-दृष्टि निवृत्तिपर है, जब आपकी अहिंसा-दृष्टि प्रद्ृत्तिपप है। वर्तमान काल-धर्म 
करमंपरायण है, इसलिए, यदि अहिंसा देश और कालल्‍से अनाधित धर्म हो तो अभीतक 
अहिंसाका विचार निद्वत्तिकी ओर झकनेके दृष्टिसे ही हुआ है | उसका कमप्रधान थुगमे क्‍या 
स्वरूप हो सकता है और उसको व्यवहारमे केसे वर्ता जा सकता है इस विषयपर छोगोंमें 
विचार-जाग्रति करनेकी परम आवश्यकता मुझे प्रतीत होती है ।” 


ऐसी सिद्धांत-चच्चौमें उत्रना मुझे प्रिय नही है । ऐसी चची करनेमे हानि 
भी हो सकती है यह मैं जानता हैं परंतु कुछ अशोंमें यह चचो मेने ही स्वयं सांग 
ली है | इसलिए इन मित्रकी इच्छित सिद्धांत-चर्चाका मैं विछकुल ही इन्कार नहीं कर 
सकता हूँ | पहले सिद्धांतके बिषयमें मैं अपनी नरम सान्यता इसी छेखमें प्रकट 
कर चुका हूँ । और मेरी ऐसी भी मान्यता है कि चाहे जेसी दशामें भी क्‍यों न हो, 
जीनेकी इच्छा ग्राणी छोड़ ही नहीं सकता इस सान लिये गये सिद्धातमें हमारी 
भीरुता रखी हुई है । ओर उसीके कारण वहुतसो हिसा हो रही है, और ऐसे ही 
सिद्धांतोका प्रतिपादन होता रहा तो हिंसा बढ़ेगी, घटेगी नहीं । मुझे! प्रतीत होता 
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है कि जिस तरहसे पहला सिद्धांत यहां रखा गया है वह यदि सचमुच सिद्धांत 
ही हो तब तो वह मोक्षका विरोधी है । जो मनुष्य निरंतर मोक्षकी याचना किया 
करते है वे हमेशा दूसरोंकी सृत्युसे अपना देह धारण करना नहीं चाहेँगे। मुमुश् 
तो इस जगतमें ठीक संख्यामें है ही । वे जीवित रहनेकी आकाक्षाकों छोड़े हुए है, 
ऐसा हमें मानना ही पड़ेगा । मित्रके दिये गये सिद्धांतको ये मुमुक्ष भंग तो नहीं करते 
है ९ अथवा इस सिद्धातको शायद्‌ इस तरह रखना मित्रने चाहा न हो। जिसने 


मोक्षको बुद्धिसे भी जाना नहीं है, ऐसी “मूछीबस्थामें पड़े हुए प्राणी-मात्र जीवित 


रहनेकी आकांक्षा नहीं छोड़ सकते । ऐसोंकी आकांक्षाके बीच जिसने आकांज्षाका 
त्याग किया है ऐसा मुमुझ् अपना स्वार्थ साधनेको या अपने देहकी रक्षा करने क्यों 
आवेगा ? यदि मै इस मोक्षअकरणको छोड़ स्वदेश-प्रेम या कौटुम्बिक प्रेमके क्षेत्रका 
विचार करूँ तब भी सालूम पड़ता है कि जीवित रहनेकी आकाक्षा छोड़े हुए अनेक 
देश-प्रेमी, कुद्ुम्ब-मेमी,जगत-प्रेमी अपने कत्तेग्गके विषयमें परायण रहते हैँ । आज 
इस दुनियामें जीवितव्यकी आकांक्षा छोड़नेकी शिक्षा दी जा रही है । हर एक अवसर 
पर जीवित रहनेकी आकांक्षाको ,साथ लिए फिरना, इसमें मै तो स्वाथकी पराकाष्ठा 
देखता हूँ। मेरे इस कथनका कोई अनर्थ' न कर घेठे। उस आकांक्षाका त्याग 
किसीसे भी जबदुस्ती नहीं कराया जा सकता। यहां तो मै सिफे जीवितव्यकी 
आकांक्षाके सिद्धांतके विरूद्ध दृष्टान्त दे रहा हूँ | और उस सिद्धांतके अंतर्गत 
रहे हुए अनथे बता रहा हैं । 


दूसरा सिद्धांत, यदि सिद्धांत कहे जानेके योग्य है अथवा वह चाहे 
जिस नामसे पहिचाना जाय, उसको मैं स्वीकार करता हूँ | 


वीसरे सिद्धातमें मित्रने जिस प्रकार उसे रखा है उसमे तो मैं बहुत दोप 
देख रहा हूँ | उस सिद्धांतका भयंकर नतीजा तो यह निकलता है कि जिस खेतीके 
बिना मनुष्य जीवित ह्वी नहीं रह सकता वह खेती अर्िंसा-धर्म पाछन करनेवालेको, 
उसीपर जीवित रहते हुए भी, त्याग ही देना चाहिये । ऐसी स्थिति मुमे 


. अतिशय पराधीनताकी ओर करुणाजनक श्रतीत होती हे । खेती करनेवाले असख्य 


मनुष्य अहिंसा धर्मसे विम्युख रहेँ, ओर खेती नहीं करनेवाले मुट्ठी भर मनुष्य ही 
अहिंसा सिद्ध कर सके ऐसी स्थिति सुके परस धर्मेचाढी अथवा उसे 
सिद्ध करनेवाली नहीं मालूम होती। उससे उलटा मुझे तो वह यह ग्रतीत होता है 
कि सुज्ञ मजुष्य जबतक खेतीका सर्व-व्यापक उद्योग न करे तबतक वे नाममात्रेक 
दी सुझ हैं | वे अहिंसाकी शक्तिका नाम निकालनेमे असमर्थ हैं। खेती जसे व्यापक 
उद्योगमे लगे हुए असख्य मनुष्योंको धर्मकी राहपर लगानेके वे लायक नहीं है । 
यदि यह सचमुच सिद्धातमे गिनी जानेवाली वस्तु हो तो उस विपयमे आहिसाक 
डपासकका कतंव्य है कि वार-चार विचार करे। खेतीके दृष्टांकका जरा विस्तार 
करे तो हास्थजनक परिणाम आता है। सांपको मारे बिना चदि चल ही नहीं 
श्र्2 


श्रद्दिसा 


सकता तो मुझे उपयु क्त सिद्धांतानुसार उसे दूसरेसे मरवाना चाहिये, चोरको संजा 
देकर सगाना अनिवाय हो तो उस हालतसे मुझे दूसरोॉसे उसे दंड दिज्ञाना चाहिये, 
मेरी रक्षामें रहे हुए बालकों श्रोर बालाओंका रक्षण जुल्सी सनुष्योंसे करना 
अनिवाय हो तो मुझे बह दूसरोंसे करवाना चाहिये, ओर अहिंसा धमका अनुपालन 
करना चाहिये । मेरी दृष्टिमें यह धर्म नहीं है, अधर्म है, यह अहिंसा नहीं किन्तु 
हिंसा है, ज्ञान नहीं सोह है। सापकी, चोरकी, जुल्मगारकी प्रत्यक्ष भेट जबतक न 
करूँ तबतक में भयमुक्त होनेका नहीं, ओर जबतक में भयसुक्त न होऊ तबतक 
अहिसा-धरसंका पालन सेरे लिए वंध्यापुत्रके अस्तित्व जंसा ही रहेगा । ओर अहिसा 
धर्मका जो एक सहा-परिणास आना चाहिए वह तो कभी आद्वदी नहीं सकता। 
अहिंसाके विषयमे शास्त्रोंकी शिक्षा तो यह है कि उसके सानिध्यमें चोर चोरी 
छोड़ेगा, हिसक मनुष्य वा दूसरा प्राणी हिंसा छोड़ेगा, इस शिक्षाके सत्यका मे 
यत्किचित पाछन करनेसे भी अनुभव कर सका हूँ। जुल्मगार जुल्म छोड़ेगा। 
इसीसे मुझे मालूम होता है कि तीसरा सिद्धात जेसा वह रखा गया है उसमे कुछ 
भूछ हुई है । परंतु यदि भूल न भी हुई हो तो ओर वास्तवमें जेनी अहिंसाका यह 
सिद्धांत हो तो भी मेरी बुद्धि या मेरा हृदय उसको स्वीकार कर ही नहीं सकते । 
अब रहा प्रवृत्ति-निवृत्तिका झगढ़ा। मै निवृृत्ति-धर्मको मानता हूँ | परतु 
यह निवृत्ति प्रवृत्तिमे गुप्त रही हुई होनी चाहिये। देहमात्र श्रवृत्तिके बिना एक पत्र 
भर भी टिक नहीं सकता यह खयंसिद्ध वस्तु हे। प्रत्येक सांस जो हम छेते हैं 
प्रवृत्ति सूचक है, वहां निवृत्तिका अर्थ यही हो सकता है कि शरीर निरंतर प्रवृत्त 
रहनेपर भी आत्मा निवृत्त रहे अथोत्‌ उसके विषयमें अनासक्त व्यवहार करे। 
इसलिए निवृत्ति-परायण मनुष्य सिफ परमाथ्थके खातिर द्वी अपनी प्रवृत्ति जारी 
रखे । अथोत्‌, मुझे तो यह प्रतीत होता है कि अनासक्त रहकर परमाथंके खातिर की 
गयी श्रवृत्ति ही निवृत्ति हे। फिर चाहे वह खेती हो या सूत कातना हो या अन्य कोई 
प्रवृत्ति हो जो कि परसाथ कही जा सकती हो | इसलिए इस प्रकारके निबृत्ति धर्मको 
साननेवाले मुक जेसेको यह जानना और खोजना आवश्यक है कि देहधारीसे 
अहिसाका पालन किस तरह ओर किस अश्ञतक हो सकता है । इस विचारको सादी 
, भाषामें ही रख दूँ । खेती वगेरह सलुष्य जीवनके लिए अवलिवाये ऐसे उद्योगका 
करनेवालरा अहिंसा धर्मको केसे जाने, उसका पाछन किस भॉति करे, यही मुझे 
तो सालूस करना है । धर्ममे स्वव्यापक होनेकी शक्ति होनी चाहिये। यह जगतके 
सोचें हिस्सेका इजारा नहीं हो सकता | होना भी नहीं चाहिये | मेरा दृढ विश्वास 
हे कि सत्य और अहिंसा-ये जगत-व्यापी धर्मे हैं। इसीसे तो उसके अर्थंकी खोजमे 
जीवन खपा देते हुए भी सें रस लूट रहा हूँ ओर उस रसको छटनेको दूसरोंको 
भी आमंत्रण दे रहा हूँ । 
हिन्दी नवजीवन 
र््‌ अक्टूबर, १६२८ | ध्ि 
श्श्५ 
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गांचीजी 


फौजी विभागकी सूक्ष्म देख-रेख और प्रभ्ुता रहने, आदि कारणोंसे देशके नोजवानोंकी 
मनोद्ृत्ति भी दिन-दिन ज़्यादातर लड़ाई-पश्न्द होती जाती है। यही नहीं बल्कि डाकपर 
समाचार-पत्र, रेडियो, सिनेमा, विज्ञान, कला आदि क्षेत्रोंक जीव भी धीरे-धीरे इसकी परत 
आते जाते हैं। इससे यह डर लगता है कि . कहीं जगद्यापी युद्धकी जो तयारी और जे 
संगठन इस समय हो रहा है, उसके फन्देमे ये लोग भी शीघ्रही न फस जाय, अगर यह 
हुआ ही तो इसकी वजहसे मानव जातिकी स्वतत्रताको, वाक्‌.स्वातत्य और विचार-स्वातन्यरे 

जन्म-सिद्ूध हकको और सामाजिक उन्‍नतिको सख्त आघात पहुँचेगा | अथात्‌, फौजी साधनों 
द्वारा देशके सरक्षणके लिए, जो कीमत चुकानी पढ़ती है; उसमें इसकी भी गिनती होनी 
चाहिये | इसपरसे पाठक समझ सकेंगे कि फौजी तेयारी द्वारा की गयी रक्षा ससारके लिए 
कितनी महँगी पड़ती और भविष्यमे कितनी अधिक महेँगी पड़ेगी । 


“लेकिन इससे भी अधिक चिंताकी बात तो यह है कि फौजी साधनपर 
बराबर अनन्त घन व्यय करते हुए भी आज जनता सुखकी नींद नहीं सो सकती | सभव है, 
दस-बीस सालतक जेसे-तेसे यह हालत निभ जाय, मगर आखिरकार तो इस नौतिके कारण 
निःसदेह ससार पतनके गड़्ढेमे गिरकर रहेगा | कुछ समय पहले सिनेटर बोराने 'तियारीके 
मानी' शीर्षकसे छिखते हुए. ससारकी जनतापर दिनपर दिन बढनेवाले और सरकारी कजके 
बढ़ते हुएं बोझकी तरफ खास तौरपर ध्यान खोाँचा था और कहा था--भविष्यमें सरकारोंक् 
अपनी शक्तिका अधिकसे अधिक उपयोग विरोधीके दल्से लड़नेमें नहीं' वल्कि अपनी रिआयावी 
आर्थिक और राजनीतिक अशान्तिको दबानेमे करना होगा |” इसका नतीजा यह होगा 
राज्य जितने बड़े पेमानेपर फौजी तेयारी करेगे, उतनी ही उनकी हालत सकठमय बनेगी । 
क्योंकि सरकार और रिआयाके वीचकी खाई अधिक गहरों होती ही जायगी और जनतामें 
निराशा तथा असन्तोषका वातावरण भी बढता ही जायगा | इस हालतको सरक्षणकी तयारी 
कहना 'सरक्षण' शब्दका दुरुपयोग करना है जिसके वजहसे रिआयाका आर्थिक सकट घटनेके 
बदले बढ़ता है, वह तेयारी नहीं, बल्कि अ-तेयारी है ।” 


आजकल लोग सहज ही यह मान छेते हैं कि जो बात अमेरिका और 
इद्छेण्डके लिए उचित-अनुकूल है, वह्दी हमारे छिए भी उचित होनी चाहिये । 
मगर उक्त लेखकने फौजी तैयांरीके लिए आवश्यक खच के जो 'चोंकानेवाले आंकड़े 
दिये है उनसे सचमुच हमें सावधान हो जाना चाहिये | आजकलकी युद्धकला 
केवल घातक शज्लों को बनाने वाली कल्ाभर रह गयी है । उसमे वीरता या संद्दन- 
शक्तिको बहुत दी थोड़ा स्थान ग्राप्त है । इजारों खरी-पुरुषप और वालकोंकों वतन 
दूवाकर या ऊपरसे जहर वरसाकर निमिपमात्रमें नामशेप कर देना, मार डालना ते 
चतंमान युद्रधकलाकी पराकाछ्ठटा हे | 


क्या हम भी अपने संरक्षणके लिए इसी पदूघतिका अलुकरण किया 


चाहते हैं १ हमें इसपर विचार कु" .. कि क्‍या हमारे पास इस संरक्ञणक 


लिए काफी | वन या ६ ' ५ दिन-दिन बढ़ते जानें वाले फांजों 


(६ . ु 
५. ।॒ कक 


अहिंसा 


खर्चकी शिकायत करते हैं, सगर यदि हम इज्लेण्ड या अमेरिकाकी नकल करने 
लगेंगे तो हमारा फोजी खर्च आजसे कहीं अधिक बढ जायगा । 


आलोचक शायद पूछेंगे कि अगर किसी चीजके लिए यह्द संरक्षण 
आवश्यक ही हो तो उतना भार उठाकर भी उसकी रक्षा क्‍यों न की जाय ९ लेकिन 
बात तो यह है कि दुनिया आज इस गश्भीर सवालका जबाब खोजने लगी है कि 
आया यह संरक्तण फर्तेव्य है अथवा नहीं । उक्त लेखक जोरदार शब्दोंमे जवाब 
देते हुए कहते है, 'किसी भी राज्यके लिए यह कत्तेव्य नहीं।! अगर यह नियम 
सही-सच्चा हो तो हमें भरी सेनाको बढ़ानेके ऋझटमे न फंसना चाहिये | इसका यद्द 
अर्थ नहीं होता कि कोई हमसे जबद् सती शस्त्र छीन ले। यह्द्‌ सम्भव नहीं कि कोई 


परदेशी सरकार अपनी शासित जनतासे बछात्‌ अहिंसाका पान करा सके | हंर , 


एक देशकी रिआयाको स्वेच्छा-पूवक आत्म-विकास करनेकी पूरी-पूरी स्वतंत्रता 
होनी चाहिये। हमे यहाँ इस बातपर विचार करना है. कि क्‍या हम पाश्चात्य 
देशोंकी नकछ-भर करना चाहते हैं ९ वे आज जिस नरकमेसे गुजर रहे हैं. क्‍या 
हस भी उसी रास्ते गुजरना चाहते हैं? ओर भी आशा रखते हैं कि भ्रविष्यमें 
किसी समय हम पुनः दूसरे पथके पथिक बन जायेंगे १ या हम अपने सनातन. 
शान्ति-पथपर दृढ़ रहकर ही स्वराज्य पाना चाहते ओर दुनियाके छिए एक नया 
सागे खोज देना चाहते हैं ? 


तलवार-त्यागकी इस नीति-भीरुताको कहीं कोई भी स्थान नहीं हे। 
अपने संरक्षणके लिए हम अपना शबस्नबछ बढ़ावें ओर मारक शत्तिमें वृद्धि भी 
करें, तो भी अगर हम दुःख सहनेकी अपनी ताकत नहीं बढ़ाते तो यह 
निश्चय है कि हम अपनी रक्षा कदापि न कर सकेंगे। दूसरा मार्ग यह हे कि 
हम दुःख सहन करनेकी ताकत बढाकर विदेशी शासनके घचणशुलरूसे छूटनेका 
प्रयत्त करें। दूसरे शब्दोंमें, हम शान्तिसमय तपरचयोका बल प्राप्त करें । इन 
दोनों तरीकोंमें बीरताकी समान आवश्यकता है, यही नहीं, बल्कि दूसरेमें 
व्यक्तिगत बीरताके लिए जितनी झशुंजाइश है, पहलेमें उतनी नहीं। दूसरे पथके 
पथिक बननेसे भी थोड़ी-बहुत हिंसाका डर तो रहता ही है, मगर यह हिंसा 
सयोद्ति होगी ओर धीरे-धीरे इसका परिसाण घटता जायगा। 
आजकल हमारा राष्ट्रीय ध्येय अहिंसाका है। मगर सन ओर 
चचनसे तो हम मार्नों हिंसाकी ही तेयारी करते हैं। सारे देशमें अधीरताका 
वातावरण फला हुआ है, ऐसे समय हमारे हिसामें प्रवृत्त न होनेका एकमात्र 
फारण हसारी अपनी कमजोरी हे | ज्ञान ओर शक्तिका भान होते हुए भी 
पतल्वार-त्याग करनेमें ही सच्ची अहिंसा है। मगर इसके लिए कल्पना-शक्ति ओर 
जगतकी प्रगतिके रुखको पहचाननेकी शक्ति होनी चाहिये। आज हम पाइचात्य 
देशोंकी बाहरी तड़क-भड़कसे चोधिया गये हैं, ओर उनकी उन्मत्त श्रवृत्तियोंको 
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भी प्रगतिका लक्षण मान बेठते हैं। फलस्वरूप हम यह नहीं देख पाते कि उसकी 
यह प्रगति ही उन्हें विनाशकी ओर ले जा रही है। हमें समभ लेना चाहिये कि 
पाइचात्य छोगोंके साधनों द्वारा पश्चिमी देशोंकी स्पर्धामे उत्रना अपने हाथों 
अपना सवनाश करना है। इसके विपरीत अगर हम यह समश्न सकें कि इस 
युगमें भी जगत्‌ नेतिक बलपर ही टिका हुआ है, तो अहिंसाकी अप्तीम शक्तिमें 
हम अडिग श्रद्धा रख सकेंगे ओर उसे पानेका प्रयत्न कर सकेगे। सब कोई 
इस बातको मंजूर करते हैं. कि अगर सच्‌ १९२२ में हम अन्ततक शान्तिपूर् 
वातावरण बनाये रखनेमें सफल द्वोते तो हम अपने ध्येयको सम्पूर्ण सिद्ध कर 
सकते | फिर भी हम इस बातकी जीती-जागती मिसाल तो पेश कर ही सके 
थे कि यर्त्किचित-सी अहिंसा भी कितनी असर करनेवाली हो सकती है। उन 
' दिनों हमने जो तरक्की की थी, आज भी उसका प्रभाव कायम हे। सत्याम्रह- 
युगके पहलेकी भीरुता आज इसमें नहीं है। बह सदाके लिए मिट गयी है। 
अगर हम अहिसासे बल पानेकी इच्छा रखते हैं तो हमें धेर्यसे काम लेना होगा; 
समयकी ग्रतीक्षा करनी होगी। यानी, अगर सचमुच हद्वी हम अपना रक्षण 
करते हों और संसारकी ग्रगतिमें स्वयं भी हाथ बंटानेकी इच्छा रखते हो, वो 
उसके लिए तलवार-त्याग, पशुबल-त्यागके सिवा दूसरा कोई रास्ता ही नहीं है। 


हिन्दी नवजीवन 
9 सितम्बर, १६२९ 


“टूसरेके लिए प्राणारपपण करना प्रेमकी पराकाष्ठा है और उसका 
शास्त्रीय नाम अहिंसा है । अर्थात यो कह सकते हे कि अहिसा ही सेवा हे । 
ससारमे हम देखते हे कि जीवन और मृत्युका युद्ध होता रहता हैं परन्तु दोनोका 
परिणाम मृत्यु नही जीवन है ।* >>यावीजी 
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अह्िसा बनाम कायरता 


डाक्टर हार्डीकरने मेरे पास एक विवरण भेजा है, जिसमें हिन्दुस्तानी 

सेवादलके कुछ स्वयंसेवकॉपर वागलूकोट' स्थानमें किये गये हमलेका वर्णान 
है। यह घटना पिछली जुलाई ता० ३१ को हुई कही जाती है। स्वयंसेवक पर्च 
बँदते हुए और बैंड बजाते हुए चले जा रहे थे । रास्तेमें एक ओर कुछ निचाईपर 
एक मस्जिद थी, जो दिखायी नहीं देती थी। स्वयंसेवकोंको इसका कुछ ख्याल 
नहीं रहा । वे मस्जिदके करीब तक बाजा बजाते ही रहे। मस्जिदमें जो छोग 
थे वे गुस्सेसे लाल-पीले होते हुए बाहर निकल आये, ओर जेसा कद्दा जाता है, 
स्यंसेवकों को पत्थर, छकड़ी, कुदाली ओर दूसरे हथियारोंसे मारने-पीटने लगे । 
डाक्टर हार्डीकरजीके कथनानुसार स्वयंसेवकोंने अनजानसे हुई भूलके लिए 
क्षमा मॉगी, तो भी आक्रमणकारी हमछा करते ही रहे। स्वयंसेवकोंने किसी 
भी तरह उसका विरोध नहीं किया। उन्होंने कानूनी कारवाई करना भी ठीक 
नहीं समझा | अब सवाल यह हे कि स्वयंसेवकोंका यह संयम अंहिंसक कहा 
जा सकता है या कायरता-पूर्ण । मेरी रायसें, यहाँ कायरताका कोई सवार ही 
नहीं हे । स्वयंसेवक अगर भाग जाते तो जरूर कायर कहलाते। मगर हकोकत 
तो यह है कि वे अपनी जगहपर डटे रहे, सार खाई, लेकिन मारका जवाब सारसे 
नहीं दिया । श्रद्िता ओर कायरता परस्पर विरोधी शब्द है। अहिंसा सबंश्रेष्ठ 
सदूगुण है, कायरता बुरीसे बुरी बुराई है। अहिसाका मूल प्रेममें हे, कायरताका 
घृणामें । अहिंसक सदा कष्ट-सहिष्शु होता है, कायर सदा पीड़ा पहुंचाता हे। 
सम्पूण अहिंसा उच्चतम वीरता हे । अहिंसक व्यवहार कभी पतनकारी नहीं 
होता, कायरता सदा पतित बनाती है । मुझे स्वयसेवकोंके कायमें जरा भी 
कायरता नहीं दिखायी पड़ती। कोई भी उनके लिए उच्च कोटिकी बीरताका 
दावा नहीं करता । कहा जाता है कि छोगोने ऐसे जंगली निदंयतापूरं ढगसे 
हमला किया था कि छुछ मुसलमान स्वियोने ,जो पास ही खड़ी थीं, माफी 
सॉंग लेनेपर भी सारते रहनेके कारण आक्रमणकारियोंको खूब खरी-खोटी 
सुनायी थी। अगर वस्तुस्थिति ठीक बतायी गयी है, तो मेरी रायमे स्वयंसेवकोंका 
बतोब' सराहनीय था ओर सहासभाके अहिसक सिद्धान्तके बिलकुल अनुरूप था। 
ऐसे बतौवकी योग्यता-अयोग्यताके सम्बन्धमें सतभेद भले हो, फिर भी स्वयं- 
सेवकोंकी वीरताके सम्बन्धमें दो सत कदापि नहीं हो सकते । आहत स्वयंसेवकोंने 
फोई भी कानूनी कारवाई न करके महासभाके ( कांग्रेस ) सिद्धान्तका निस्सन्देह 
पूरा-पूरा पालन किया है। मेरा अपना विश्वास तो यह है कि जसे-जेसे स्त्रयंसेवक 
वीरता-पूवंक ओर जान-बूककर कष्ट सहनेकी अपनी शक्ति बढाते जायेंगे, 
वैसे-वैसे उनकी सेबाकी उपयोगिता बढ़ती जायगी और जब मौका आनवानका 
आवेगा तब वे बहुत ही ज्यादा उपयोगी हो पड़ेंगे । 

हिन्दी नवजीवन 

३९ अक्टूबर, १६२८ छः 
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अहिसाप्रतिष्ठायां तत्सन्निधो बेरत्यागः | 
अहिंसाके सामने ह्वेष भाव ठहर नहीं सकता !? ' 


“कायंसमितिकी रायमें सविनय कानून-सगका आरम्म और नियत्रण उन्हीं होगें. 
द्वारा होना चाहिये जो पूर्ण स्वराज्यकी प्राप्तिके लिए. अहिंसाकों अपना धर्म मानते हों, और... 
चूंकि महासभाके संगठनमें सिफे ऐसे ही स्त्री-पुरुष नहीं हैं, वे छोग भी हैं जो देशकी 
मौजूदा हालतमे अहिसाको ,एक आवश्यक कार्य-नीति समझते हैं, इसलिए, यह कार्य-समिति 
महात्मा गाधीके प्रस्तावका स्वागत करती है ओर उन्हें तथा उनके साथ काम करनेवालोंको, 
जो ऊपर बतायी हुई हृदतक अह्िंसाको अपना धर्म मानते हैं, अधिकार देती है कि वे जब 
चाहें, जिस तरह चाहे, जिस हृदतक ठहराये, तब, उस तरह और उस हृदतक सविनय 
कानून-भंग कर सकते हैं । कार्य-समितिको विश्वास है कि जो सम्राम छिड़ जायगा, कांग्रेसजन 
और दूसरे छोग सत्याग्रहियोंके साथ यथा-सम्मव हर तरह पूरा सहयोग करेंगे और बदल 
लेनेका अवसर होते हुए. भी वे अहिंसाका सम्पूर्णदया पालन और रक्षण करेंगे | का 
समिति यह आशा रखती है देशव्यापी आन्दोलनके छिढ़ जानेपर वे सब छोग जो स्वेच्छासे 
सरकारके साथ सहयोग कर रहे हैं, मस्छन वकील और वे जो उससे तथाकथित छाम उठ 
रहे हैं, मसलन विद्यार्थी, सरकारके साथ सेहयोग करना या उससे छाम उठाना, जैसा भी 
कुछ हो, छोड़ देंगे और आजादीको इस आखिरी जगमे जी-जानसे कूद पढ़े गे | का 
समितिको विश्वास है कि नेताओकी गिरफ्तारी या सजाके बाद वे छोग जो पीछे रह जायेंगे 
और जिनमें त्याग और सेवाका भाव होगा, कांग्रेसका सगठन करते रहेंगे और अपनी पूरी 
योग्यताके साथ आन्दोलनकी रहनुमाई करेंगे [”? ४ 


, कार्य-समितिके इस प्रस्तावसे मुझे इस कार्यके लिए स्वतंत्रवाका परवाना 
मिल जाता है,पर दूसरी ओर वह मेरे हाथ-पॉव भी जकड़ देता ददे। पिछले मदीनेंके 
लगातर परिश्रम ओर चिंतनके बाद यह तुरखा मेरे द्ाथ छगा है। मेरे नजदीक 
इस भ्रस्तावका "राजनीतिक सूल्य उतना नहीं है जितना धार्मिक । कांग्रेसके नामसे 
सत्याग्रह करनेमें मेरे सामने तात्त्विक कठिनाइयाँ थीं। मैं महसूस करता था कि ऐसी 
संस्थाके द्वारा जिसमें अहिंसाके संबंधमे तरह-तरहके विचार रखनेवाले छोग < 
अदिसाके कार्यक्रमकों पूरी सफछताके साथ नहीं चढा सकूँगा। क्‍यों कि 
संचालन महज वहुसतके फेसलॉपर नहीं हो सकता। और अ्रहिंसाके तिद्धांतका 
पूर्ण पालन करनेके लिए संभव हे कि वह सारे ससारके साथ मेल न खा सके । 


जिस व्यक्तिकों अनेक वस्तुओंमेसे एक वस्तु पसंद करनी हो उसके 

सामने अपने मार्गको छोड़ देनेका प्रलोभन हसेशा खड़ा रहता है | उन लोगोंका 

आंतरिक प्रेरणा, जो अहिंसाको सिफ कार्य-नीति मानते हैं, दिसाकी गु जाइशक 

समय उन्हें अपने रास्तेसे हटा सकती हैँ। परंतु वे छोग जा अ्दिताका धम 
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मानते हैँ ओर जिनके अंदर सचमुच अहिंसा भरी हुईं है कभी गुमराह नहीं हो 
सकते । इसीलिए सत्याग्रहके समय कांग्रेसके बधनसे बाहर रहनेकी आवश्यकता 
दिखायी दो । और मुझे इस बातकी खुशी है कि कार्यसमितिके सदस्योंने मेरी 
स्थितिको बिलकुल ठीक ओर सही समझा । 


धअब सुझे आशा है कि इस अस्तावसे कोई गलतफहमी पेदा न होगी । 
यहाँ श्रेष्ठ या कनिष्ठताका कोई सवाल नहीं है। अद्विंसाको धर्म सममनेवालोंकी 
अपेक्षा अहिंसाको कायनीति समभनेवाले किसी तरह हलके नहीं हैं, बसे 
ही जेसे कि पीले ओर काले आदमीके बीच ऊँच-नीचका कोई भेद नहीं हो 
सकता । हर एक अपनी-अपनी बुद्धि ओर ज्ञानके अछुसार काम करता है । 

अबकी दफा मेरी यह जिम्मेवारी बहुत भारी है। ऐसी जिम्मेवारी मैंने 
अबतक नहीं छी थी | लेकिन सित्रा इसके ओर कोई चारा भी नहीं था | परतु यदि 
सचमुच अहिंसा ही मेरी एकमात्र पथ-प्रदर्शिका है तो मुझे विश्वास है कि सब 
तरह संगल ही है, क्‍योंकि इस लेखके आरम्भमें दिये गये मंत्रके द्रष्टा ऋषिने 
कहा ही है कि अहिंसाके सामने ह षसात्र ठहर नहीं सकता, ओर बाईबिलमे भो 
तो यही कहा हे । । 

“प्रेम पड़ोसीको किसी तरह लुकसान नहीं पहुँचाता, 

“उसका मूलाधार विश्वास है, 

“बह आशाबादी है, 

“बह असोध है--रामबाण है।” 

कभी-कभी ग्रेम मनुष्यों सविनय-भंग करनेपर सजबूर करता हे। हो, 
वह खरतनाक तो जरूर है, परंतु जो हिंसा हमारे चारों ओर व्याप्त है, उससे 
ज्यादा खतरनाक हरगिज नहीं। आत्माका नाश करनेवाछी हिंसाके तापसे 
वचनेका एकमात्र अहिसात्मक उपाय यदि कोई है तो वह सबिनय-भंग ही है| 
इसमें खतरा सिफ यही हे कि सविनय-भंगके साथ ही साथ कहीं मारकाट न 
मच जाय । परंतु यदि ऐसा हुआ भो तो अब उसका उपाय मरे हाथ लग गया हे, 
लेकिन यह उपाय बारडोछीका-सा सबिनय-भंग मोकूफ करनेका नहीं है । हिंसाके 
मुकाबिलेसें इस अहिंसात्मक सम्रामके एक बार शुरू होनेके बाद यह वबतक नहीं 
रुक सकती, जबतक एक भी अहिंसाका हामी बाकी बच रहेगा फिर वह हिंसा- 
काण्ड चाहे किसीकी तरफसे क्‍यों न उभाड़ा गया हो। अपनी जान देनेसे बढ़कर 
ओर कोई छुबौनी मनुष्य नहीं कर सकता और अत्र इससे कम कुछ करना 
अहिसामें अविश्वास प्रकट करनेके समान होगा । कर 
हिन्दी नवजीवन 
२० फरवरी, १९३० 


१३९ 


हिंसावाद 


श्री पेडीकी हत्या ओर सिक्ख लछीगकी सभामें श्री मती कार्टसके हत्यारेका 
बीरके रूपसे गुणगान बड़ी ही स्पष्टताके साथ इस दुःखद सत्यपर श्रकाश डालते 
हैं कि आज भी हिंसावादके बहुतसे पुजारी है । हत्यारोंकी प्रशंसा हदसे ज्याद। की 
जा रही है । अगर हम हरएक' हत्यारेका गुणयान करते हैं, और यह इसलिए 
कि उसकी ह॒त्याका हेतु राजनीतिक था तो हम कृत्यकी प्रशंसा करते-करते खयं 
बसा कृत्य करने भी लगेंगे। सज्जनसिंह कांवीकी भाँति शश्गंसित होना मेरे 
मनसें एक ड़क पेदा करता है ओर चह यह कि कांग्रेसमें भगतर्सिहके प्रस्तावको 
जन्म देकर मैंने बुद्धिमानी नहीं की । मेरा हेतु तो बहुत स्पष्ट था। कार्यकी निदा 
की गयी थी, वीरता और त्यागकी भावनाक्की प्रशंसाकी मयी थी। इसके 
मूलमें आशा यह थी कि इस तरह हम काये और उनके हेतुमें भेद कर सकेगे 
ओर अंतमे, राजनीतिक हत्या-जेसे ऋत्यसे घृणा करना सीखेंगे, फिर धाहे 
उस्रका हेतु कितना ही ऊँचा क्‍यों न हों। परंतु कांग्रेसके अस्तावका असर शायद 
बिलकुल उलटा पड़ा है। ऐसा मालूम होता है, मानों उसके कारण स्वयं हत्याकी 
प्रशंसा करनेका छोगोंको पासपोर्ट मिल गया है । में अपने निश्चित और विचारपूर्श 
मतको दोहराते हुए फिर कहता हैं कि ओर देशोंके बारेमें वस्तुस्थिति चाहे जो 
हो, कमसे कम हिन्दुस्तानमें तो राजनीतिक हत्यासे देशकों लुकसान ही पहुंच 
सकता है । यद्द सत्य आजकी दशामें और भी अधिक सब बन जाता है, जब 
स्वचंत्रता प्राप्तेोकि लिए निहायत शान्व रीतिसे और बड़े पेमानेपर एक ऐसा 
प्रयोग किया जा रहा है, जिसे दुनिया असी-असी जानने छगी है। आखोंवाले' 
देख सफते हैं कि इस प्रयोगकी उपयोगिता आशासे अधिक सिद्ध हो चुकी है आर 
वद्द श्रायः सफलताके किनारेतक पहुंच चुका है। मै दावेके साथ कहता हूँ कि 
अशर इन प्रयोगके द्रस्यान राजनीतिक हत्याओं ओर मन-बचन-कर्मकी कम 
या ज्यादा हिंसाने खलल न डाला होता तो अवतक भारत स्वतंत्र हो चुका होता | 


अहिंसा कमजोरका शस्त्र नहीं, शक्तिशालीका हे। अद्दिसाका अंथ 
अपराधको क्षमा करना और बदला न लेना है। संस्कृतमें एक कहावत हैँ 7 
( क्षमा बीरस्य भूपणम्‌? ) क्षमा वीरका भूषण है । इस गुणका परिचय युधिप्ठिरन 
उप वक्त विया था जब विश द्वारा हदसे अधिक उत्तेजित और अपमानित 
किये जानेपर भी उसने विराटको न सिर्फ माफ ही कर दियां, वल्कि भाई अजजुवक 
क्रोधसे उनकी रक्षाके लिए असाधारण उपायोंसे काम लिया। अगर बह ऐसा ने 
करते तो मद्दाराज युधिष्टिरका अपमान करने ओर उन्हें चोट पहुंचानेके अपराधन 
अजुनने विराटकों मार डाला होता । 
१३६ 


गखग्रहिसा 


अहिंसा कोई यांत्रिक क्रिया नहीं है। यह हृदयका सर्वोत्तम गुण है 
और अभ्याससे प्राप्त होनेपर ऐसा मालूम होता है कि यह शुण स्वाभाविक है, 
क्योंकि सचमुच यह बसा है, ओर तव इसके स्वामीको आश्चर्य होता है कि इसे 
पानेमें उसे किसी सी प्रकारका कष्ट उठाना पड़ा है । शेतान भीतरेसे कहता 
है कि घूसेके बदले घूसा मारनेसे बढ़कर स्वाभाविक ओर क्या है? ओर 
हमारे अंदर बेठा हुआ मलुष्य कहता हे कि घूंसा मारनेवाल्रेको क्षमा 
करनेसे बढ़कर अधिक स्वाभाविक ओर अधिक मजनुष्यतापूर्ण ओर 
क्या है ? घेंसा मारनेवाछा अज्ञानमें था ओर अपने आपको भूछा हुआ 
था। तो फिर घूँसा खानेबाला अज्ञानका परिचय क्‍यों दे और अपने आपको 
क्यों भूले ) क्या वे अनेक पत्नियाँ मानवीसे अधिक हैं, जो अपने पशुतुल्य 
पतियोंके अत्याचार सहकर भी उन्हें क्षमा कर देती है । उनके लिए अच्छा तो यह 
होगा कि थे क्षमा करनेके साथ अपने पतियोंको सिर न चढावें ओर एैन्‍्हींके हितके 
लिए ऐसे अवसरोंपर उनके साथ सहयोग करना बन्द कर दें। 


परंतु यहाँ में इस 4विषयकरी गहराईमें उत्तरना नहीं चाहता । जो अहिसाको 
मानते हैं वे उसकी शक्तिको पहचानें ओर मन, वचन, कमसे अहिंसक बने | 
ओर जिन्हें अबतक भी अहिंसक रीतिकी उपयोगितामें विश्वास नहीं है, और 
न हिंसाकी अचूकतामें ही जिनका विश्वास है, वे नीचे छिखी बातोंपर 
विचार करें-- 


१--भारतके करोड़ो लोग हिसक तरीकोंके आदी नहीं हैं। 

२-देशके देहातवालोंने कभी सगठित होकर किसी बड़े पेमानेपर 
हिंसाका उपयोग नहीं किया है । 

३--भारतको एक राष्ट्र समझकर उसकी स्वतंत्रताको उन्हें कोई निश्चित 
कल्पना नहीं है । 


४--यूरोपमें छोगोंने हिसक तरीकोंसे अपनी खतंत्रता श्राप्त की है, 
क्योंकि वे कम या ज्यादा अंशॉमें हथियार चल्लानेके अभ्यासी थे । 


की ५--थूरोपकी जनताने शासनारूढ सत्तासे भी अधिक हिंसाका प्रयोग 
फरनेसें समर्थ होनेके कारण अपने लिए स्वतत्नता प्राप्त की है । 


६--फिर भी कप्से कम यह शक है कि उन्हें, जिनमे ऑँग्रेज भी शामित्र 
हैं, सच्ची स्वतंत्रता मिली है या नहीं । वहॉँकी आम जनता आज भी यह महसूछ 
करती है. कि धनवान वर्गके लोग हमे कुचल रहे हैं, क्‍योंकि शासनकी वागडोर 
उनके हाथोंसें है। उनकी अनेक और बढ़ती हुई उल्झनोंसे पूर्णे समस्याओंका 
ख्याल कीजिये। हि 


डर २ ३ | 


गाँधी जी मर 


«६४७ ) दूसरी ओर भारतमें हम जानते हैं. कि केवल अहिंसक रीतिये 
ही वर्तमान असाधारण लोक-जाप्रति हुई है जिससे स्नियोंकी जाम्रति भी 


भ्ज्‌ 


शामिल है| 
( ८ ) यह तो हमारे सासने साबित हो चुका है कि जहाँ छोगोंने गढती 


हे 


की हे, जे बने हैं, वहों उनकी द्वार हुई है। वे नीतिभ्रष्ट बने हैं और दवा 
गये है । 


के अगर मैं पिछले बारह महीनोंका अधिक विचार करू' तो इस सूचीको 
९ बढ़ा सक्ू । पर आज तो यह जितनी है, उतनी ही मेरे लिए काफी है । 


जिन छोगोंको हिंसक तरीकोंसें पूरा और पक्का विश्वास है, उनसे भी 
कहूँगा कि देश प्रेसका जो दावा आप अपने लिए करते है, उतना ही मुझे भी करने 
देगे। अगर यह मजूर है, तो आपको भेरी इस बातपर विश्वास छाना चाहिये कि 
अपने तरीकोंको मेरे तरीकोंके साथ मिलाकर आप देशकी पीड़ाको बढ़ाते हैं, 
दूर ठेलते है । मै जानता हू कि आपमेसे कुछ यह मानते हैं कि इक्के-दुक्के किसी 
अफसरको हत्या कर देनेसे ध्येय प्राप्तिमे मदद मिलती है। पर उन्तका यह विश्वास 
बिलकुछ निराधार है । इसके विपरीत मै तो यह जानता हू कि हर एक हत्याने 
सेरे मार्गमें आकर मुझे रोका है। में जानता हू कि मेरी ही तरह आप भी शायद 
कहेगे कि आप तसाम राजनीतिक कैदियोंके छुटकारेके लिए मुमप्ते ज्यादा आतुर 
हैं। पर आपको यह मानना चाहिये कि आतक फलानेवाले तरीकोंसे उनकी मुक्तिदूर 
ही हट सकती है। इस सरकारका जसा सघटन है,और जैसा कि सब्र सरकारोंका 
होता है, उसे देखते हुए यह साफ है कि जबतक राजनीतिक हिंसा होती 
है, वे उन राजवन्दियोंको नहीं छोड़ेगे, जिनपर हिसाका आरोप सिद्ध हो चुका है। 
अतएव इन सब वबातोंका विचार करके यदि आपने मेरी सलाह ओर म्राथना 
सानी और सानकर अपने कार्योंको ऐसे समय मुल्तवी रखा, जब सारा राष्ट्र भेरे 
प्रयोगकी परीक्षा कर रहा है, तब वड़ा अच्छा होगा । 
हिन्दी नवजीवन 
१६ अप्रेछ, १९३१ 


छठ 


“अहिंसा श्रद्धा और अनु भवकी वस्तु है, एक सीमासे आगे तर्ककी 
चीज वह नही है।” 22 


श्३८ 


ब्रा 


खून क्यों न खोल उठा ? 
नीचे एक प्रश्न देता हँ-- 


#हिन्दुस्तानको दुनियाफे लोकमतकी कुछ न कुछ मदद मिली है तिसपर भी 
गाधीजी उसे पूरी क्यो कहते हैँ ! निःशस्त्र शक्ति द्वारा लड़नेवाले राष्ट्रकी दशा एक स््रीकी 
सी है । उसे शजत्मरधारियोने जिन छाठी प्रहार आदि द्वारा अनेक प्रकारसे, अनेक 
जगहोंमें ऋरतापूवंक सताया है, यह देखकर दुनियामे जो पुण्यप्रकोप प्रज्ज्वल्ति होना चाहिये 
था, वह कहां हैं ! इस प्रकोपके अभावका अर्थ है मानवताका अभाव, यदि दुनिया आमतौरसे 
मानवताके अभावका परिचय दे तो सत्यके शस््रकी विजय केसी होगी! यदि सत्य और 
अहिसामी विजय होती है, तो निःशसत्र भारतीय जनताका खून बहते देखा दुनियाका खून 
जेसा खोलना चाहिये, नहीं खोला है | गाधीजी इस बातको इसी रूपमें क्‍यों नहीं देखते ?” 

पूरी मदद मिलनेकी बात मैले कहीं भी कही हो, तो उसे अनजानमें 
की गयी अतिशयोक्ति समझना चाहिये। ऐसी कोई बात मैने कही हो, तो वह 
मुझे बताती चाहिये | मुके इसकी बिछकुछ याद नहीं आती। 

'निःशस्र छड़नेवाले राष्ट्रकी शक्तिकी स्त्रीकी दशासे तुलना करके 
ज्लेखकने अधिसाकों ओर स्त्रीकी अवगणनाकी है। यदि पुरुषने स्त्रियॉकोी निचोड़ न 
डाला होता, अथवा स्त्री मोजमें फेंसकर पुरुषके अधीन न हुई होती, तो वह अपनी 
अनन्त शक्तिको जगत्‌के सामने रख सकती थी। गत युद्धमें उसने अपनी झक्तिकी 
थोड़ी कॉकी करायी है । जब वे भी पुरुषोंकी बराबरीसे सेवा कार्यके लिए अवकाश 
प्राप्त कर छेगी, अपनी संघशक्ति बढ़ा लेगीं, तब इस देशकों ओर जगतको उनकी 
अद्भुत शक्तिके दशन होंगे । 

जिसके हाथमें अहिंसा रूपी शस्त्र हे, वह कभी निश्शस्त्र नहीं। उसके 
पास पाशवी शस्त्र भत्ते ही न हाँ, पर उसके पास दिव्य शर्त्र होते हैं। अहिसा 
च्र्मास्त्र है, ओर उसका मुकाबला करनेवाछा एक भी शास्त्र आजतक बिधाताने 
नहीं बनाया, न वह बना सकेगा। पर में इतना कबूल करूँगा कि हिन्दुस्तानने 
अहिंसा-शस्त्रको पूरी तरह नहीं पहचाना हे, हिन्दुस्तानने युक्तिहपसे ही उसका 
उपयोग किया है। और यही चजह है कि वह कमजोरका हथियार जान पड़तो 
है। इसी कारण उक्त प्रश्न पेदा हो सका है, और इसीलिए दुनियांका खूस नहीं 
खोल उठा। दुनियाने हमें नितान्त निर्दोष नहीं माना। उसने हमें होशियार 
युक्तिबाजके रूपसें पहचाना है। ओर ऐसॉपर पड़नेवाले छाठी श्रह्मरसे ज्ञितनी 

उत्तेजना पेदा हो सकती थी, हुई है। मै तो इस परसे त्रिराशिका हिसाब करूँगा । 
यदि युक्तिरुपमें प्रयुक्त अहिंसासे दुनियासें इतना कोलछाहछ मचा है, तो जब 
हिन्दुस्तान शुद्ध अहिसाको पहचान लेगा, कितना कोलाहछ मचेगा? जवाब- 
दुनियांका खून खौल उठेगा। 
हिन्दी नवजीवन 
७ मई, १९३१ 

१३९ 


से मानता हू कि ऐसा अवाव देलेवाल सेकडे अस्ती आदी मिलेंगे | ऐसे 

लोग तो यही पमझते है |; सैने स्वय कभी छुरा काम किया है नहीं है। मय जेजोपे 

0 ले लेनेका नाम है चोरी नहीं है | नल्कि कई सहकारी चौरियाँ भी होती है । जे, 

भालिकने विश्वास करके जो रुपये पंभालनेको गे, उनका अपने छिए: उपयोग करना, 

ग किससे धूस लेना, बगैस। में मानता है |$ जिस भनुष्यक्ष) चोरी हुईं है, वह शरता 
भारनेका बिल्कुल 


लेखक भेरी पलाइका अमत्न होनेकी जितनी आशा रखते हैं, उतनी हैं 

नहीं रखता | मर मेरी सतह सर्वेभान्य होती हो तो आज सब दोठे-बड़े, र््री- 

'उपप, गरीब-अमीर ते होते, खादी 'हनते होते, कोई ऊँच-नीच या असपृश्य 
रीता, हिन्द: सिख बगेरा से भाईकी 6 


+ ० 


अहिसा 


हम पूण-स्वतन्त्रताका उपभोग करते होते । लेकिन में जानता हूँ कि मेरी आवाज 
या सेरी कछम बहुत दूर तक नहीं पहुंच सकती । ऐसा होते हुए भी घू'कि में 
गीताका अलुयायी बननेका प्रयत्न करता हैँ, निराशी रहनेकी कोशिश करता हूँ 
इसलिए जब लिखनेका मोका आ पड़ता है, तब लिखता ओर बोछता हूँ। उक्त 
'शिकायतके कारण ऐसा एक मोका पेश है । 


ऐसी फरियादका अनुभव असाधारण बात नहीं। बड़े शहरोंमें ऐसा 
अनुभव किसे न हुआ होगा ) हम नासदे है इसलिए गिरहकटपर, चींटीपर 
चतुरंगिनीकी तरह, चढाई कर देते हे । अहिसाका तो यहाँ सबाछ भी पैदा नहीं 
होता । हिंसक, लेकिन बहादुर आदमी भी, इस तरह किसीपर कभी चोट नहीं 
करता। पकड़े गये चोर अथवा खूनीको भी दण्ड देनेका अधिकार प्रजाको नहीं 
है। प्रजा ऐसे आदीको पकड़ सकती है, ओर यदि पकड़े, तो उसे पुलिसके 
सिपुदे कर सकती है । इस प्रकार मारना गुनाह है, ओर अगर उक्त गिरहकट 
शिकायत करे, तो पुलिसका धर्म हे कि वह मारनेवालोंको गिरफ्तार करे और 
मारके साबित हो जानेपर न्यायाधीशका यह धसे है कि वह सारनेवालोंको दण्ड 
दे। ओर जेसा वर्णन है, यदि वेसी सार पड़ी हो, तो वह महाव्यथाका गुनाह 
गिना जायगा, जिससे मारनेवालेको जेल ही मिलेगा। लेकिन इस प्रकार मारने- 
वाला अपनेको सुरक्षित सममता है, क्‍योंकि चोरकों मारनेकी प्रथा चलन पड़ी 
है। बेचारे चोरकी बात सुने कौन ९ 


सच है कि चोरको मारनेवाले बहुतेरे घुद सफेद चोर हैं | इसलिए 
पुराने जमानेसें जब छोगोंने एक वेश्याको पत्थर सारनेका निश्चय किया, तब ईसा 
ससीहने मीठी आवाजसे कहा था--आपमे जो निर्दोष हों, पहला पत्थर फेंके 
कथाकारका कथन है कि किसीकी हिम्मत पत्थर फेंकनेकी न हुई । गूगा बहरेपर 
क्या हसे १ उक्त गिरहकटको शायद खानेकी सॉसत हो, जब सफेद चोर अपने 
भोगोंकी ठप्तिके लिए चोरी करता है। दोषित दोषितका न्याय नहीं कर सकता; 
इस विचारके विस्तारसे अहिंसाका जन्म हुआ है। लेकिन हम अहिसाके सरोवर 
तक न पहुंचें, और सामान्य न्‍्यायकी तलेया तक पहुंचे तो भी काफी है। 


हिन्दी नवजीवन 


रै३ जुलाई, १९३१ 
रे 
॥॒ “सारा समाज अहिसापर उसी प्रकार कायम है जिस प्रकार कि 
गुरुत्वाकरषणसे पृथ्वी अपनी स्थितिमे वनी हुई है ।” --गाघीजी 


१४१ 


गारलिककी हत्या 


५ बंगाछके एक जज, श्री गारहिककी, जो अपनी सममके अनुसार अपना . 
कत्तेव्य-पालन कर रहे थे, यह हत्या, इसके करनेवालोंके लिए कहंक है। कह 
कत्ता और अन्यत्रके अग्रेजोमें इससे खलत्र्ली मचकर जो आन्दोलन हुआ है, उ्पपे 
हसें कुछ आम्थय न होना चाहिये। वे व्यक्ति, जो अपनी नापसन्दके व्यक्तिकी 
हत्या करनेमें, फिर चाहे वह कितने ही देशभक्ति-पूर्ण उद्देश्यसे क्‍यों न की जाय, 
प्रसन्न होते है, उस उद्देय्वको, जिसकी सहायता पहुंचानेका दावा वे करते है, भागे 
नहीं बढाते । ओर गुप्त संस्थाओं द्वारा नियोजित ह॒त्याएँ अपने निकटतम समीप- 
बत्ती प्रत्येक व्यक्तिको संदिग्ध बना देनी है। निःस्नन्देह एक अंग्रेज अफसरकी 
हृत्याका असर सम्पूरो भारतके बातावरणपर होता है । 


जो लोग इस ग्रकारकी हत्याओंको सच्चे दिछसे नापसन्द करते है, 
उनका, प्रत्येकका, यह कर्तव्य है कि ऐसे ऋत्योंक्े प्रति अपना तीच्र विरोध प्रकट 
करें ओर जहा कहीं भी वह हत्याकी नीतिमें विश्वास करनेवाले व्यक्ति पांव, 
उनसे बहस करे और यदि वे न सुने तो असहयोग कर दे। सत्याग्रह व्यक्तियोंका 
अपवाद नहीं करता | उपयुक्त वातावरण होनेपर सत्याग्रहका उपयोग अपने निजी 
मित्रोंके साथ कहीं अधिक सफलताके साथ किया जा सकता है, वनिस्व॒त उनके 
जो हमें अपना विरोधी अथवा झत्रु सम्रमते हैं। जितना ही निकटतर सम्बंध 
होगा, उतना ही अधिक प्रभावशात्री सत्याग्रह द्वोगा । 


हमें समझ लेना चाहिए कि इन छत्योंके प्रति ग्रकट की गयी जरासी भी 
सहिष्णुता एवं उपेक्षा स केवल रवराज्यको ही रोक देगी वरन्‌ स्वराज्य शासनग्रं 
असंथव नहीं तो कठिन अवश्य बना देगी। क्‍योंकि प्रचुर शस्त्रास्त्रयुक्त विदेशी 
सरकारके लिए तो हत्याकारी गुप्त संस्थाओके आन्दोलनकी मोजूदगीमें भी शांसन- 
कार्य चलाना सभव हो सकता हैं । किन्तु सवथा जनताकी इच्छापर अवलाम्बत 
शासन ऐसे हृत्याकारी वातावरणसें सुब्यवस्थित रुपसे नहीं चल सक्रता। गई 
ख्याल फरनेके लिए कोई आधार नहीं है, कि यह विचार कि अपनी नापससऊ 
अधिकारी अथवा व्यक्तियोंकी हत्या करना उचित है, यदि इस समय लोकत्रिय 
हो भी गया तो स्वराज्य मिलनेपर उसी क्षण वह विलीन हो जायगा। इसलिए 
अत्यन्त स्वार्थ-युक्त ख्यालसे भी, वास्तविक स्वतन्त्रता ्रेमीके लिए यह आवश्यर 
है कि पेश्वर इसके कि वात अपने कायूके वाहरकी हो, ऐसे ऋृत्योकों रोकनेर् लिए 
अपनी सर्वोच्च जक्ति छगाचे । 


३ पी हद ५४३ वार्न रत ्र्सां 
मेरे कार्नोमें भननक आयी है कि अहिसाके साथ साथ घढतेवार्ली * 
श्ष्टन्‌ 


अहिसा 


अह्िंसाको अवझ्य सहायता पहुचायगी । अहिंसाके कार्यक्रमके जनक ओर विपयके 
विशेपज्ञकी हेसियतसे, में अपने पूरे विश्वासके साथ घोषित कर देना चाहता हैँ, 
कि यह ख्याल करना कि हिंसा किसी प्रकार अहिंसाको सद्दायता पहुंचाती है, भारी 
भ्रम है। इस सम्बंधर्में प्रचुर अलुभवके बलपर आअवढम्बित मेरी गवाही ही 
निर्णयात्मक समझी जानी 'चाहिये। मैं यह बात जोरके साथ कह सकता हूँ कि 
राजनीतिक हत्याका प्रत्येक काये अहिसात्मक आन्दोलनको हानि पहुंचाता है । 
प्रत्येक व्यक्ति जानता है किस प्रकार भुझे यह विचल्ित कर देता है। जिसे लोग 
बारडोलीकी महाभूछ कहते हैं. किन्तु जिसे मे प्रथम श्रेणीकी बुद्धिमत्ताका काम 
मानता हूं, बह कांग्रेसबादी कहे जानेवाले व्यक्तियों द्वारा चौरीचोरासें किये 
जातनेवाले घृणित कार्येके कारण ही हुईं थी। यदि मेंने उच समय सत्याग्रह स्थगित 
न कर दिया होता, तो देश इतनी आश्चर्यजनक प्रगति न कर सकता, जितनी 
उसने कर छो है। प्रत्येक सम्बन्धित व्यक्तिको यह समझ लेना चाहिये कि मेरे चाहे 
या किये बिना ही यदि हत्याकी यह छुत फेलती गयी तो इससे सजीव अहिंसात्मक 
आंदोलनको स्वभावतः ही धक्का पहुंचेगा। प्रकृतिकी प्रत्येक वस्तुकी तरह इसके 
संचालनके भी अपने विशेष लियस हैं । 


यहांपर, बम्बईके स्थानापन्न गवनेग्की हत्याके लिए किये गये प्रयत्त 
संबंधी मेरे लेखसे अग्रेज समुदायमें जो अस्नन्तोष पेदा हुआ है, उसपर एक 
नजर डालना अप्रासंगिक न होगा । असन्‍्तोष पेदा होनेका कारण है मेरा एक 
यजमान हारा सेहमानकी हृत्या ओर साधारण हत्याके बीच किया गया अन्तर | 
. मेरा ख्याल था कि मैने अपना अर्थ सवथा स्पष्ट कर दिया है, क्योंकि सर अनंष्ट 
हाटसन कालेजके मेहमान थे, इस अतिरिक्त कारणसे, मैंने अपराधकी गुरुता 
बढा दी थी | अवश्य दी प्रस्येक हत्या पापयुक्त ओर इसलिए निन्दाकी पात्र होती 
है। किन्तु निश्चय ही ऐसे कार्योके सबधमें भी अपराधके दर्ज दो होते ही है । 
ओर इससे पद्दिले अकसर हो चुका है कि ऐसे कृत्यों-सम्बन्धी छुछ खास भद्दी 
बातोंसे सम्बन्धित व्यक्तियोंकी अन्तरात्मा दृहल उठी ओर रोगकी बुद्धि रुक गयी । 
यही उद्देश्य था, जिसे ध्यानमें रखकर मेने उक्त अन्तर किया था और हत्याके 
कत्यकी गंभीरता बतायी थी। ओर सच तो यह है कि में जानता हू कि जिन 
लोगोंको प्रभावित करनेके लिए यह लेख लिखा गया था, उनमेंसे कुछपर इसका 
असर हुआ है। में अपने अग्रेज आलोचकोंसे मेरे प्रति धर्य रखनेके लिए कहता 
है। से उनकी उत्त जनाको सममता हूँ। किन्तु अपनी गंभोरता खोकर ओर जहा 
सन्देह नहीं है, वहां भी सन्देह करके वे स्थितिको उन्नत न कर सकेंगे | 


हिन्दी नवजीवन 
5 अगस्त, १६३१ 


१४३ 


डर 


बा 


ध्येयके प्रति सच्चे रहो 


है [ महासमितिकी /बस्बईकी बैठकर्मे हालही में की गयी हत्याओंकी निन्‍्दा थार 
काग्रेसके अहिंसा ध्येयकी पुनःस्वीकृति-सम्बंधी प्रस्ताव पेश करते हुए. गावीजीने जो भाषा 
दिया था, उसका संक्षिप्त सार नीचे दिया जाता है ] 


कांग्रं सवार्ोंकी जिम्मेबरी 


मे अत्यन्त नम्रताके साथ. कहना चाहता हूँ कि इस प्रस्तावके विवरय॒में 
जितना कुछ है मेरे हृदयमें उससे कहीं अधिक भरा है। प्रस्तावफा मसविदा 
मेरा खुदका बनाया हुआ है इसलिए मैं इसे रपट कर देना चाहता हूँ। में वो 
इससे ओर भी आगे जाना पसन्द करता , किन्तु यह प्रस्ताव उसी सीमाका द्योतक 
है, जद्दातक मेरा विश्वास है, कि मैं आपको अपने साथ ले जा सकूँगा। में 
आपको बतलछा देना चाहता हूँ, कि कार्य-समितिमें इस प्रश्नपर पूर्ण मतेक्य था, 
ओर में चाहता हूँ कि यहांपर भी ऐसा ही हो। फिर भी में यह नहीं चाहता 
कि आप इसके भल्ते-बुरे परिणासपर पूरी तरह विचार-विनिमय किये पिनाही 
इसे स्वीकार कर लें। यदि आपको यह पसद्‌ न आवे, तो इसे रद्द कर देंनेमे 
श्राप न हिचकिचाएं। लेकिन यदि आप इसे पास कर देते है तो इसका अर्थ 
यह है कि आप इसके द्वारा यह घोषणा करते हैं कि हम न तो अंग्रेजोंको वेब 
कूफ बनाना चाहते हैं, न ससारको, बल्कि जब्बतक कांग्रेसका ध्येय सत्य ओर 
अहिसाका है, तबतक हमारा यह अनिवार्य कर्त्तव्य है कि हम मन, वचन ओर 
कर्म से सत्यवादी और अहिसक रहें और जो छोग हमारे साथ नहीं हैं, उन्हें हिसाके 
मार्गंसे विरत कर इस ओर छानेका प्रयत्न करे। 

सन्‌ १९२० से, जबसे हमने इसे अपने ध्येय या आपके शब्दोंमें नीतिके 
तौरपर स्वीकार किया है, यह दलील बार वार दी गयी है कि गेर-ऊांग्रेसवालोंके 
अदद्दिसात्मक ऋत्योंसे कांग्रेसका कोई ताल्लुक नहीं है और कम्रेसकी अपने 
ध्येयके प्रति €ह रहते हुए, उन लोगोंकों अक्ला छोड़ देना चाहिये, जो इसमे 
विश्वास नहीं करते। आर में बराबर यह बताता चला आ रहा हू कि जि 
तरह कांग्रेस सम्पूर्ण भारत अथोत्‌ पारसी, यहूरी, ईसाई, हिन्दू, सुसलमान 
ओर सिख सबके नामपर वोलनेका दावा करती है, ओर जिस.,तरह हम स्वराउ्य 
केवल कांग्रेसबादियोंके लिये ही नहीं वरन्‌ सारे देश भरके लिए प्राप्त करना 
चाहते है, उसी तरह प्रत्येक भारतीयके कृत्यकी जिम्मेवरी भी मे स्वीकार 
करनी ही 'चाहिये । पिछले वर्ष युद्ध चलानेवाले केवल कांग्रेसवादी ही नहीं थ। 
का््रेसके साथ-साथ सारा देश लड़ा ओर हमने धन्यवादपूर्वक उसकी संद्दावता 
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अ्हिता 


स्वीकार की ओर उससे लाभ उठाया । पिछले साल जो अगणित श्रामवासी युद्धमें 
सम्मिल्ति हुए, वे कहनेके लिए कांग्रेसवादी नहीं थे, किन्तु वे सब कांग्रेसके 
मण्डेके नीचे लड़े | हमें राजनीतिक हृत्याकारियोंपर भी प्रभाव रखना ही चाहिये । 
ओर यह हम तभी कर सकते है जब हम उन्हें अपना भाई समझे और उनके कार्योंके 
लिए अपनेको जिम्मेवार ठहरावे । 


भसेरी यह सूचना नयी नहीं हे। रोलट-बिल-सत्याग्रह उन्हीं छोगोंके 
हिंसात्मक कार्योंके कारण रोक दिया गया था, जो कांग्रेससे अपरिचित थे। बहु- 
आल्ोचित बारदोली-निर्णय भी इस्रीलिए हुआ था, क्योंकि हम चोरी चौराके 
उत्तरदायिखसे इनकार नहीं कर सकते थे । 


एक भूल 


लेकिन अगर मैं आपको समझा न सकूं, तो यह साफ कह दीजिये, किन्तु 
मैं जो कुछ कहता हूँ, यदि वह आपको पसन्द आवे, तो आपको यह्‌ भ्रस्ताव सच्चे 
हृदयसे ओर उसके सब ध्वनितार्थों सहित स्वीकार करना चादिये। पहिले जब हम 
लोगोंने हिंसात्मक कृत्योंकी निंदा की, तब हमने साथ ही नवयुवकोंके साहस ओर 
बलिदानकी प्रशसा भी की। मेरे विचारमें जब हमले कराचीमें भगतर्सिहका 
प्रस्ताव पास किया, हम उस सीमा तक पहुंच गये ये। में अब अनुभव करता हूँ कि 
बह एक भूल थी । जो छोग भगतर्सिहकों जानते थे, उन्होंने मुझसे 5 सुन्दर 
चरित्र, अपूबे साहस और बढिदानकी बात कही थी, और इसीलिए मैंने वह 
प्रस्ताव तेयार किया था । लेकिन में देखता हूँ कि प्रसतावकी योग्यताकों झुला द्या 
गया है ओर प्रशंसाओंका अनुचित छाभ उठाया जा रहा है। मुझे इससे गहरा 
दुःख हुआ है । कुछ लोगोंका कहना है. कि मुझे दिल्लीके सममोतेकों नवयुवकोंसे 
स्वीकार करवाना था; इसलिए उन्हें चकमा देनेके लिए यह, प्रस्ताव बनाया गया 
था। ठीक, वे लोग जो ऐसा कह्दते हैँ, मुझे नहीं जानते । भारतकी स्वतन्त्रता तकके 
लिए तो में झूठका सहारा छँगा ही नहीं, फिर एक समभौतेकी स्वीकृति जसी 
तुच्छ बातका तो कहना ही क्या। न गोल्मेज-परिषदमें जाना ही सेरे लिए कोई 
बहुत बड़ी बात थी । यदि उक्त प्रस्तावको बनानेमें ऐसा कोई उद्देश्य छिपा होता, 
तो जनता ओर संसारके साथ यह एक धोखेबाजी होती | लेकिन मुझे अब यह 
साफ दिखायी देता है कि उद्देय कितना ही अच्छा क्‍यों न रद्या हो, जिस ढंगसे 
के योजना की गयी थी, बह भूछ थी ओर इस्र समय हमने उसको 
बचाया हे। के हर 


आतुरताका कारण 


लेकिन मुझसे यह पूछा जाता है यदि तुम अपने नोजवानोंके ऋत्योंका 
तिरसकार से हो, तो साथ ही सरकारके भी कार्योकी निन्‍दा क्‍यों नहीं करते ९ 
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गॉधीबी 


जो लोग इस तरद्दकी दल्हीछ देते हैं वे कांग्रेसको नहीं जानते । कांग्रेस इस 
प्रणाढीका नाश करनेके छिए प्रतिज्ञाबद्ध है। और कोई भी निन्‍्दा उसे सुपर 
सहायक नहीं होगी । कांग्र सका अस्तित्व ही इस प्रणालीका प्रत्यक्ष तिरस्कार है। 
राजनीतिक हत्याओंकी निन्‍्दाके साथ सरकारकी ज्यादतियोंका हुहराना विषयक्ने 
पेचीदा बनाना ओर जोशीले युवकोंको गुमराह कर देना है । हमें उनसे साफ-साफ 
शब्दोंमें कद्द देना चाहिये कि परवा नहीं चाहे कितनी ही उत्तेजनाके कारण क्यों 
न हों, उन्हें हत्या बन्द करना ही चाहिये। ४ 


फिर पूछा जाता है; लेकिन आप अहिंसाके मागसे वर्तमान प्रणालीके 
किस तरह नष्ट कर सकते हैं ! निश्चय ही सन्‌ १९२० से देशने जो प्रगति की है, 
वह इसकी सफलताका काफी साफ सबूत है। लेकिन श्रइन यह नहों हे कि हम 
सफल होंगे या नहीं । यह कांग्रसका ध्येय है ओर उसे हमें ईमानदारीसे पूरा 
करना चाहिये। इसलिए हम किसी भी शकल या रूपमें हृत्याकारी ऋृत्योंसे, जो 
अपने आस पास दिखायी दे रहे हैं, अपना सम्बन्ध नहीं रख सकते । जो छोग 
कांग्रेसके ध्येयमें विश्वास नहीं करते, उनको पूरा अधिकार है कि वे उसके दूर 
किये जानेके लिए आन्दोछून करें, और उस' समय वर्तमान प्रस्तावकी कोई भाव 
इयकता न रहेगी । हमें अपने आपको या संसारको धोखा नहीं देना 'चाहिये। 


अब एक, शब्द राष्ट्रीय समाचार पत्नोंसे भी। यदि वे चाहें तो बहुत 
मदद दे सकते हैं | उनमें अकसर ऐसे प्रकट शीरषक देखे जाते हैं जिनसे राजनीतिक 
हत्याकी पसनन्‍्दगी जाहिर होती है। इसलिए उन्हें हिंसाका प्रोत्साहन देनेवाली 
जरासी सूचनासे भी सावधान रहना चाहिये | 


नोजवान मुझसे कहते हैं कि यदि में उनकी सदद नहीं कर सकती, 
तो मैं चुप द्वी रहूँ और उनके मागेमें रोड़े न अटकाऊँ। उन्हें मेरा यही उत्तर है 
कि यदि आप अगरेज अधिकारियोंकों मारना ही चाहते हैँ तो उनके बजाय भुमे 
ही क्‍यों नहीं मार डालते ? अपने ढंगसे आपके मार्गमें रोड़े अटकानेके आपके 
आरोपका मैं अपनेको अपराधी स्वीकार करता हूं। यह मेरा ध्येय है। सुमपर 
दया न करो, सुमे! सीधी राह ठिकाने छगा दो। लेकिन जबतक मेरे अन्दर प्राग 
है, में अपने ढगसे आपका विरोध करूँगा ही । यदि आप सुमे छोड़ते हैं, तो आप 
सरकारी नोकरोंपर, धाहे वे बड़े हों या छोटे, हाथ न डाडिये । 


“ उन्हें फ़ांसीकी ओर न ले जाइये 
प्रस्तावके संशोधकोंकी आलोचनाका उत्तर देते हुए गांधीजीने अपने 
अन्तिम भाषणमें कहा--- 
डाई 


कुछ वक्ताओंने मुझसे प्रस्तावमें सरकारका सा करनेवाले £ 
जोड़ देनेकी अपीछ की है। श्री अभ्यंकरने मेरे दिमाडय जेंसी भूल स्वीकार कर्रई 
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अद्टिंता 


सांहस और संजौदा होनेकी प्रशंसा की है। ठीक, तब में उनसे कह देना चाहता 
हूं कि यह मेरी संजीदगीका ही कारण दे कि मैं उनकी सूचना मंजूर नहीं कर 
सकता, क्योंकि वे जो कुछ चाहते हैं, चह प्रस्तावके उत्तेजनाका कारण दिये जाने 
पर भी? इन शब्दोंमें सन्निहित है । यदि आप सरकारकी हिंसापर शोर और अपने 
नोजवानोंके बलिदान ओर साहसपर तालियाँ बजाते रहेंगे, तो मे आपसे कह 
देना चाहता हूं कि आप उनमेंसे ओर कइयोंको फांसीके तख्तेकी ओर भेजनेमें 
सहायक होंगे ओर में आपको सावधान कर देना चाहता हूँ कि एक सांसमें 
अहिंसाका तिरस्कार करके ओर दूसरीमे उसके विपरीत साहसकी सराहना करके 
आप वस्तुतः यही कर रहे हें। 


रोड़े न अठकाइये 


श्रीयुत अभ्यंकर मुझे चेतावनी देते हैं. कि हमारे निन्‍्दात्मक प्रस्तावका 
युवकॉपर कुछ असर नहीं होता । लेकिन वे गलती पर हैँ। प्रत्येक शब्द जो हम 
यहाँ बोलते है, उनके कानों तक पहुंचता है। इससे कभी कभी वे नाराज होते है, 
किन्तु अकसर इसपर वे विचार करते हैं, ओर मैं आपसे नम्नतापूवक निवेद्न 
करता हूँ कि उसी हृदतक हस उन्हें प्रभावित कर सकते है, जिस हृद्तक हस 
उत्सुक हों। इसलिए हमें साफ तौरपर «बिना किसी हिचकिचाहटके उनसे कहना 
चाहिये कि उनके कार्य हमें सहायता नहीं पहुंचाते बल्कि उल्नदे बाधक होते है। 
नरीमेन कमेटीकी .नियुक्तिका जिम्मेदार मैं ही था। मेरे लिए उसकी अभी कई 
बातें अधूरी हैं, लेकिन जो सामग्री असी सोजूद है, उसके आधारपर भी मैं अभी 
कुछ नहीं कर सकता, क्‍योंकि इन नवयुवकोंके कार्य मुझे विवश कर देते हैं। जो 
छोग इन्हें जरा सा भी प्रोत्साहन देते हैं, वे उन छोगोंकी रिहाईको,जो अभी जेलोंमें 
पड़े हैं, मुश्किल बनाते हैं। सममोतेमें में उन कौदियोंको नहीं छुड़ा सका, किन्तु 
मुझे आशा थी कि मैं प्राथेनाओं द्वारा उन्हें छुड़ा लूगा। यदि आपने मुझे अपना 
विश्वासपान्न सान लिया है तो आपको मेरे तरीकोंपर भी विश्वास करना चाहिये। 
किन्तु यदि आप विश्वास नहीं करते, तो ईमानदारीका रास्ता यही है कि मुमे 
अरवीकार कर दीजिये और ध्येयको बदल डालिये। 


हिन्दी नवजीवन 
९६ अगस्त, १६३१ 
4 


“अनुष्य मनुष्यके बीच सुकावलछा करे तो मालूम होगा कि अहिंसक 
भनुष्यमे हिंसा करनेकी जितनी ही शवित होगी उतनी ही मात्रामे उसकी अहिंसाका 
भाप हो जायगा।” --गाघीजी 
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है 


जा 


दूसरा रुख 


फग्यू सन कालेजके विद्यार्थके बम्बईक़े अस्थायी गवर्नरकी हत्या करने 
प्रयत्नकी मैंने जो निन्‍्द्रा की थी, उसका विरांध करते हुये एक संवाददाताने उपयुक्त 
शीषकसे मुझे एक लंबा पत्र लिखा है। में उसका अत्यंत संक्षिप्त सारांश नौचे 
देता हँ-- 

“ “गुजराती नवजीवन” के गताड्भ में 'गाडपण” ( पायरूपन ) शीषक आपका नोट 
पढ़कर मुझे अत्यन्त दुःख हुआ | मै आरम्ममें ही यह बात स्पष्ट कर देना चाहता हूँ डि 
सन्‌ १६२१ से ही मैं अहिंसात्मक असहयोगी रहा हूँ और काग्रेसके अहिंसाके ध्येयकों जितना 
अधिकसे अधिक सम्भव हो सकता है, विश्वासके रूपमें और स्त्रियोंके सतीत्वपर आक्रमण 
होने अथवा राष्ट्रीय क्ंडेके अपमान जेसे अपवादित अवसरोंके लिये नीतिके तौरपर स्वीकार 
करता हूँ । जबतक इन दोनोंपर कोई वास्तविक खतरा नहीं होता, तबतक अल्यन्त 
उत्तेजनाके समय भी सच्ची अहिंसा असम्मव हो सकती है। लेकिन जब कभी स्त्रियोंके 
सतीत्वपर हमला अथवा राष्ट्रीय झण्डेका अपमान होता हो, उस अवसरपर मुझे भय है कि मेरी 
अहिंसा गायब हो जायेगी, और यदि ऐसा न हो तो उसका कारण मेरा गुण न होगा, वर 
अधिकाश अवसरोंपर मेरी शारीरिक छुबंछता और केवछक कभी-कभी अपवादके रुपमें मेरा 
समझ-बूझ कर किया हुआ आत्म-सयम ही इसकूए कारण होगा | यदि मैं बिना किसी आह्म- 
इलाघाके कह सकू, तो में कहना चाहूँगा कि शोछपुरके माश्शललछाकी अवशा करनेका विचार 
फेलानेवाला और वास्तविक अवशाकर जेल जानेवाला पहिला व्यक्ति मैं ही था | यह सब कुछ 
अपनी सफाईके रूपमें है । अस्त, 

#्षेरे विचारमें, जो व्यक्ति सवंथा सृत्युके पजेमें फंसा हुआ है उसका तिरस्कार 
करनेसे कोई लाभ नहीं । वह तो केवल दयाका ही पात्र है। क्रियात्मक हिंसा ऐसा गुण वा 
अबगशुण है, जो न तो किसी बड़ीसे वड़ी सावजनिक प्रशसासे विकसित हो सकता है, क्योंकि 
यह एक जीवन और मरणका अबन है, और न॒किसी तीव्रसे तीत्र साबंजनिक निंदा अगवा 
> सरकारी दंसन या दोनोंसे समूल मिटाया ही जा सकता है, क्योंकि यह परिणाम है विहोही 
भावनाओंका । जो लोग फॉसीसे नहीं डरते वे जनताकी रायसे न हिचकिचायेंगे | गुण या अ4- 
गुण अपवाद है और केवछ भयकर दमन अथवा ब्रियेकि सतीत्वपर हमला होनेके बाद ६ 
फूट निकलता है; उसका समूल नाश तभी हो सकता हैं जब या तो शासक अपने तज-अमलको 
सुधार या अपना अंत कर ले | 

“हम अपने मृत्युकालके समीपतक सुरक्षित और निर्विष्न रहनेकी न्याव्य इच्छा 
तभी रख सकते हैं, जब हम नेक और पाप भी हों, किंतु निकृप्ठसे निक्ृष्टतम्‌ पाप कर७नैर्क 
बाद यदि हमारे साथ कुछ धोखेबाजी की जाय, तो उससे दुःखी होनेका इमें क्‍या अधिकार 
है, और खासकर उस दशामें जब हमने बदला छेनेके खुले, उचित, ईमानदार 
और विना-धोखेबाजीके सब मार्ग रोक दिये हों ! किसी भी बड़ेसे बड़े देशकी, मासततकी 
स्याति दब्बुपनसे अन्याय एवम्‌ जुल्म और पाशव अत्याचार सह छेनेमें नहीं है | धरम हरि 

श्ध्रंप 


भहि 


युद्धमैं कुछ भी अनुचित नहीं है” यह एक आम कहावत है, और दो असमान दल्ोंमें यह 
कमजोरके लिए. अधिक उपयुक्त है। 

“अब यजमान और भमेहसानकी फिलासफीको लीजिये। श्री हाटसन किसके 
मेहमान थे १ क्या फरग्यूसन कालेजके ! अबश्य ही वे प्रिंसिपलके और प्रोफेसरोंके मेहमान थे, 
किंतु अनिच्छुक विद्यार्थियोंके किसी भी हालतमें नहीं | क्या ऐसे माननीय मिन्रको निमंत्रित 
करनेसे पहले विद्यार्थियोंकी राय ली गयी थी १ क्या प्रिन्स आफ वेल्स, युवराज, भारत सरकारके 
ओर उसी दलीलसे भारतके मेहमान न थे! लेकिन उनका स्वागत किस प्रकार किया 
गया १ इसीलिए, इस मामलेसें असाधारण सयम न रख सकनेके लिए. श्री गोगठेपर तो अतिम 
दोषारोप होना चाहिये; असली जिम्मेवरी या गेरजिम्मेवरी प्रिंसिपल श्री महाजनीकी है और 
. असली अपराधी या असली अर्थमें अपराधके लिए. उकसानेवाला तो बम्बईका अस्थायी 
गवनंर है, जिसे अच्छे बर्तावसे पेश आनेकी सलाह दी जानी चाहिये | 

“में अस्थायी गवर्नरकी उस स्थिरचित्तता और साथ ही सर्दमिजाजीकी सराहना 
करता हूँ, जिससे उन्होंने हत्याके असफल प्रयत्नके तुरंत बाद श्री गोंगठेसे कहा--मेरे बच्चे 
ऐसा करना वेवकूफी है” ओर पूछा--ठुम ऐसा किस कारणसे कर रहे हो ? किंतु अस्थायी 
गवर्नरका यह उदार और प्रेमपूर्ण भाव सर्वथा क्षणिक था। यदि उन्होंने इस तरह मानों 
कोई भ्रसाधारण बात हुई ही नहीं, श्री गोगटेको उसौपर छोड़कर उस भावको साहसपूर्बंक 
जरा अधिक समयतक रक्षित रक्खा होता, तो देशके क्रातिकारी समुदायकी मनोवृुत्तिपर 
इसका केसा अदभुत प्रभाव हुआ होता ! सदेव अपने ए, डी. सी. ( शरीर रक्षकों ) और 
सेनाकी संरक्षताम रहनेवाले अस्थायी गवर्नरको इक्के-दुक्के गोंगठेके ऐसे बेबकूफीके कार्मोंसे 
डरनेकी जरूरत नहीं | अब भी समय निकल नहीं गया है । विश्वाससे विश्वास पैदा होता 
है। क्षमा भयंकरसे भयकर शन्रुको पिघल्ा देती है । किंठु क्षमा सबछकी ओरसे होनी चाहिये, 
निर्बेलकी हर्गिज नहीं | इस ओर श्रीगणेश करनेके लिए, श्रस्थायी गवर्नर उपयुक्त व्यक्ति हैं | 
: किंतु समय-चिन्ह साफ तौरपर बताते हैं कि ऐसी सदबुद्धिके उदय होनेकी बहुत कम 
सम्भावना है ।” 


क्योंकि यद्द लेख राजपूताना जहाजपरसे लिखा जा रहा है, इसलिए 
यह लिखे जानेके तीन सप्ताह बाद प्रकाशित होगा | किंतु दुभोग्यसे विषयके सदा 
ताजा होनेके कारण, लेखको बासी समझनेकी जरूरत नहीं । इस बातकी बड़ी 
आशंका है कि संवाददाताकी मनोबृत्ति उसी मनोबृत्तिकी परिचाथक है जो बहुतसे 
विद्यार्थियों फेडी हुई है। लेकिन तरीका और भी अधिफ जहरीला और हानि- 
प्रद्‌ है क्योंकि वह ईमानदारीसे इस्तियार किया गया है। जेसा संवाददाताका 
कथन है, यह कहना अनुभवके विरुद्ध है कि भावुक नवयुवक आसपासके वाता- 
परणका कुछ भी रूयाल न कर क्षणिक उत्तेजनाके अनुसार काम कर डालेंगे। 
उन्तकी साहसिक प्रवृत्तिके संबंधमें कुछ सदेह नहीं हो सकता, लेकिन मैं यह 
नहीं मानता, कि वे इतने अभिमान-शन्य हैं कि अपनी प्रशंसा अथवा निंदाकी ओर 
सबेथा उदासीन हों । मुझे; यह पूरे विश्वास है कि यदि उन्हें यह साछूम हो जाय 
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कि उनके कार्यकी स्व न्न एक रवरसे निंदा होगी, तो नै अपनी कीमती लजिंदगीरे 
हर्गिज यों ही न गवायेंगे । इसलिए मुझे; इस बातमें जरा भी संदेह नहीं है हि 
जो छोग अशुभव करते हैँ. कि ऐसे कार्योंसे उद्देश्यको भयंकर हानि पहुंचती है, 
उनका यह कतेव्य है कि ऐसे कार्योकी एक स्वरसे निंदा करें। शोलापुरके मार्क 
या उसके अन्तर्गत होनेवाले करार्योके लिए अस्थायी गवर्नरको जिम्मेदार ठहराना 
स्वेथा भ्रमात्मक है। यह तो प्रणाढीका दोष है. । इसलिए कांग्रेस इस मुख्य बाते 
अनुभव करके इस प्रणालीका नाश फरनेका प्रयत्न कर रही है, शासकोंका नहीं। 
भारत जेसे विशाल देशकी एक शक्तिशाढी संस्था द्वारा लटनेके आधारपर स्थित 
प्रणालीको कार्यमें परिणत करनेका काम यदि किसी देवदूत या फरिश्तेके सुपर 
किया जाय तो वह देवदूत भी अपनेको असहाय अनुभव करेगा, ओर अवसर , 
आनेपर ठीक वही करेगा, जो अस्थायी गवनरने किया। दस-शीशधारी रावण 
कोई मानवी राक्षस नहीं था, वरन रावणके रूपमें एक प्रथा थी, जिसके पुराने 
सिर काटते ही नये उग' आते थे। ओर रामके छिए उत्त रावणका मार सकता 
तभी संभव हुआ, जब उनका ध्यान उस मूछ स्थानकी ओर दिलाया गया, नहांसे 
सिर पेदा हो जाते थे । 


हमारे सामने अनेक हत्यायें हुई हैं. ओर मारे गये पत्येक अफसरडी | 

जगह  नयेकी नियुक्ति हो गयी, ओर शजञ्ञासनतंत्र वेसे ही मजेमें चलता रहा, जसे 
हमेशा चलता था। लेकिन यदि हम एक बार बुराईकी जड़की ही उखाड़नेमें सफल 
हों सकें, तो न तो शोलापुर हो हुहराया जायगा, न अप्रिय फॉसियोंकी ही पुनराइत्त 
होगी। इसलिए जह्मांतक ऐसी बुराश्योंकी निंदाका संबंध है, जो नवयुवरकेके 

- हृदयमें चुभती रहती हैं, मैं उनकी उतनी ही सख्तीसे निंदा करूँगा, जितनी कि 
वे करते हैं। उन्हें चाहिये कि वे लम्बी-चौड़ी दछीछे छोड़ दें. ओर इस प्रमाडीका 
नाश करनेमें कांग्रेसकों सहयोग दें । व्यक्तियोंकी हृत्याका मार्ग इस प्रणाढीको जीवित 
रखनेका नया पट्टा दे देता है। अहिंसात्मक युद्ध उसके जीवनकों घढाता है। भौर 
थदि उसे पूर्ण रूपसे अंगीकृत कर लिया जाय, तो इस श्रणालीके पूर्ण रूपसे मूल- 
विच्छेदका निश्चय कराता है । जो लोग संवाददाताकी तरह दलीलें देते हैँ, हर 
याव्‌ रखता चाहिये कि यदि ह॒त्याकी नीतिकी प्रगति रोकी न गयी तो वह उ्ह्टी 
हमारे अपने सिरपर पड़ेगी ओर इसलिए हमारी यह्द स्थिति पूर्व स्थितिसे भी 
बदतर होगी। हमें उक्त प्रणालीको नये पोशाकमे पुनरुज्जीबित करनेका अत 
भयंकर खतरा न मोल लेना चाहिये । सफेद आदमियोंके बजाय भूरे आंदर्भिय 
द्वारा उसी प्रणालीके अनुसार शासनकार्य -होनेके परिणाममें यदि अमयांद अर्नेये 
नहीं तो वैसा दी अनर्थे अवश्य होगा, जेसा आज हो रहा है। 


हिन्दी नवजीवन 
२४ सितम्बर, १६३१ 
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' झहिसापर बात-चीत 


यह अजीब संयोगकी बात थी कि इन दिलनोंमें शामको प्राथनाके बादकी 
सब बातचीत अद्दिसाके संबंधमें होती थी | स्वेजसे जहाजपर सवार हुए कुछ 
मिस्रके सिनत्न भी एक दिन बातचीतमें भाग ले सके | 


एक शामको गांधीजीने कहा “जानेमें या अनजानेमें हम अपने देनिक 
जीवनमें एक दूसरेके प्रति अहिंसक रहते हैं!” इस बातपर स्पष्ट रुपसे जोर 
देते हुए वे आगे कहने लगे-- 

“सब सुसंगठित समाजोंकी रचना अहिंसाके आधारपर हुई है। मैंने 
देखा है कि जीवन विधातके बीच रहता है ओर इसलिए विघातसे बढ़कर कोई 
नियस होना चाहिए। केवल उसी नियमके अन्तर्गत एक सुव्यवस्थित समाज 
समझा जा सकता है ओर उसीमें जीवनका आनंद है ओर यदि जीवनका यही 
नियम है, तो हमें उसे देनिक जीवनमें बरतना 'चाहिये। जहाँ कहीं विसंगतता हो, 
जहाँ कहीं आपका विरोधीसे मुकाबछा हो, उसे प्रमसे जीतिये। इस तरह मैने इसे 
अपने जीवनमें व्यवह्ृत किया है । इसका यह अथ नहीं कि मेरी सब कठिनाइया 
हल हो गयीं । मुझे! जो कुछ भी मालूम हुआ है वह यही है कि इस प्रेमके कानूनसे 
जितनी सफलता मिली है, विघातसे उतनी कदापि नहीं मिली। भारतमें 
इस नियमके प्रयोगका बड़ेसे बड़े प्रमाणमें प्रत्यक्ष प्रदशन कर चुके है। में इसलिए 
यह दावा नहीं करता कि अहिसा तीस करोड़ भारतवासियोंके हृदयमें अवश्य ही 
घर कर गयो हे; किंतु मैं इतना दावा अवश्य करता हूँ कि अन्य किसी भी संदेशकी 
अपेक्षा, इतने थोड़ेसे समयमें यह कहीं अधिक गहराईसे प्रवेश कर गयी हे । 
हम सब समान रुपसे अहिंसक नहीं रहे, ओर अधिकांशके लिए अहिंसा नीतिके 
तौरपर रही है। इतनेपर भी चाहता हूँ कि आप देखे कि क्‍या अहिंसाकी 
संरक्षक शक्तिके अन्तर्गत देशने असाधारण प्रगति नहीं की है ।” 


एक दूसरे प्रइनके उत्तरमें उन्होंने कहा--“भानसिक अहिंसाकी स्थिति 

तक पहुंचनेके लिए काफी कठिन प्रयत्नकी आवश्यकता रहती है। एक सिपाहदीके 
जीवनको तरह, धाहे हम चाहें या न चाहें, हमारे जीवनमें उसका अनुशासनकी 
तरह पालन होना चाहिये। लेकिन मैं यह स्वीकार करता हूँ कि जबतक उसके 
साथ दिमाग या सस्तिष्कका हार्दिक सहयोग न होगा, उसका केवछ ऊपरी आचरण 
ढोंग होगा, और स्वयं उस व्यक्ति और दूसरोंके लिए हानिकारक हांगा । 
उसी दशामें प्राप्त होती है, जब मस्तिष्क, शरीर ओर वाणी इन तीनोंका 

समुचित एवं सम्रान रूपसे मेछ हो । किंतु यह गहरे मानसिक संघर्षका विषय है । 
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उदाहरणके लिए, यह बात नहीं कि भुझे क्रोध न आता हो, लेकिन में करोब करे 
सब अवसरोंपर अपने भावोंकों अपने वशमें रखनेमें सफल हो जाता हूँ। नतीजा 
कुछ भी हो मेरे मनमें अहिंसाके नियमका, मनसे ओर निरंतर पाछन करनेके हि 
सदेव सजग संघर्ष होता रहता है । ऐसा संघर्ष मुझे उसके लिये काफी शक्तिशाही 
बना देता है। अहिंसा शक्तिशाली अथवा ताकतबरका अस्त्र है। कमजोर आदमीड़े 
लिये वह आसानीसे ढोंग बन जा सकता है। भय ओरे प्रेम परस्पर विरोधी बे 
हैं। प्रेम इस बातकी परवा नहीं करता कि बदलेमें उसे क्या मिला है। प्रेम 
अपने ओर संसारके साथ युद्ध करता है ओर अन्तमें अन्य सब भावोंपर प्रभुल्न 
प्राप्त कर छेता है। मेरा ओर मेरे साथियोंका यह देनिक अनुभव है कि यदि हम 
सत्य ओर अद्िसाके नियमको अपने जीवनका नियम बनानेका निश्चय कर 
लें तो हमारी प्रत्येक समस्याका हल अपने आप हो जायगा। मेरे लिये सत्य शोर 
अहिंसा एक ही सिक्‍केके दो बाजू हैं। 


सैं यह नहीं जानता कि मनुष्य जाति प्रेमके नियम या कानूनका थतरु- 
सरण करेगी या नहीं । लेकिन इसमें परेशान होनेकी जरूरत नहीं। नियम अथवा 
कानून अपने आप काम करेगा; जिस तरह गुरुत्वकर्षणका नियम, हम चाहे मारने 
या न भानें, अपना काम करता रहेगा। जिस प्रकार एक वेज्ञानिक आक्ृतिक 
नियमोंके प्रयोग द्वारा आइचर्यजनक बातें पैदा करता है यदि कोई व्यक्ति प्रेमक 
वेज्ञानिक यथाथताके साथ प्रयोग करे तो वह इससे अधिक आइचयजनक वात 
पेदा कर सकेगा | क्‍योंकि अहिंसाकी शक्ति प्राकृतिक शक्तियों, उदाहरणाम 
बिजली आदिसे कहीं अधिक अनन्त, आश्चर्यजनक और सूक्ष्म दै। विस 
व्यक्तिने हमारे लिये श्रेसके नियस अथवा कानूनकी खोज की वहूं आजकड़के किसी 
भी वेज्ञानिकसे कहीं अधिक बड़ा वैज्ञानिक था। केवछ हमारी शोध अभी तक 
जितनी चाहिये इतनी नहीं हुई और इसलिये प्रत्येकके लिए उसके परिणाम देख 
सकना संभव नहीं है । कुछ भी हो यह उसकी एक विशेषता है, जिसके अन्तगते 
मैं प्रयत्न कर रहा हूँ । प्रेमके इस कानूनके छिए मैं जितना अधिक अयत्न कर रहे। 
हैँ, उतना ही अधिक मुझे जीवनमें आनन्द--इस स्टृष्टिकी योजनामें मुमे को 
अनुभव होता है। इससे मुमे! शान्ति मिलती दे--प्रकृतिके रहस्योका अर्ये जा 
पाता हूं जिनका वर्णन करनेकी शक्ति मुममें नहीं हे ।”? 


हिन्दी नवजीवन 
« अक्तूबर १९३१ 


श्ण्र 


हिंसाके विरुद्ध क्यों ? 
एक सज्जन यह दलील देते है -« 


“ञप आखिर क्‍यों हिसाके विरुद्ध हैं? क्‍या आपके ख्यालमें प्रत्येक 'हिंसा- 
कृत्य' में पाप है? क्‍या यह अजीब सी बात नहीं है कि जब हम कोई हत्या या कत्ल देखें, 
तब एक तरहका डर, तरस और घिन महसूस करे, ओर संसारमें नित्य प्रति धीरे-धीरे जो 
र्त चूक्षा जा रह्य है उसे चुपचाप खड़े देखते रहें ” अगर किसीका यह विश्वास है कि सफल 
रक्तपातकी क्रातिसे दुनियाकी हीन दशा बहुत कुछ सुधर जायगी, तो वह क्‍यों न हथियार 
उठावे ! मनुष्यकी प्रकृतिके बारेमें आप अत्यधिक आशावादी मालूम होते हैं, हालाँकि मे 
अक्सर उसके विषयमे आपके कठु अनुभवोंको पढ़ा करता हैँ | क्‍या आप यह अनुभव नहीं 
करते कि ससारके शासक आज इतने अधिक हृदयहीन हो गये हैं, कि जबतक वे फिरसे 
बच्चे! नहीं हो जाते, तबतक आपको या मनुष्यताकों वे समझ ही नहीं सकते १ मेरे कहनेका 
यह अर्थ नहीं, कि वे पेदाइशसे ही बुरे हैं। मगर उनकी बुराई हाड़-मासमें इस कद्र पेठ 
गयी है कि अपने आप उसे वे बदल ही नहीं सकते |” 


दुनियाँके शासक अगर बुरे हैं, तो इसका यह कारण नहीं कि बिल्कुल 
प्रकृतिसे या सर्वथा जन्मसे ही वे ऐसे है, बल्कि अधिकांश सहवास या परिस्थि- 
तियोंके कारण उनमें यह बुराई आ गयी हे और इसीसे मुझे आशा हे कि वे 
सुधर सकते है। लेखकका यह कहना बिल्कुछ ही सच है कि अपनी बुराईको वे 
अपने आप नहीं बदल सकते। अगर उन्तकी चारों ओरकी परिस्थितियोंने उन्हें 
अपना गुलाम वना लिया है, तो उन्तकी बुराई उन्हें कत्ल कर देनेसे नहीं बदली जा 
सकती, उसमें तो उनकी उन परिस्थितियोंक्रे बदल देनेसे ही सुधार किया जा सकता 
है, पर वे परिस्थितियों हम प्रजा ही तो है। जेसी प्रजा, वेसा राजा । कुल मिछा- 
कर असलमें प्रजाके विस्तृत संस्करण ही इन शासकोंको कहना चाहिये। मेरी यह 
दलील अगर ठीक है, तो शासकोंके प्रति किया हुआ हमारा कोई भी हिसाकायें 
जात्मघात' ही कहा जायगा। ओर चूंकि मैं न खुद अपघात करना चाद्निता हूँ, 
न अपने पड़ोसियोंको ऐसा करनेके लिए उत्तेजित करना चाहता हूँ, इसढिए में 
स्रयं अहिंसक बन जाता हूँ और अपने पड़ोसियोंसे भी यही मांग अ्रहण करनेको 
कहता हूँ । 

फिर, हिंसा एक या अनेक जालिम शासकोंको नष्ट कर सकेगी सही, 
किंतु रावणके मस्तकोंकी तरह उनकी जगह चैसे ही दूसरे पंदा हो जायेंगे, क्योंकि 
जड़ तो जायगी नहीं। वह जड़ तो हमारे अपने ही अंदर है। अगर हमने अपना 
सुधार कर त्िया, तो हमारे शासक तो आप ही सुधर जायेँगे। ' 

५ म १४३ 
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लेखकने शायद यह कल्पना कर रखी है, कि 'अद्दिंसक मलुष्यः किस 
अत्याचारकी महसूस नहीं कर सकता ओर संसारमें नित्य धीरे-धीरे जो रक्त 
शोषण हो रहा है, उसे वह चुपचाप खड़ा देखता रहता है । यह वात नहीं है। 
अहिंसा कोई निष्क्रिय शक्ति नहीं है, न लेखककी कल्पनाके अनुसार वह ऐस़ो 
बेबसीकी ही चीज हे। सत्यके बाद असलमें अहिंसा ही संसारमें वड़ी-से-ड़ो 
सक्रिय शक्ति है । विफछ तो वह कभी जाती ही नहीं । हिंसा सिफे ऊपरसे सफड 
मालूम देती है। किसीने कभी यह दावा नहीं किया कि हिंसासे सफलता बराबर 
मिलती दही है। अहिंसा कभी यह दावा नहीं करती कि उससे तत्क्षण प्रत्यक्त फ 
मिल जाता है वह कोई जादूकी पुड़िया तो है नहीं | इसीसे उसमे असफछताएँ 
होती दिखायी देती हैं | हिंसामें जिसका विश्वास है, वह हत्यारेको मार ढालेगा 
और अपने इस कासकी बड़ी शान बघारेगा। पर उसने “हत्या? को तो मारा नहीं, 
बल्कि हृत्यारेको मारकर उसने एक ओर हत्या कर डाी, ओर शायद दत्याका द्वार 
और भी खोल दिया | बेरसे तो बेर बढता ही है, उसका शमन नहीं होता। 


अहहिंसक मनुष्य तो अपने प्रेम-बछका ही ह॒त्यारेपर असर डाल्ेगा। 
हत्यारेको दुंड॒ देकर चह उस हत्याको नहीं मिट्रा सकता। पर अपने प्रेमके द्वारा 
हत्यारेसे हृत्या-कृत्यपर पश्चात्ताप करानेकी और उसके जीवनका माग एकदम 
बदल देनेकी उसे आशा रहती है। अहिंसक मलुष्य तो सदा आत्म-निरीक्षण ही 
करेगा और इस परम सत्यका पता छगा लेगा कि-- 


“आत्मनः प्रतिकूलानि परेषा न समाचरेत्‌ ?? 


हमें वही बरताव दूसरोंके साथ करना चाहिये, जो हम उनसे अपने भ्रति 
कराना चाहते हैं। यही सर्वोत्तम मार्ग है। ऋगर वह स्वय हत्यारा होता, तो वह 
अपने पागरूपनके लिए अपना वध कभी न करवाना चाहता, वह तो यह चादवी 
कि हमे अपनेको सुधारनेका अवसर मिले । अहिंसक यह भी जानता है कि जिसे 
मैं बना नहीं सकता, उसे मिटाना भी नहीं चाहिये । मनुष्य-मनुष्यके बीचका एक 
मात्र मुसिफ तो हमारा सिरजनहार ही हे । 


हरिजन सेवक 
र८ सितम्बर, १९३४ 
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तक नहीं, किन्तु अनुभव 


मेरी दृष्टिमें त्तो मेरी प्रत्येक प्रवृत्तिके लिए सत्यकी तरह अहिंसा भी मेरा 
शाइवत-धर्म है | मनुष्येतर जीव सृष्टिके प्रति अपने व्यवहारमें अनेक बार इस 
धर्मका जो में पूर्ण आचरण नहीं कर सकता, वह मेरी आत्मनिबेछता ही सिद्ध 
करता है, इससे अहिसा धर्मकी सत्यता अथवा मेरी वद्विषयक श्रद्धामें कमी 
नहीं आती, न आ सकती है.। में तो केवछ एक रंक साधक हूँ। सदा ठोकरपर 
ठोकर खाता रहता हूँ, तो भी निरंतर ऊपर चढ़नेका जतन करता हूँ। मेरी 
निष्फछता मुझे पहलेसे भी अधिक जाग्रत बनाती है और मेरी श्रद्धामें ओर भी 
अधिक शक्तिका सचार करती है। मै यह श्रद्धाकी आंखोंसे देख सकता हूँ कि 
सत्य ओर अदिसाके द्विविध धर्मके पालनमें इतनी अमोघ शक्ति है कि जिसकी 
हमें बहुत ही घुधली कल्पना है । 


अगर इन दोनों तत्तवोंको हमें अपने समस्त जीवनमें व्यापक बना लेना 
हे, तो अस्पृश्यताके विरुद्ध हमने जो शुद्ध धार्मिक युद्ध छेड़ा है, उसमें तो इसकी 
बहुत अधिक आवश्यकता है। अतएव अमेरिकाके एक मित्रके लिखे पतन्नका 
निम्नलिखित उद्धरण पाठकोंके आगे रखते हुए मुझे दृ्ष होता है। इस पत्रमें मेरे 
अमेरिकन मित्रनने अपने हृदयका भाव प्रकट किया है; इस बातका वर्णन करके कि 
उनकी भनोवृत्तियों किस तरह काम कर रही है, उन्होंने महा-मंथनपूर्वक शोध 
करनेके उपरांत अहिंसाके विषयमें जो श्रद्धा, अभी स्यात्‌ बह सम्पूर्ण नहीं कही जा 
सकती प्राप्त की है, उसे व्यक्त किया हे । 


“ग्रापके साथ अभी पिछली वेर मेरी जो बातचीत हुई थी, उससे आपने यह 
समझा होगा कि अरहिंसाके बारेमें मेरी जो आस्था थी उसे अब मै गँवाता जा रहा हूँ | इस 
सिद्धातके संबंधमें मुझे श्रनेक शंकाओंने परेशान कर रखा था और इसीसे मुझे आपके 
साथ बात करनेका इतना अधिक मन हुआ । मुझे ऐसा लगता है कि यह मेरी भारी 
नादानी थी, क्योंकि मुझे यह साफ-साफ समझ लेना चाहिये था कि महान नैतिक तथा 
आध्यात्मिक सत्य तर्कके द्वारा सिद्ध हो ही नहीं सकते। इन सत्योंकों ती अनुभवकी आगमें 
ही कसना चाहिये। ऐसी कठिन कसनी मैंने अपने जीवनमें अभी कहाँ की है ! मुझे लगता 

कि अहिंसाको अपने अनुभवसे शाश्वत-धर्म सिद्ध करनेके लिए जितनी तपस्या मैंने 
आजतक की है, उससे कई गुनी अधिक अभी करनी चाहिये । 


“किंतु वूसरोंके जीवनमें इसका जो परिपाक हुआ है उसे में देखता हूँ, और 
इसका जो फल लगा है उसे भी मैं देख सकता हूँ और उससे में इसे अपनी धर्म-अद्धाके 
पक महान अगके रूपमें अंगीकार भी कर सकता हूँ। राजेन्द्र बाबू जैसे पुरुषोंके निकट 

श्ण्ज ह 
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संसर्गमें आना एक ऐसा सौभाग्य है, जिसके लिए मनुष्यकों भगवानका आभारी होता 
चाहिये। मैंने देखा है, राजेन्द्र बाबू और दूसरे कुछ व्यक्ति, जिनका नाम मैं करता 
सकता हूँ ओर जिन्होंने अपने जीवनकी पतवार अहिंसाके ही आसरे चलायी है, वे लोग, 
मोह, स्वार्थ, द्वेष, भय आदिको दूर करके ही शुद्ध हो सके हैं। अनेक लोग दृखतों 
प्रकाशमय भविष्यकी कीनी कॉकी तो कुछु-कुछ ले सकते है, पर अतरमें डेरा डाले हुए 
ये षड़रिपु उन्हें ऐसा सताते हैं कि वे बाह्य शब्रुओंके सामने युद्ध में विजय-लाभ नहींक 
सकते | आपके विरोधियोंपर अहिंसाका जो प्रभाव पड़ा है उसपर में इतना अ्रधिक मुझ 
नहीं हूँ , किंठ आपपर और दूसरे स॒ह्ठी भर मनुष्योपर; जिन्होंने अहिंसा धर्मको अपने अतस्ों 
उतारा है, इसका जो श्रभाव पड़ा है मेरा मन तो उसीपर मंत्र-मुग्धवत्‌ है। 


"है मानता हूँ, कि यह विश्व नीति-नियत्रित है। अतः जिस प्रकार दिनके वार 
रात आती है, उसी प्रकार यह भी स्पष्टतः स्वयवसिद्ध है, कि चारित्यका ऐपा सुदर विश 
असत्यके प्रयोगेसि हो ही नहीं सकता । और इसी तरह मैं यह भी म'नता हूँ कि ईत- 
मसीहका यह वचन अततः सत्य ही है कि 'जो लोग तलवार उठायेंगे उनकी मौत तह 
वारसे ही होगी ।' 


“.**सेरा विश्वास है कि आपको अपने युद्धको अंतिम विजयके लिए एक दी 
गुणके उपयोग करनेकी जरूरत है, ओर वह गुण है धीरज । 


““““हिन्दुस्तानका आज आप जो नेतृत्व कर रहे हैं उसके बारेमें तो मैं इतना 
ही कहूँगा कि आपने नेतृत्वका यह गुण एक दिनमें विकसित नहीं किया ओर न यह गुण 
श्रापका जन्मजात ही है। में मानता हूँ कि आप सत्य-परायणताका दीर्घकालिक तप कर, 
लम्बे और कठिन अनुभवके परिणामस्वरूप ही, अपने जीवनको इतना ऊँचा उठा पक्रे है 
भले ही यूरोपके लोगोंको अहिंसा-पालनकी शिक्षा न मिली हो, पर में यह नह मानता 
कि यूरोपमें मनुष्य-स्वभाव हिन्दुत्तानसे बिलकुल ही भिन्न होता है। इसलिए वे लीग न 
आचरण-द्वारा ही अहिंसा-धर्ममें निष्ण।त हो सकते हैं। इसमें अनेक बार निप्फलता होगी, 
अनेक वार हिम्मत दूटेगी, अनेक बार पराजय होगी । आपके भी जीवनमे यह सब $ ६ 
ओर अब भी हो रहा है। लेकिन अगर यह सत्य है, तो इस शाश्वत-घर्मका त्ागव 
कसी सी समय नहीं किया जा सकता ।” 


हरिजन सेवक 
२८ सितम्बर, १६३४ 


छण०प् 


हैँ + 
जीव मात्र एक हैं 
गत मास मैं सात-आठ दिनके लिए बोरसद्‌ गया था | वहाँ मैंने अपने 
कई भाषणोंमें कहा था कि यद्यपि मै मानता हू कि प्लेगके कीटारुबाले चूहे, पिस्सू 
भी सरे लिए सहोद्रके समान हैं, ओर जीनेका जितना अधिकार मुझे है उतना ही 
अधिकार उन्हें भी है, तो भी डा० पटेलके चूहे ओर पिस्सू मारनेके प्रयत्नका मै 
बित्ता संकोचके समथन करता हूँ । 


एक पतन्न-रिपोटरने, जिसे मेरी यह घूहों ओर पिस्सुओके सहोद्रपनकी 
बात सुनकर आश्चये हुआ, पर जिसने यह पर्चा नहीं की कि मैने किस प्रसगपर 
यह कहा था, चटसे मेरी वह बात तार द्वारा अपने अखबारको भेज दी | सरदार 
पटेलकी तीकषण दृष्टि उस परेपर जा पड़ी, ओर उससे जो हानि होनेकी सम्भावना 
थी उसे सुधार देनेके लिए उन्होंने सुझसे कहा । मगर उन्होंने जो काम मुझे सौंप 
रखा था उससे मुझे फुसेत नहीं थी, इसलिए मैंने यह कहकर लिखनेकी बात 
टाल दी कि जिन लोगोंका इस बातसे संबध है वे कभी मेरे कहनेका गछत अथ 
नहीं लगायेंगे। | 
लेकिन सरदारका कहना ठीक निकला । वह अद्धेसत्यवाली खबर 
तारसे छदन भेज दी गयी । वहाँ जो छोग यूरोपमे मेरी ख्याति बढ़ानेके विषयसें 
चिंतित रहते हे उन्हें वह पेरा पढ़कर क्षोभ हुआ | यद्यपि इतना तो वे सममते थे 
कि इस सहोद्रपनके दावेसे मैने बहुत-कुछ मयोदाएँ तो रखी ही होंगी । उन्होंने 
मेरे पास उस पैरेकी करटिंग लेकर भेज दी। अब उन मित्रोंकी खातिर भी मे बाध्य 
हूँ कि अपनी स्थितिको साफ कर दूं। यद्यपि जो अद्भेसत्य एक बार चछ निकला, 
वह एकदम केसे रोका जा सकता है ९ 
मे जिन लोगोंके आगे वहॉ भाषण दे रहा था, वे उन जंगली जानवरोंको 
भी नहीं मारते, जो नित्य ही उत्तकी खेत्तीका नाश करते रहते है। सरदारने अपने 
प्रचंड प्रभावका पूरा उपयोग जब किया,तब कहीं चूहोंका संहार वहां हो सका। इसके 
पहले बोरसद्‌ तालुकामे कभी एक भी चूहा या पिस्सू नहीं सारा गया था। लेकिन 
सरदारका उत्त लोगॉपर बहुत बड़ा उपकार था, इसलिए उनकी बातका विरोध वे 
नहीं कर सकते थे, और उन्‍होंने डा० भास्कर पटेलको चूहों ओर पिस्सुओंका संहार 
निबोध रीतिसे करने दिया । बोरसदमें जो काम हो रहा था उसकी मझुमे रोज- 
च-रोज खबर मिलती रहती थी। 
. जो कास वहाँ हुआ था उसपर मेरी स्वीकृति लेनेके छिए ही सरदारने 
डैभा चुज्ञाया था। कारण कि यह काम अब भी जारी रहना था, हालाकि छोगोंको 
०९५७० 
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अब खुद अपने स्वतंत्र प्रयत्तसे यह काम करना था। इसलिए अपनी समातिप 
जोर देनेके लिए मैने अहिंसा अथीत्‌ जीवमान्रकी अबध्यता तथा एकता विषय 
अपनी अटल श्रद्धा अत्यंत स्पष्ट शब्दोंमें सुना दी । 


किंतु श्रद्धा ओर क्रियाके बीच यह विरोध किस लिए ? बिरोध तो भरकय 
है ही । जीवन एक अभिवाषा है । उसका ध्येय पूर्णता अर्थात्‌ आत्म-साक्षालारे 
लिए ग्रयत्त करना है। अपनी निरबेछताओं या अपूर्णताओंके कारण हमें आदस 
लीचा नहीं करना चाहिये। मुझमें निबंछता ओर अपूर्यंता दोनों ही हैं। यह नहीं 
कि मुझे उनका दुःखद भान न हो । अपनी उन निरबेलताओं और अपूर्राताओंको 
दूर करनेमें सहायता देनेके छिए सत्य-भगवानके समक्ष भेरे हृदयमें मूक पुकार 
प्रति क्षण उठती रहती है। मै यह मानता हे कि सॉप-बिच्छू, बाघ और प्लेग तथा 
पिस्छुओंसे मुझे डर लगता है। मुझे यह भी कहना चाहिये कि खतरनाक दिखायी 
देनेवाले डाकुओं ओर हत्यारोंसे भी मुझे डर लगता हे। मैं यह जानता हूँ कि 
मुझे इनमेंसे किसीसे सी नहीं डरना चाहिये। पर यह कोई चुद्धिकी बहादुरीका 
काम नहीं है | यह तो हृदयका व्यापार है। सिवाय ईइबरके ओर सबका भय ल्थाग 
देनेके लिए वज्-सा कठोर हृदय चाहिये। अपनी निर्बताओंके कारण बोरसदके 
छोगोंको में यह सलाह तो नहीं दे सकता था कि आप लोग हत्यारे घूहों और 
पिस्सुओंको न मारे। पर में यह जानता था कि यह छूट मानवी निबंल्ताक। 
परिणाम हे । 


तो भी अहिंसा ओर हिंसा संबंधी मेरे विश्वासोंमें उतना ही अंतर है, 
जितना उत्तर दिशा और दक्षिण दिशामें है या जितना अंतर जीवन और मृत्युके बीच 
है। मनुष्य अहिंसा, अथौत्‌ प्रेम धर्मके समुंदरमें जब अपने भाग्यकी किस्ती छोड़ 
देता है, तब वह नित्य विनाशका दायरा कम्र करता जाता है, ओर उतने अशम 
जीवन और प्रेमका क्षेत्र बढ़ाता जाता है. । जो मनुष्य हिंसा अर्थात्‌ ह्वपका 
आलिंगन करता है वह ज्षण-क्षण अपने विनाशका क्षेत्र विस्तृत करता जाता है भरें 
उतने अंशमें मृत्यु तथा घृणाकों बढाता है । 


यद्यपि बोरसद वासियोंके आगे मेंने अपने सहोदरवत्‌ घूहों भर 
पिस्सुओंके विनाशका समर्थन किया, तो भी मने उन्हें जीवमान्नके प्रति 822 
धर्मका महान सिद्धांत शुद्ध रुपसे बतलाया। यद्यपि इस जन्‍्ममें उस सिद्ध 
पालन पूर्णतया में नहीं कर सकता, तो भी उसपर मेरी अटछ श्रद्धा तो रहेगी 
ही। मेसे प्रत्येक असफलता मुझे उसके साज्ञात्कारके अधिकसे अधिक सी 


ले जाती है । 


हरिजन सेवक 
2८ जून, १९३५ 


$ थे 
अहिसाका अश 
एक अग्नेज मिन्रने मुझे नीचे लिखा पत्र भेजा है-- 


४ धपरद्रास मेल' में प्रकाशित आपके एक पत्रकी नकल इसके सांथ नत्थी करके 
भेजता हूँ । उसे देखनेकी ओर मुझे यह बतलानेकी क्‍या आप कृपा करेगें कि उसमें आपके 
ठीक-ठोक शब्द आये हैँ या नहीं ! ओर यदि ठीक-ठीक आये हैं तो कया आप कृपाकर 
यह सप्रकायेगे कि यहाँ आपने जो मत प्रगट किया है उसकी सगति आपके हमेशाके 
वक्‍तव्योंके साथ केसे बैठती हैं ! मुझे तो ऐसा लगता है कि आजतक जितने सिद्धातोंका 
उल्लेख मिलता है उनमें यह सबसे भयकर है । यह तो किसी भी मनुष्यकों कानून अपने 
हाथमें ले लेने और हत्या या दूसरी किसी भी तरहकी हिंसा करनेका आमंत्रण देता है। 
बहाना सिर्फ यह रहेगा कि वह या तो खुद डरता है या फिर उसके लिए हिसाका एकमात्र 
विकल्प कायरताका मार्ग है जो हिंसासे भी बुरा है। अगर यह बात है तब तो बोलो 
जनरल डायरकी जय |! 


भ्रद्रास मल! की वह कतरन यह है-- 


“एक प्रसिद्ध काग्रेसवादीने अपनी चिट्ठीमें आन्म्र देशके एक गॉवके हिन्दू- 
मुसलमानोकी तनातनी ओर मुसलमानोंकी सीनाजोरीका वर्णन किया था, साथ ही यह ' 
सलाह चाही थी कि ऐसी हालतमें कया करना चाहिये | उसके उत्तरमें गांधीजी अपने 
एक निजी पन्नमें लिखते हैं-- 


प्रिय मित्र, 


आपकी वर्णशनकी हुईं यह स्थिति शोचनीय है । लोग अगर अपने मुसलमान 


भाशयोंसे डरते हूँ तो उन्हें शारीरिक बलका प्रयोग करके अपनी रक्षा करनेका पूरा 
अधिकार है 


ऐसा न करना कायरताका काम सप्रका जायगा। कायरता किसी भी तरह 

अहिंसा नहीं कही जा सकती | कायरता तो खुली हुई और सशखझ््र हिंसासे भी बुरी प्रकारकी 
हिंसा है ।” 

सेरे पास उस पत्रकी नकछ नहीं है, तो भी उसकी जो 'नकछ! प्रकाशित 

हुईं हे उसमें मेरे विचारोंका सार आ जाता है। पतन्न-लेखकका न तो नाम याद 

» न मैं उसे पहचानता हूं। अगर वह कोई प्रसिद्ध कांग्रेसबादी होता तो मेरा 

विश्वास है कि मैं उसे जानता होता । जेसा “मद्रास सेल” के संबाददाताने कहा 

है, मेरा वह पतन्न एक प्रइनके उत्तरमें लिखा हुआ निजी पत्र था। जिन परि- 

२५५ 


गांधीजी 


स्थितियोंके लिए मैंने वह पत्र लिखा था उन परिस्थितियोंको छक्तम रखकर ही 
ञ्से पढ़ना चाहिये । मैने वह पत्र अगर अपने पास रख लिया होता तो उसके 
मुख्य अंशको में अवश्य यहाँ उद्घृत करता । वह खासा छम्बा पत्र था। लेसस्ते 
उसमें गांवके छोगोंकी परिस्थितिका विस्तारके साथ वर्णन किया था और ढिखा 
था कि हिन्दू यहांके असहाय ओर भयभीत हो गये है। अहिंसा क्‍या चीज है, 
यह वे बिल्कुल ही नहीं जानते। गांवके मुसतमानोंका जोरो-जुल्म द्वि-दिन बढ़ता 
ही जा रहा है, ओर दूसरे गावोंके मुसलमान आ-आकर इस अत्याचारकों और 
भी शह दे रहे हैं। ऐसी स्थितिसें गांववाले आखिर क्या करे  पत्र-लेखकमे 
मुझसे यह प्रइन पूछा था। उसे मैने जो सत्लाह दी थी, बैसी सलाह ऐसी परि- 
स्थितिओंमे मैने हमेशा ही दी है। सन्‌ १६२० में अछो साइयोंके साथ जब में 
अमण कर रहा था, तत्र मेरे पास यह खबर आई कि बेतियाके पास एक गाव 
पुलिसने निरंकुशताके साथ. मार-पीट ओर छूटपाट की है | इस विषयपर वेतियाके 
अपने सार्वजनिक भाषणमें मैंने कहा था और १५ दिखस्बर सन्‌ १९२० के "यंग 
इन्डिया'में इस संबंधमें एक लेख भी लिखा था, जिसका आसंगिक भाग इस लेसके 
अंत उद्धृत किया जाता है । 


जो आदमी मरनेसे डरता है ओर जिसमें सामना करनेकी ताकत नहीं 
हैं उसे अहिंसाका पाठ नहीं पढ़ाया जा सकता। असहाय चूहोंको अहिंसक नहीं 
बना सकते, क्‍योंकि वह तो हमेशा ही बिल्लीके सुंहका ग्रास बना रहता है । उसमे 
अगर ताकत होती तो वह उस हत्यारी बिल्लीकों खुशीसे खा जाता | पर वह तो 
बिल्लीको देखकर बिलमें छिपनेको भागता है। हम उसे कायर नहीं कहते क्योंकि 
. प्रकृतिने उसका स्वभाव ही ऐसा बनाया है। सगर जो सनुष्य खतरा देखकर 
चुड्ठेके ऐसा बर्ताव करता है, उसे अगर कायर या नामर्द कहें तो ठीक हो हैँ। 
उसके दिलल्‍में हिसा ओर द्वप भरा हुआ है, ओर खुद सार खाये विना अगर वई 
शत्रुको मार सके तो उसे मारना भी चाहता है। ऐसा मलुष्य अहिंसासे छा 
कोस दूर हैं । उसे अहिंसाका उपदेश देना बिल्कुल ही अकारथ हे | बीरताका लेश 
भी उसके स्वभावमें नहीं होता । अहिंसा समझ सकनेके पहले उस मनुष्यकी बंद 
सीखना होगा कि आक्रमण करनेवाले पहाड़ जेसे मनुष्यके सामने भी छाती खाल 
कर खड़ा दो जाना चाहिये और उसको आक्रमणसे अपनी रक्षा करते हुए जान भी 
चली जाय तो कोई पर्चा नहीं। इससे अन्यथा करते हैं तो उसकी कायरता और 
भी छढ हो जाती है और अहिंसासे वह और भी दूर जा पड़ेगा। यह सही हक 
में किसीको अत्याघात करनेसे मदद नहीं दूँगा, पर इस तरहकी अर््धिंसाकी ओटम 
अगर कोई अपनी कायरताको छिपाता है, तो में उसे यह नहीं करने दू गा । अर्दधिता 
तो शुरवीरोंका सार्ग ह--इस वावकों न जाननेसे वहुतोंका यह सच्चा विश्या8 
रहा है कि जब कोई खतरा आवे--ओर खासकर जिसमे जान जानेका डर 7 
तब सामना करनेके वजाय पीठ दिखाकर भाग जाना एक प्रकारका श्तत्य £ | 
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छः 


शअ्रहिसा 


बतौर अहिंसाके एक शिक्षकफ्रे, जहातक मरे छिए संभव है, ऐसे नामर्दीके 
खिलाफ झुमे जरूर लोगोंफोी आगाह कर देना चाहिये । 


अद्विंसा तो मानवके पास ऐसी प्रबलसे प्रबकछ शक्ति पड़ी हुई है कि 
जिसका कोई पार नहीं | मनुष्यकी बुद्धिने संसारके जो प्रचण्डसे प्रचण्ड अस्त्र-शस्र 
वनाये हैं उससे भी प्रचण्ड यह अहिंसाकी शक्ति है। संहार कोई भी मानव-धर्म 
नहीं है। मनुष्य अपने भाईको मारकर नहीं, बल्कि जरूरत हो तो उसके हाथसे 
मर जानेको तैयार रहकर ही स्वततन्नंतासे जीवित रहता है । हत्या या अन्य प्रकारकी 
हिंसा, फिर चाहे वहेँ किसी भी कारणसे की गयी हो मसानव-जातिके विरुद्ध 
आपराध है। ध 

किंतु में यह बिल्कुल स्पष्ट देखता हूँ कि अहिसा-विषयक यह सत्य दुर्बछ 
असहाय सनुष्योंकों नहीं समझाया जा सकता। उन्हें तो आत्मरक्षा करनेकी ही 
बात समझनी चाहिये । 


शंकाशीछ मनुष्य तब यह दलील देगा,'आप दुर्बेछ मनुष्यकी अद्विंसा सिखा 
नहीं सकते,ओर बलवानके पास ले जानेका आपका साहस नहीं । तो यह फिर क्‍यों 
नहीं मान छेते कि अहिसा अहिंसा द्वारा ही सिखायी जा सकती हे । जब उसकी 
शक्ति और क्षमताका अचूक प्रदर्शन होगा, तब दुर्बछ तो अपनी दुर्बछुता छोड़ देंगे, 
. ओर बलवानोंको अपने बलकी निरथकताका उसी क्षण पता चल जायगा और 
नम्न वत्कर अहिंसाकी खर्वोत्कृष्टता स्वीकार कर लेंगे | सामूहिक अवृत्तिमें भो आप 
इस ध्येयको प्राप्त कर सकते है, यह बतानेका मेरा नम्न प्रयत्न है। इस अग्नेज मित्र 
जसे आलोचकोंसे सेरी यह प्रार्थना है कि वे जरा धीरज रखे | 


आन्ध्रके पत्न-छेखककों मेने जो खत लिखा था उससे इस अग्रेज मिन्नने 
जो परिशास निकाला है वह मरी रायमें निकल ही नहीं सकता। जिस पन्नका मने 
जवाब दिया था उस पतन्रके बिना इतना तो स्पष्ट ही हे कि जब पुलिसकी मदद 
मोजूद है तब मनुष्यके सामने आत्म-रक्षा करनेका कोई मौका ही नहीं आता | 
पुलिस अगर अपना कर्तव्य पाछन करतो है, तो खुले आम हमला या मारपीट 
वह होने ही नहीं देगी । आत्म-रक्षाके लिए सामना करनेकी कानूनमें इजाजत है । 
मेने जिन परिस्थितियोंक्री चौकी थी उसके सम्वन्ध्ें मेने सान लिया था कि वहां 
पुलिस या कानूनकी पहुंच नहीं हो सकती । अपराध रोकनेकी अपेक्षा वे अपराधका 
दृड अधिक देते हैं, और अपराधका पता तो और भो कम्र छगाते है। इसढिए 
जहाँ शरीर होम देनेकी तत्परता न हो, वहां आत्म-रक्षाका सार्ग ही एक मात्र 
प्रतिष्ठित मांगे है। 
हरिजन सेवक 
रे जुज्ञाई, १६३५ 
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अद्वितीय शक्ति 


मेरी अत्येक अवृत्तिके मूलमें अहिंसा रहती है, ओर इसीसे जिन तौर 
प्रवृत्तियोंमें से अपना सरबस जड़ेलता दिखायी देता हूं, उनके मूलमे तो अहिंसा 
होनी ही चाहिये। ये तीन प्रवृत्तियां अस्पृश्यता-निवारण, खादी ओर गांवोंका 
पुनरुद्धार हैं । हिन्दू-मुसछमान-ऐफ्य चोथी वस्तु हे | इसके साथ में अपने बचपतसे 
हो ओत-प्रोत रहा हूं । पर अभी मे इस विषयमें ऐसा कोई कोर्य नहीं कर सकता, 
जो प्रत्यक्ष नजर आ सके। इसलिए इस दृष्टिसे मेने इस विषयमे अपनी हार 
कबूछ कर ली है। पर इसपरसे कोई यह कल्पना न कर ले, कि में इस संबंधें 
हाथ धो बंठा हूँ। मेरे जीते जी नहीं तो मेरी सृत्युके बाद हिन्दू और मुसलमाव 
इस बांतकी साक्षी देंगे कि मेंने हिन्दू-सुसलिम-ऐक्य साधनेका मंत्र-जप अन्त तड 
नहों छोड़ा था । इसलिए आज, जब इटछीने अबीसी नियाके विरुद्ध युद्ध छेड़ दिया 
है, अहिंसाके विषयमें थोड़ा विचार कर लेना अप्रासंगिक तो नहीं किंतु आवश्यक 
ही है, ऐसा मैं देखता हूं । अहिंसाको जो धर्मके रूपमें मानते हैं उनकी दृष्टिमें उसे 
सर्वव्यापक होना चाहिये। अहिंसाको धर्म माननेवाले एक प्रवृत्तिमें अद्दिंसक रहें 
ओर दूसरीके विषयमें हिंसक, ऐसा केसे हो सकता है ? यह तो केवल व्यवहयार- 
नीति मानी जायगी। इसकिए इटली जो युद्ध कर रहा है उसके धर्ममें अहिंसा-ध्मं 
उदासी नहीं रह सकता। यह होते हुए भी इस विषयमे अपनी राय बतलाने और 
अपने देशको मार्ग दिखलानेके लिए आम्रहपूर्ण सूचनाओं के अति मुझे इन्कार करना 


पड़ा है। बहुधा सत्य ओर अहिसाके लिए मौन रूपी आ।त्म-निम्रह धारण करना 
पड़ता है। यदि भारवने बतौर राष्ट्रके सामाजिक अहिसाको धर्म रूपमें स्वोकार 


किया द्वोता, तो मैने अवश्य ही कोई न कोई मार्ग, सक्रिय मार्ग, बता दिया द्वोता। 
यह मै जानता हूं कि करोड़ोंके हृदयपर मुझे कितना अधिकार भ्राप्त हो चुका है| 
पर उनकी बड़ी-बड़ी मयौदाओंको भी मैं ठीक-ठीक समझ सकता हैँ। सर्वेव्यापऊ 
अद्दिंसाके मार्गपर भारतकी पंचरंगी प्रजाको मार्ग दिखानेकी शक्ति ईश्वरने मुमे 
प्रदान नहीं की है। अनादि-कालसे भारतको अहिसा-धर्मका उपदेश तो अवर! 
मिलता आ रहा है, किन्तु समस्त भारतमे सक्रिय अहिंसा पूणा रूपसे क्रिंसी कालमे 
अमलमें लायी गयी थी, ऐसा मैंने भारतके इतिहासमें नहीं देखा। यह होते हुए भी 
अनेक कारणोंसे मेरी ऐसी अचल श्रद्धा है कि किसी भी दिन सारे जगतऊं 
भारत अहिंसाका पाठ पढायेगा । ऐसा होनेमे भले ही कई युग गुजर जाँय। पर मर 
बुद्धि तो नहीं बतलाती है कि दूसरा कोई भी राष्ट्र इस कायका अमुयरां 
वन सकता है। 

अय हम जरा यह देखें कि इस अद्वितोय शक्तिके अंगमे क्या सभी 
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व्‌ 


श्रद्दिसा 


| कुछ ही दिम पहले इस चालू युद्धके संबंधमें अनायास ही कुछ मित्रोंने मुझसे 
चे लिखे ये तीन प्रइत पूछे थे-- 
“१-अबीसीनिया, जिसे श्र दुलंभ है यदि अहिसक हो जाय तो वह शज््र- 
सुलभ इश्लीके सुकाबिलेमें क्या कर सकता हैं 
“२-यूरोपके पिछले महासमरके परिणाम-स्वरूप स्थापित राष्ट्र-पंघका इंगलेंड 
सबसे प्रबल सदस्य है | इंगलेंड यदि आपके श्रर्थके अनुसार अहिसक हो जाय तो वह 
क्या कर सकता है ? 


है 
नी 


४३-भारतवर्ष आपके अथ्थके अनुसार यदि अहिंसाको एकदम ग्रहण करले तो वह 
क्या कर सकता हैं ” 


हे इन प्रश्नोंका उत्तर देनेके पहले अहिंसासे उत्पन्न होनेवाले इन पांच 
उपसिद्धांतॉका आया जाना आवश्यक मालूम होता है -- 


(१) मनुष्यके लिए यथा शक्य आत्म-शुद्धि अहिंसाका एक झाव-' 
इयक अंग है । 


(२) मलुष्य-सनुष्यके बीच मुकाबिला करें तो ऐसा देखनेमें आयगा 
कि अहिंसक मनुष्यकी हिंसा करनेकी जितनी शक्ति होगी उतनी ही मात्रामें 
उसकी अहिंसाका माप हो जायगा। 


, यहों कोई हिंसाकी शक्तिके बदले हिंसाकी इच्छा सममनेकी भूलछन 
कर। अहिंसकमें हिंसाकी इच्छा तो कभी नहीं हो सकती। 

(३ ) अहिसा हसेशा हिंसाकी अपेक्षा बढ़कर शक्ति रहेगी, अर्थात्‌ 
एक भनुष्यमें उसके हिंसक होते हुए जितनी शक्ति होगी उससे अधिक शक्ति 
उसके अहिसक होनेसे होगी । 

(४ ) अहिसामें हारके लिए स्थान ही नहीं है । हिंसाके अंत तो 
हार ही हे । 

(५ ) अहिंसा शब्दके संबंधमें यदि जीत शब्दका प्रयोग किया जा 
सकता है, तो यह कहा जा सकता है कि अहिसाके अंतमें हमेशा ही जीत होगी । 
वास्तविक रीतिसे देखें तो जहां हार नहीं वहां जीत भी नहीं । 

अब इन उपसिद्धांतोंकी दृष्टिसे ऊपरके तीन प्रश्नॉपर विचार करें-.. 


१--अबीसीनिया अहिंसक हो जाय तो उसके पास जो थोढ़े बहुत 

हथियार है. उन्हें बह फेंक देगा। उसे उनकी जरूरत नहीं होनी चाहिये। यह 

भत्यक्ष है कि अहिंसक अबीसीनिया किसी राष्ट्रके शस्त्र-बचलूकी अपेक्षा न 
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करेगा। यह राष्ट्र आत्म-शुद्ध होकर अपने विरुद्ध किसोको शिकायत करनेश मैर 
न देगा, क्योंकि वह्द तो तब सभीकी कल्याण-कामना करेगा और अहिंस 
अबीसिनिया जसे अपने हथियार फेफकर इटलीके खिलाफ नहीं लडेगा, सम 
तरह इच्छापूवक या जबरन उसे सहयोग नहीं देग।, उसके अधीन नहीं होग। 
अतः इटली हब्शी प्रजापर अधिकार श्राप्त नहीं करेंगा किन्तु केवल उस 
भूमिपर कब्जा करेगा। हम यह जानते हैं कि इटलीका हेतु केवल जमीनपर 

व्जा करनेका नहीं है । इटलीका हेतु तो उस उपजाऊ देशके हब्शियोंकों भपने 
बशमें करनेका है। उसका यह हेतु यदि सिद्ध न हो सका तो वह फिर किसके 
विरुद्ध लड़ेगा 


२--समस्त अंग्र ज जनता हृद्यसे अहिंसाको स्वीकार कर ले तो वह 
साम्राज्य विस्तारका छोभ छोड़ दे, अरबों रुपयेके बारुद गोलाका त्याग कर दे। 
इस कल्पनातीत त्यागसें जो नेतिक बल अग्नेजोंमें देखनेमें आयेगा उसका असंर 
इटलीके हृदयपर हुए बिना न रहेगा। अहिंसक इ'गलेड जिन पांच उपसिद्धांतोंको 
मैंने _जतलाया है, उनका संसारको चकाचौधमें डाल देनेवांला एक समीव 
प्रदर्शन हो जायगा | यह परिवर्तन ऐसा महान चमत्कार होगा जो किसी भी युगमे 
न अबतक हुआ है, और न आगे कभी होगा। ऐसा परिवर्तन कल्पनावीत 
होते हुए भी अगर अहिंसा सच्ची शक्ति है तो वह होकर ही रहेगा। में तो 
इसी श्रद्धापर जी रहा हूँ। 


३--तीसरे अ्रश्नका उत्तर इस प्रकार दिया जा सकता है। यह तो 
मैं ऊपर कह ही चुका हूँ कि भारत राष्ट्रके रूपमें पूर्ण रीतिसे अ्ददिंसक नहीं है। 
और उसके पास हिंसा करनेकी भी शक्ति नहीं । बहादुर आदमियोंको दृथियारोंको 
परवाह कमसे कम हुआ करती है। जरूरी हथियार किसी भी तरहसे ग्राम 
कर लेते है। इसलिए हिन्दुस्तानमे हिसा करनेकी श्ञक्ति नहीं है इसका अर्थ यह 
हुआ कि हिन्दुस्तानने कभी एक राष्ट्रके रूपमें शक्तिकों विकसित नहीं क्िया। 
इसलिए उसकी अहिंसा दुरबछकी अहिंसा है, इसीसे वह उसे मोह नहीं सर्व 
ओर उसका प्रभाव नहीं पड़ सकता। जहां तहां हम नित्य भारतकी टुबंलताड़ा 
दर्शन किया करते है और संसारके सामने भारत एक ऐसी प्रजाके रुपमें दिखायी 
देता है जिसका कि दिन-द्न शोषण होता जा रहा है| यहाँ भारतकी राजनीतिक 
पराधीनता ही बतानेका हेतु नहीं है, वल्कि अहिंसक ओर नेंतिक दृश्टिसे हम 
आज उतरे हुए मालूम होते है । आपसमे बात करें वो भी हम अपनेकी नीच 
देखते हैं । ऐसा माल द्वोता है. कि किसी भी वलवानके आगे साहस साथ 
खड़े होनेकी शक्ति हम खो बंठे है। हम लोगोंमे ऐसी झक्ति नहीं है, बह वात 
हमारे दिलमे घर कर गयी है। जहां-तहां हम अपनी निर्बछता ही देखा करते है। 
यदि ऐसा न हो तो हम लोगोंमें द्विन्दृ-सुसल्सानक्रे बीच झगठा ही कसी 
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अहिसा 


आपसमें तकरार ही क्‍यों हो ९ राज-सत्ताके विरुद्ध छड़ाई किसलिये हो ? यदि 
हममें सबल राष्ट्रकी अहिंसा हो, तो न अंग्रेज हम लोगोंके प्रति अविश्वास करे, न 
अपने प्राणोंका हमारी त्रफसे कोई भय रखें ओर न अपनेको यहाँ विदेशी शासकके 
रूपमें मानें । भत्ते ही राजनीतिको भापामें इच्छा हो तो हम उन्तकी टीका करें । 
कितनी ही बातोंमें हमारी आलोचनामें सचाई होती है। किंतु यदि एक क्षणके 
. लिए भी पतीस करोड़ सनुष्य अपनेकी एक सबलन मनुष्यके रूपमें समझ 
सके ओर अग्नेजोंको-या किसीको भी ज्ञति पहुँचानेकी कल्पना करते हुए भी 
लज्जित हों तो अंग्रेज व्यापारियों, सिपाहियों अथवा अफसरोंका भय हम छुड़ा 
देंगे ओर अग्न जोंसें हमारे प्रति आज जो अविश्वास है. वह दूर हो जायगा | यदि 
हम सच्चे अहिसक हो जाय॑ तो अंग्रेज हमारे मित्र बन जाय॑। अर्थात्‌ हम 
करोड़ोंकी संख्यासें होनेसे इस दुनियामें बड़ीसे बड़ी शक्तिके रूपमें पहिचाने 
जाय ओर इसीलिए उनके हितचितकके रूपमें हम जो सलाह उन्हें दे उसे वे 
अवश्य ही मानें। 


मेरी दलीले पूरी हो गयीं। पाठक देख सकेगे कि ऊपरको दलीले देकर 
मेने उक्त पांच उपसिद्धांतोंका ही जेसे तैसे समर्थन किया है। सच तो यह है 
कि जिसकी दलीलसे पूर्ति करनी पड़ती हे वह नत्ो सिद्धांत है न उपप्तिद्धांत । 
सिद्धांतों तो स्वयंसिद्ध होना चाहिये । पर दुर्भाग्यसे हम सोह-जालमे 
अथवा जड़ता-रूपी शक्तिमें ऐसे फंसे हुए हैं कि अक्सर सूर्यवत्त्‌ स्पष्ट 
वस्तुओंको भी हम नहीं देख सकते । इसीसे किसी प्राचीच ऋषिने कहा 
है कि “सत्यके ऊपर जो सुनहरा आवरण आ गया है उसे, हे प्रभो, 
दुर कर दे ।”? - 


यहाँ जब मै विद्यार्थी था तबकी मुमे एक घटना स्मरण आ रही है। 

जबतक 'भूमिति! समभने लायक मेरी बुद्धि विकेसित नहीं हुई थी, तब्रतक यह 
बात थी कि अध्यापक तो तख्तीपर आक्ृतियों बनाया करता ओर सेरा दिमाग 
- इधर-उयर चक्कर लगाया करता था | कई बार यूकलिडके १२ सिद्धांत पढ़े, पर 
मेरी समझमे पत्थर भी न आया। जब यकायक मेरी बुद्धि खुल गयी तब उसी 
क्षण भूमिति' शास्त्र मुझे एक सरलसे सरत्न शास््र माद्म हुआ | इससे भी अधिक 
सरठछ अहिंसा शास्त्र है ऐसा मेरा विश्वास है। पर जबतक हमारे हृदयके पट 
नहीं खुछ जाते, तबतक अहिंसा हमारे अंदर केसे प्रवेश कर सकती है ? बुद्धि 
हंदयको सेदनेमें असमर्थ है। वह हमें थोड़ी ह्वी दूर ले जा सकती है और वहा 
व्याकृच बनाकर छोड़ देती हे। अनेक संशय हमे भरमाते छें। अर्हिसा श्रद्धाका 
विषय है । जहांतक संसार उसपर श्रद्धा जमानेके लिए तैयार नहीं, बहांतक तो 
हे चसत्कारकों ही बाट जोहता रहेगा। उसे बड़े पैमानेपर जो प्रत्यक्ष दिखायी 
हे सके ऐसी अहिंसाकी जीत देखनी है। इसलिए छुछ विद्वान बुद्धिका महान 


पं 


प्रयोग करके हमें सममाते हैं कि बतोर सामाजिक शक्तिके अहिंसाकी विकसित 
करना आकाश-पुष्प तोड़नेकी तैयारीके समान है। वे हमें समझाते हैं कि भहिसा 
तो केवल एक व्यक्तिगत वस्तु है। सचमुच अगर ऐसा ही हे तो क्या मनुष्य-जारि 
ओर पशु-जातिके बीच वास्तविक भेद कुछ है ही नहीं ? एकके चार पैर हैं,इूसरेडे 
दो, एकके सोंग, दूसरेके नहीं ! 


हरिजन सेवर्क 
१२ अक्तूबर, १ ९३५ 


धराग द्ेषादिसे भरा मनुष्य सरल हो सकता है, वह वार्चिक सत्य 
भछे ही पा सके पर उसे शुद्ध सत्यकी श्राप्ति नहीं हो सकती । शुद्ध सत्यकी 
शोध करनेके मानी है राग-देषादि दृन्द्रसे सर्वथा मुक्ति प्राप्त कर छेता । , 

“शस्त्रीकरणकी दौडमे शामिल होना हिन्दुस्तानके लिए आत्मवात 
करना है । भारत अगर अहिंसाको गंवा देता है, तो संसारकी अन्तिम आशा पर 
पानी फिर जाता है ।* -जयावीजी 
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 झटहिसा परमों धर्म: 


केनन शेप्ड और दूसरे सच्चे और उत्साही ईसाई इस्टेंडमें युद्धोंके 
खिलाफ आंदोलन कर रहे हैं. । दिल्लीके स्टेट्समेनने चार लेख छिखकर इस 
आंदोलनकी बेहद निंदाग की है । इस पत्नने अपने पतक्त-समर्थनमें भगवदगीताकों 
भी घसोटा है-- 


“असलमें क्रिश्चियानिटी की वास्तविक किंठु कठिन शिक्षा यही मालूम पड़ती है 
कि समाजको अपने शन्रुओंसे लड़ना चाहिये, पर साथ ही उनसे प्रेम भी करना चाहिये। 


“प्रिस्टर गाधी भी इस बातपर खास तोरसे ध्यान दें कि गीताकी भी साफ-साफ 
यही शिक्षा है। कृष्णने अ्र्जुनसे कहा है कि विजय उसे ही मिलती है जो पूर्णतया और 
निवेर होकर लड़ता है | सचमुच, इस महाकाव्यके द्वितीय अ्रध्यायने विवेकशील युद्ध- 
विरोधी तथा रुच्चे योद्धाके बीच, सर्वोच्च भूमिकापर सोचनेपर भी, सारा विवाद खत्म कर 
दिया है। स्थानाभावके कारण, हम उसमेंसे अधिक उद्धरण तो नहीं दें सकते | पर वह 
सारा काव्य ( गीता ) एक बार नहीं बार-बार पढनेकी चीज़ है |” 


इन लेखोंका लेखक शायद इस बातको नहीं जानता कि आतंकवादियोंने 
भी इन्हीं इलोकोंका हवाछा दिया है। सच्ची बात तो यह है कि निर्विकार चित्तसे 
पढ़नेपर मुझे: तो भगवद्गोतामें जो अरे इस लेखकने छगाया है उससे ठीक 
विपरीत अर्थ मिछा है। वह भूल जाता है कि पश्चिमके युद्ध-विरोधी जिस अथेमें 
विवेकशीछ कहे जाते है, वेसा अजुन नहीं था | अज्जुन तो युद्धका हिमायती था। 
कौरबोंकी सेनासे बह कई बार लोहा ले चुका था, उसके हाथ-पेर तो तब ढीले पड़ 
गये, जब उसने दोनों ओरकी सेनाओंकों लड़नेके लिए तैयार देखा और उसमे 
अपने प्यारेसे प्यारे स्वजनों तथा पूज्य गुरुजनोंको पाया। न तो वहां मानवताके 
, अति प्रेम था, और न युद्धके प्रति घृणा ही थी,जिससे प्रेरित होकर अजुनने ऋष्णसे 
वे प्रश्न पूछे थे और ऋण भी ऐसी परिस्थितिमें दूसरा कोई उत्तर नहीं दे 
सकते थे | महाभारत तो रत्नोंकी खान है, किंतु जिनमेंसे गीता एक सबसे अधिक 
देदीप्यमान रत्न है । लिखा है कि उस युद्धमें छाखों योद्धा एकत्र हुए थे ओर दोनों 
तरफसे अवरणनीय असानुषिकतायें बरती गयी थीं | इन लाखोंकी सेनामेसे केवल 
सातको जीवित रखकर तथा उन्हें वह निःसार विजय प्रदान करके इस महाकाव्यके 
अमर फघने तो युद्धकी निरर्थकता ही सिद्ध की है । किंतु युद्धको केवल एक मूखेता- 
पूर्ण ओर धोखेक्ी चीज सिद्ध करनेके अलावा भी, सद्दाभारत एक उससे ऊँचा सदेश 
हमें देता है | सनुष्यकों अगर एक अमर प्राणी समझता जाय, तो महा भारत उसका एक 
आध्यात्मिक इतिहास है और इसके चर्णनमें एक ऐतिहासिक घटनाका उसने उप- 


कल 


गांवीजी 


योगमात्र किया है, जो तत्कालीन छोटेसे जगतके 'लिए वो बड़ी महत्वपूर्ण थो, पर 

आजकलकी दुनियाक्रे लिए कोई भी महत्व नहीं रखती । अनेक आधुनिर आदि 

: ष्कारोंके कारण आज तो यह सार! संसार हथेल्लीपर रखे ऑबवलेके समान मादुए 
होने लगा है। उसके किसी एक कोनेसें घटी हुई घटनाका असर दूर-दूरतक सारे 
संसारमें फेल जाता है। यह बात उस समय नहीं थी । हमारे हृदयोंमे जो दिर 
रात सत्‌ ओर असत्‌के बीच सनातन संघर्ष चछ रहा है, महाभारतकार उसे इस 
कथानक द्वारा अमर-काव्यके रूपमें हमारे सामने प्रस्तुत करता हे । वह बताता हू 
कि यद्यपि अत तो सत्यकी ही विजय होती है, तो भी असत्‌ किस तरह सशक्त 
होकर अत्यंत विवेकशील पुरुषकों भी “किंकर्तव्य-विमूढ” बना देता है। महाभाख 
सदाचारका एक मात्र मार्ग भी हमे बताता है | 


लेकिन भगवदुगीताका वास्तविक संदेश जो कुछ भी हो, शांति-्थाएद 
आंदोलनके नेताओंके लिए गीताकी शिक्षा नहीं, बाइबिलकी शिक्षा महत्व रखती 
है, क्योंकि उसीको उन्होंने आध्यात्मिक सार्ग-दर्शक बना रखा हैं | फिर वाइवितया 
भी वो कई तरहसे अर्थ छगाया जाता है। उन्हें बाइबिलका वह अथ सवीकोर 
नहीं है, जो साधरणतया ईसाई धर्माधिकारी लगाते हैं। उन्हें तो वह अथे मंजूर 
है, जो इसके श्रद्धायुक्त अंतःकरणसे पढ़नेपर अवगत होता है।। असहमें, सबसे 
महत्व-पूर्ण चीज तो हे युद्ध-विरोधियोंका अहिंसा अर्थात प्रेम-धम्म विषयक ज्ञान | 
अहिंसाका अर्थ' बहुत व्यापक है। अंग्रेजीका 'नान-बायलेन्स” शब्द उसके लिए 
बिलकुल अपयाप्त है। स्टेद्समेन? के ये लेख युद्ध-विरोधियोंके लिए खासी चुनोंती 
ही हैं। मुझे दुःख है इस आन्दोछनके विषयमे पूरी जानकारी नहीं हे। पद 
विरोधियोंके नजदीक भले द्वी मेरे विचारोंका विशेष महत्व न हो, पर जहातह 
मुझे भीवरी बातोंका पता है, कुछ छोग तो जरूर उसका रूयाल करेगे, क्योंकि वे 
भी अक्सर सुमसे पत्र-व्यवह्ाार करते रहते हैं।ओर अब तो वे एक कदम आर 
आगे बढ़ गए हैं । क्योंकि उन्होंने रिचर्ड शेगकी “अहिंसा महिमा” नामक पुखकर। 
लगभग अपनी पाख्य-पुस्तक बना छी है। लेखक (श्री ग्रेग ) के शब्दीम नह 
पुस्तक अ्दिसाके दावेका, जैसा मैंने उसे समझा है, पाश्चात्य ससारकी सा 
प्रतिपादन है। इसलिए बगेर किसी प्रकारकी दलील बगेरद् दिए, अगर में य 
अहिसाकी सफछताकी कुछ शर्तें तथा अग्रकट अथे लिख दूँ; वो शायद इंशी 
न होगी-- 

२-अहिंसा परमश्रेट मानव धर्म हे, पशुबलसे वह अनंत गुना मेहर 
ओर, उच्च है । | 

२-अन्ततोगत्वा, वह उन लोगोंको कोई छाभ नहीं पहुंचा सबवा, 
जिनकी उस ग्रेमरुपी परमेश्व रमे श्रद्धा नहीं है।. #- 


३-मलुप्यक्ते स्थासिमान और सम्मान-भावनाक्की बह सतत 
25८ 


हक 
का बन्‍नाजीीर 
तत ६ टू 


अहिसा 


- रक्षक है| हां, वह मनुष्यकी चल-अचल सम्पत्तिकी हमेशा रक्षा करनेका आइवा- 
सन नहीं देती--हालहॉकि सनुष्य उसका अच्छा अभ्यास कर ले तो शस्त्रधारियोंकी 
- सेनाओंकी अपेक्षा वह इसकी अधिक अच्छी रक्ता कर सकती है । यह तो स्पष्ट है 
- कि अन्यायसे अजित तथा दुराचारकी रक्षामें वह जरा भी सहायक नहीं हो 
.- सकती। 
४--जो व्यक्ति तथा राष्ट्र अहिंसाका अवछंबन करना चाहें, उन्हें आत्म- « 
” सम्मानकों छोड़कर, अपना सववेस्व ( राष्ट्रोको तो एक-एक आदमी ) गंवानेके छिए 
' तैयार रहना 'चाहिये। इसलिए वह दूसरोंके मुल्कोंको हड़पने, अथीत आधुनिक 
साम्राब्यवादसे, जो अपनी रक्षाके लिए पशुबल्नपर निभर रहता है, बिलकुल मेल 
८. नहीं खा सकता । 
हि ५--अहिंसा एक ऐसो शक्ति है, जिसका सहारा बालक, युवा, वृद्ध, 
7 ज्त्री-पुरुष सब ले सकते हैं, बशर्ते कि उनकी उस करुणामयमें तथा मनुष्य-मात्रमें 
* सजीव श्रद्धा हो। जब हम अहिंसाको अपना जीवन-सिद्धांत बना छें, तब वह 
' हमारे सम्पूरों जीवनसें व्याप्त होना चाहिये। यों कभी-क्रमी उसे पकड़ने और 
| छोड़नेसे छाभ नहीं हो सकता | ४ 
ह ६--यहू समझना जबदंस्त भूछ है. कि अहिंसा केवल व्यक्तियोंके लिए 
, ही छाभदायक है, जन-समूहके लिए नहीं। जितना वह व्यक्तिके लिए धर्म है उतना 
' ही वह राष्ट्रोंके लिए भी धर्म है। 
हरिजन सेवक 
५ सितबर, १६३६ 


रे 


“यह सच है कि अहिसाके मामलेमें भी हमको बुद्धिका प्रयोग अन्ततक 
करना होगा । लेकित में आपसे कह दूँ कि अहिंसा केवल बुद्धिका विषय नहीं 
हैं, यह श्रद्धा ओर भक्तिका विषय है। यदि आपका विश्वास अपनी आत्मापर 


नहीं है, ईश्वर जौर प्रार्थनापर नहीं है, तो अहिंसा आपके काम आनेवाली चीज 
नही है ।” ->गाधीजी 


के १६५९ 


जीवन-पधर्म 


केनन शेपडके युद्ध-विरोधी आंदोलनकी '्टेट्समेनः ने जो टोड़ा ड़ 
थी, उसके जवाबसें अपने पिछले लेखमें मेंने कुछ दलीलें पेश की थीं। रटेट्समेनों 
उनके प्रत्युत्तरमें अब एक दलीलोंसे भरा हुआ लेख प्रकाशित हुआ है । इस लेख 
मेरे पक्षका खण्डन करनेका बड़ी चतुराईसे यत्न किया गया है। 


लेखक कहता है कि भगवद्‌गीता तो उसीके पक्षका समथन करती है, 
आतंकवादीका नहीं | सर्जन अपने मरीजपर कुछ बल प्रयोग करता है, पर पह 
उस मरीजके फायदेके छिए ही है। लेकिन उसके उद्देयको छोड़कर जो वल-अयोग 
होता है उसमें आप कोई विभाजक रेखा नहीं खींच. सकते | इसी महाभाखते, 
जिसका गीता एक छोटा-सा अध्याय मात्र हे, एक जगह रातमें किये गये बुद 
निर्दोषोंके बधका इतना घृणोत्पादक और विरतृत वर्णन है कि अगर इस सभ्य युगरे 
युद्धोंका हमें अछुभव न होता तो शायद्‌ कोई विश्वास भी न करता कि कहीं ऐसी 
भी निष्च णता हो सकती है । 


5, यह सर्वथा सत्य है, चाहे यह सत्य भले ही भयानक हो कि आतंकवादी 
बिलकुछ ईमानदारी और सच्चे दिसे अपने सिद्धांत और व्यवद्ारमें गीताशे 
अपना माग-दर्शक समककर उसका उपयोग करते है | कुछ एकको तो वह कंठ भी 
है । और अगर कोई उत्तकी दलीले सुने तो कहना पड़ेगा कि उनमें वल भी | 
बात केवल इतनी-सी है कि में जो गीताका अर्थ लगाता हू उसका उनके पास इसके 
सिवा और कोई जवाब नहीं कि मेरा अर्थ गलत है और उन्हींका अर्थ सत्य है। 


'स्टेद्समेनः का लेखक इसके बाद केनन शेपडकी तुलना अजुवके साथ करता 
है| निःसंदेह, यह तो उपमा ही गलत है ओर जल्दबाजीमें दी गयी है। भें) 
पाण्डवॉंकी सेनाका अधिपति था । अपने सामने उस भयंकर दृश्यपर विचार 
करते ही वह तो किंकत्तेव्यविमूढ दो गया । वह खूब अच्छी तरह जानता था क्रिप्फ 
सेनाधिपतिकी हैसियतसे उसका क्या धर्म है । पर साथ ही वह तो यह भी जानता 
था कि उसे तो अपने ही चचेरे भाइयोंसे युद्ध करना था । वास्तवमे, उसकी मूल 
कारण तो उसकी यह क्षणिक दुर्यछता ही थी । ऐसे आववबानके प्रसंगपर भरी 
वह लड़नेसे इंकार कर देता तो समरभूमिमें एक विचित्र गड़बड़ी और अत्यवात 
पेदा हो जाती | साथ ही, उसकी अपनी, उसके असंख्य मित्रोंकी आर अल्लुयायिया: 
की भी बद्नामी होती सो अलग । उसे तो उस भयंकर नर-दृत्यामे आने साथिया 
सहित भाग लेना था, जिसके लिए उसने अपनेको ओर अपने साथियंकि / 
तालीम दे रखी थी। ऐसी जगहपर यह कल्पना करना बिल्कुल वेकार &ै 


१७० 


अहधिसा 


अगर कहीं सचमुच एकाएक उसके हृदयमें यह प्रकाश उदय हो जाता कि उसे 
मन, वचन ओर कम से अहिंसाका पालन करना चाहिये तो क्या होता । 


पर हम आशा करें कि इस अनसोर चीजने डिक शेपर्ड ओर उनके 
साथियोंके हृदयमें स्थान पा लिया हे। जो हो, जहांतक मुझे! पता है, उनकी 
. बात अजुनसे बिलूकुछ भिन्न है। वे किसी ऐसी सेनाके नायक तो हैं नहीं, जो 
युद्धके लिए मेदानसे व्यूहबद्ध खड़ी दो | उनके छिए स्वजन-परिजनका कोई भेद- 
भाव नहीं है। अपनेको कोई जो चाहे कहे, उनके छिए तो सब मनुष्य चाहे वे 
किसी बण या देशके हों-बराबर हैं। उन्होंने शुद्ध अंतःकरणसे ईश्वर स्मरण- 
पूवेक संसारका--यही एक सबसे बड़ी जीवन पुस्तक हे--खूब अच्छी तरह अध्ययन 
किया ओर अंतमें उन्हें इस नतीजेपर पहुंचना पड़ा कि अपने निजी और 
सदेशके स्वार्थंके लिए भी वे किसी मानव-बंधुको चोट नहीं पहुंचा'सकते। इस- 
छिए वे युद्धमें प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष किसी भी रूपसे भाग नहीं ले सकते। अब 
इसी बातका, प्रेम ओर शांति-धर्मका मनुष्य सात्रके प्रति सदभावका प्रचार वे 
अपने परिवर्ती लोगोंमें कर रहे हैं। उन्तके हृदयने जिस धर्मका साक्षात्कार किया 
मा यह स्वाभाविक और प्रथम परिणाम है। अज्जुनने यह कभी नहीं 

!था। 


लेकिन 'स्टेट्समैन' के लेखकका धनुष तो अनेक प्रत्यंचाओंका है न! 
उसकी सबसे जोरदार दलीछ तो यह है कि वह अहिंसा अथवा भ्रेम-धर्मको 
मानव-धर्स स्वीकार ही नहीं करता । और अगर अहिंसा या प्रेम-धर्म सचमुच 
हमारा जीवन-धर्म नहीं है तब तो मेरी सारी दल्लीले निस्सार हैँ । फिर तो हम 
युद्धोंफो कभी टाल ही नहीं सकते। वे बराबर हर बार अधिकाधिक भीषण 
रूपमें अपना दौरा करते ही रहेंगे और मैं यह सिद्ध नहीं कर सकता--ओर 
अपने देनिक कार्यक्रममेंसे कुछ समय निक्राछकर किसी अखबारमें लेख लिखकर 
तो हरगिज नहीं--कि अहिंसा ही हमारे जीवनका आदि स्रोत ओर अरतिस उद्देश्य 
है। पर मैं कुछ ऐसी सूचनाएँ जरूर देनेकी हिम्मत करता हूँ, जो इस परम धर्मको 
समझलतेमें सुगमता पैदा कर सकती हैं । 


सबसे पहली बात तो यह है कि आजतक जितने भी महापुरुष हुए है 
उन सबने न्यूनाधिक जोरके साथ इसका उपदेश दिया है। अगर अहिंसाया प्रेस 
हसारा जीवन-धर्म न होता, तो इस झत्यु-छोकमें हमारा जीवन कठिन द्वो जाता। 
जीवन तो सृत्युपर प्रत्यक्ष ओर सनातन विजयहूप है। अगर मलुष्य ओर पशुके 
बीच कोई मौलिक और सबसे महान अंतर हे तो वह यही हे कि मनुष्य दिवों- 
दिन इस धर्मका अधिकाधिक साक्षात्कार कर सकता है और अपने व्यक्तिगत 
जीवनमें उसपर अमल भी कर सकता है। संसारके प्राचीच ओर अवौचीन 

१७१ 


समस्त संत पुरुष अपनी-अपनी शक्ति ओर पात्रताके अनुसार इस पर 
जीवनके ज्वरून्त उदाहरण थे। निस्संदेह यह सच है कि हमारे घर 
छिपा हुआ पशु कई बार सहज विजय प्राप्त कर लेता है। पर झछे 
यह सिद्ध नहों होता है कि यह आचरणमें कठिन है। और यह क्योंर 
हो ? जोउचतामें सत्यके समकक्ष है वह कठिन नहीं होगा तो होगा क्या! 
उस दिन उसका आचरण हमारे लिए सहज, सरछ ओर सावभोम हो जावग, 
उस दिन स्वगे्ञोक इस भूमिपर ही अबतीण द्वो जायगा। यों तो मैं जातता हूँ 
स्वर्ग ओर प्रृथ्वी सब हमारे ही अंदर है । हम प्रथ्वीसे तो परिचित हैं । पर 
अपने अन्द्रके स्वर्गसे हम बिलकुछ अपरिचित हैं । अगर हम मान हेते हैं हि 
कम से कम कुछ लोगोंके लिए तो अहिंसा व्यावह्दारिक वस्तु है, तब तो यह कहना 
बड़े गवंकी बात होगी कि दूसरे छोग इसपर अमछ करनेकी क्षमता ही नहीं रखते। 
हम जानते हैं. कि हमारे पूवेज, जो बहुत दूरके नहीं कहे जा सकते, मनुष्पन्न 
सांस खाते थे। उनमें और भी कई ऐसी बुराइयों थीं जिन्हें हम आज घृणाकी दृश्रि 
देखते है। निःसन्देह, उन दिनोंमें भी डिक शेपर्ड सरीखे लोग रहे ही होगे 
ओर लोगोंने उनका मखोछ भी उड़ाया होगा--बल्कि काठमें भी डाल दिया होग। 
क्योंकि छोगोंमें वे ऐसी बेहूदा बातोंका प्रचार करते होंगे कि मनुष्यको मनुष्यका मांस 
नहीं खाना चाहिये । आधुनिक विज्ञानका युग तो ऐसी घटनाओंके उदाहरणोसे भर 
पड़ा है जो बात कछ असंभव मालूस हो रही थी, वही आज सभव हो गयी | पर 
अध्यात्म-विज्ञान,थोड़ेमें प्रेम-धर्म, हमारा जीवन-घर्म ही तो है। में जानता हूँ कि यह 
कोई ऐसी चीज थोड़े ही है, जिसे दलीलोंसे सिद्ध किया जा सके । यह तो उन 
छोगोंके प्रत्यक्ष जीवनसे सिद्ध हो सकता है, जो परिणामाकी ओरसे निरफेज्ञ वन 
कर इस धर्मका अपने जीवनमें पालत करते हैं | बगेर कुबोनीके संसारमे कोई सच्चा 
छाभ हासिल नहीं हो सकता | और चू'कि इस घर्मको अत्यक्ष कर दिखाना 4 
ही एक सच्चेसे सच्चा छाभ है, इससे उसके छिए कुबोनी की भी सबसे वर्ड 
द्रकार दोगी। टी 
मेरी दलीलॉके उत्तरमें 'स्टेट्समेन” के लेखकने दूसरी दलीलें पेश कोई 
उनका जवात्र देनेकी कोई आवश्यकता नहीं । क्‍योंकि अगर इस नियमकी सा 
वह सानते है तो उनकी सारी दलीले निस्खार हे | आर अगर नहीं मानते वि 
उसकी सचाईमें उन्हें संदेह हो तो उनकी दछीले अपने आप सत्य हो जाती है। 
पर चलते-चलते एक वात और साफ कर दूँ । व्यक्तिगत या राष्ट्रीय ताभः 
जो सम्मान मिल्ता है उसे लेखक तुच्छु समझता है । वह कहता हज कोर 
राष्टु अपनी इच्छासे ही अपना नाश कर ले तो किर उसका सम्मान कद ६ 
गया ? पर यहाँ किसीका अपने-आप या दूसरेके द्वारा नाशका तो मश्न ६! नी 
है। मेरा तो आशय उस राष्ट्रसे हे जो अपने सम्मानकी रक्षाके लिए निर्मयता 
पूबंक डटकर खड़ा हो जाता है और दूसरेके द्वारा अपना नाश होने देता ६ | 7 
श्र 


अहिंसा 

' हृश्णफै लिए, हिन्दुस्तानकी ही लीजिये । मांन लीजिये कि हिन्दुस्तानपर शत्रु चढ़ाई 
“करने आते है ओर हिन्दुस्तानी उनके सामने अपना सिर नहीं क्ुकाते | यहांतक कि 
 देशमें एक भी आदसी नहीं बज्ञता और सब मारे जाते हैं । वह स्त्री जो किसी 
“जोहदेके पापी प्रस्तावोंके विरोधमें अहिसापूवक अपने प्राणोंकी बाजी छगा देती 
५ है, अपनी तथा स्त्री जातिकी निःसंदेह सेवा ही करती है । यही ग्रह्मुलादने किया था । 
“ उसने अपनी श्रद्धा नहीं छोड़ी, बल्कि अपने आत्म-सम्मानकी रक्षाके लिए अपनी 
/ ज्ञान भी जोखिसमें डाल दी । मसीहाने भी अपनी श्रद्धा ओर धर्मको विलांजलि 
7 देनेके बजाय एक चोर, डाकूकी मोत मरना पसंद करके अपनी और मानव- 
“' जञातिकी लाज़ रख ली । 

इरिजन सेवक 

” २६ सितस्वर, १९३६ 


“अगर हिन्दुस्तान जगतको अहिसाका सदेश न दे सका तो तबाही 
आज या कल आने वाली है और कलके बदले आज इसके आनेकी सम्भावना 
अधिक हू । जगत युद्धके शापसे बचना चाहता है, पर कैसे बचे इसका उसे पता 
नही चलता । यह चाभी हिन्दुस्तानके हाथमे है ।” 

“मेरा विश्वास है कि अहिंसा हिंसासे असीम गुन्ती ऊँची चीज हैं । 
क्षमा दंडसे अधिक पुरुषोचित है 'क्षमा वीरस्य भूषणम्‌। 

--गाघीजी 


श्ष्शे कि 


समस्त संत घुरुष अपनी-अपनी शक्ति ओर पान्नताके अनुसार इस पर 
जीवनके उज्वलन्त उदाहरण थे। निस्संदेह यह सच है कि हमारे भंग 
छिपा हुआ पशु कई बार सहज विजय प्राप्त कर ल्लेता है। पर उछ्मे 
यह सिद्ध नहों होता हे कि यह आचरणमें कठिन है। और यह क्यो 
हो ? जोउचतामें सत्यके समकक्ष है वह कठिन नहीं होगा तो होगा क्या! 
उस दिन उसका आचरण हमारे लिए सहज, सरछ ओर सा्वभोम हो जायग| 
उस दिन स्वगेल्ञोक इस भूमिपर ही अवतीणे हो जायगा। यों तो मै जानता हूँ हि 
स्वग ओर प्रध्वी सब हमारे ही अंदर है । हम प्रथ्वीसे तो परिचित हैं | पर 
अपने अन्द्रके स्वर्गंसे हम बिलकुल अपरिचित हैं. | अगर हम मान हेते हैं. हि 
कम से कम कुछ लोगोंके लिए तो अहिंसा व्यावहारिक वस्तु हे, तब तो यह कहना 
बड़े गवंकी बात होगी कि दूसरे छोग इसपर अमछ करनेकी क्षमता ही नहीं रखते। 
हम जानते हैं कि हमारे पू्वज, जो बहुत दूरके नहीं कह्टे जा सकते, मनुष्य 
सांस खाते थे। उनमें और भी कई ऐसी बुराइयों थीं जिन्हें हम आज घृणाकी दृशिसे 
देखते है । निःसन्देह, उन दिनोंमें भी डिक शेपर्ड सरीखे लोग रहे ही होंगे 
ओर लोगोंने उनका मखोर भी उड़ाया होगा--बल्कि काठमें भी डाह दिया होगा। 
क्योंकि छोगोंमें वे ऐसी बेहूदा बातोंका प्रचार करते होंगे कि मलुष्यको मनुष्यका मत _ 
नहीं खाना चाहिये। आधुनिक विज्ञानका युग तो ऐसी घटनाओंके उदाहरणोंसे भरा. 
पड़ा है. जो बात कछ असंभव मालूस दो रही थी, वही आज सभच हो गयी। पर 
अध्यात्म-विज्ञान,थोड़ेमें प्रेम-ध्म, हमारा जीवन-धर्मे ही तो है। में जानता हूँ कि यह 
कोई ऐसी चीज थोड़े ही है, जिसे दलीलोंसे सिद्ध किया जा सके । यह तो उन 
छोगोंक प्रत्यक्ष जीवनसे सिद्ध हो सकता है, जो परिणार्माकी ओरसे निरपेत्ञ वन 
कर इस घर्मका अपने जीवनमें पालन करते हैं | बगेर कुबोनीक संसारमें कोई सच्चा 
छाभ हासिल नहीं हो सकता | और चू'कि इस घमको प्रत्यक्ष कर दिखाना हु 
ही एक सच्चेसे सच्चा छाभ है, इससे उसके लिए कुबौनी की भी सबसे बढ़ी 
द्रकार होगी | ५ 
मेरी दलीलोंके उत्तरमें 'स्टेद्समेनः के लेखकने दूसरी दलीलें पेश की हे 
उन्तका जवाब देनेकी कोई आवश्यकता नहीं । क्‍योंकि अगर इस नियमकी सचाईको 
वह मानते है तो उनकी सारी दछीले निस्सार है | आर अगर नहीं मानते ५ 
उसकी सचाईमें उन्हें संदेह हो तो उनकी दछीलें अपने आप सत्य हो जाती है हि 
पर चलते-चलते एक बात और साफ कर दूँ । व्यक्तिगत या राष्ट्रीय लाभर 
जो सम्मान मिलता है उसे लेखक तुच्छ सममता है । बह कहता है--जब कीई 
राष्टु अपनी इच्छासे ही अपना नाश कर ले तो फिर उसका सम्मान कह रह 
गया ९ पर यहाँ किसीका अपने-आप यथा दूसरेके द्वारा नाशका तो मश्त ही नहीं 
है। मेरा तो आशय उस राष्ट्रसे है जो अपने सम्मानकी रक्षाके लिए निर्भया: 
पूबंक डटकर खड़ा हो जाता है और दूसरेके द्वारा अपना नाश होने देवा है| पढे 
श्जर्‌ 


अहिंसा 

(शक लिए, हिन्दुस्तानको ही लीजिये | मांन छीजिये कि हिन्दुस्तानपर शत्रु चढाई 
फरने आते है ओर हिन्दुस्तानी उनके सामने अपना सिर नहीं कुकाते | यहांतक कि 
देशमें एक भी आदसी नहीं बज्नता ओर सब मारे जाते हैं। बह स्त्री जो किसी 

'शोहदेके पापी प्रस्तावोंके विरोधमें अहिसापूबक अपने प्राणोंकी बाजी छंगा देती 

“है, अपनी तथा स्त्री जातिकी निःसंदेह सेवा ही करती है । यही प्रहुलादने किया था । 

: उसने अपनी श्रद्धा नहीं छोड़ी, बल्कि अपने आत्म-सम्मानकी रक्षाके लिए अपनी 
जान भी जोखिससें डाल दी । मसीहाने भी अपनी श्रद्धा ओर धम्मको विल्लांजलि 

' देनेके बजाय एक घोर, डाकूकी मोत मरना पसंद करके अपनी ओर सानव- 

' ज्ञातिकी लाज रख ली | 

. इसिजिन सेवक 

. २६ सितस्व॒र, १९३६ 


“अगर हिन्दुस्तान जगतको अहिंसाका संदेश न दे सका तो तवाही 
आज या कलर आने वाली है और कलके बदले आज इसके आनेकी सम्भावना 


अधिक है । जगत युद्धके शापसे बचना चाहता है, पर कैसे बचे इसका उसे पता 
नही चलता । यह चाभी हिन्दुस्तानके हाथमे है ।” 
“मेरा विदवास है कि अहिंसा हिंसासे असीम गुनी ऊँची चीज है । 
क्षमा दंडसे अधिक पुरुषोचित है 'क्षमा वीरस्य भूषणम्‌। 
-+गाधीजी 


श्ष्रे दर 


अहिसाकी गुत्वियाँ ० 


एक काछेजके प्रोफेतर और उनके चर्गके पचास विद्यार्थियोंके दो प्रति- 
निधि लिखते हैं--- 


“आपको अवश्य ही पता होगा कि इन्टरमीडिएटकी पाज्यपुस्तक पियर्त और 
आर्यटनके “मोंडेल्स ऑव कम्परिटिव प्रोज” में, जो इस साल हिन्दुस्तानके श्रधिकाश इन्ह- 
मीडियट कॉलिजोंमें पटायी जा रही है, श्रापकी आत्मकथा” मेंसे एक पॉच पुष्ठका अ्रष्याय 
लिया गया है | इसका शीर्षक “अहिंसा” है | आपने इसके अंदर इस अपूर्व शरौर आमूल परि 
वर्तनकारी सिद्धांत और उसके व्यवहारकों चंचां की है । 


“मेरे वर्गके पचास विद्यार्थी और उनका अध्यापक मैं, इस निरबंधके अध्ययन श्रोर 
चर्चामे वर्गके कई घटे व्यतीत कर चुके हैं । वास्तवमें, यह एक बड़ा लाभप्रद और विचारी- 
तेजक विषय है | हिन्दुस्तानी विद्यार्थी खास-तौरपर इसमें बढ़ी दिलचस्पी ले रहे हैं, क्योंकि 
उनके दिलमें अपने देशकी भलाई ओर भावी उन्नतिके लिए उच्ची लगन है | 
आम-तौरपर हम सब आपके द्वारा किये गये श्रहिंताके प्रतिपादनसे हृदयसे हमत हैं, 
श्रौर इस मुश्किल मगर छुंदर तिद्घातको अपने जीवनमें स्थान देनेकी प्रबल मेरणा 
प्राप्त हुईं है। 


“पर एक जगह तमाम विद्यार्थी श्रौर उनका अध्यापक मै, भी आपके विचार ठीक 
तरहसे नहीं समर पाये हैं | मेश मतलब आपके उस कथनसे है, जहाँ आपने इसका किक 
किया है कि युद्धके समय अदिंसाके अनुयायीकों क्या करना चाहिये । आपके शब्द ये हैं 
जब दी राष्ट्र लड़ रहे हो, तत्र अहिंसाके भक्तका यह कर्तव्य है कि वह इस युद्धकों रोके। 
जिसमें यह शक्ति नहीं है, जो युद्धका विरोध करनेकी छ्षमता नहीं रखता, अथवा जो इका 
पात्र नहीं बना है, वह अगर जरूरी समझे तो युद्धमें शरीक भी हो जाय और उपमें भाग 
लेते हुए अपने आपको, देशकों और विश्वकों प्राणोंकी बाजी लगाकर युद्धसे 
कोशिश करे। जरा आगे चलकर ( यूरोपीय महायुद्धके समय आपके सामने उपस्थित तीन 
मार्गोंकी चर्चा करते हुए ) आपने लिखा है--'या दूसरे, मै साम्राज्यकी ओरसे युद्यमें श्र 
होकर युद्घकी हिंसाको रोकनेकी पात्रता और क्षमता प्राप्त कर सकता था। मेरे अंदर इस 
ज्लगता और पात्रताकी कम्ती थी। इसलिए मैने सोचा कि मेरे लिए सिवा युद्घरम भाग लेकर 
सेवा करनेके और कोई चारा ही नहीं ।? 


न्ह्प अत्यंत्त अनुगहीत होंगे, शआगर आप इस विषयपर जरा अपने पुराने है 
मौजूदा विचार भी साफ-साफ और विस्तारसे लिखनेकी कृपा करेंगे । क्योंकि मेरे है 
विद्यार्थियोंको लग रहा है कि श्रानेवाले विग्रहके समय उनके लिए कौन-छा पक्ष ग्रहण के 
श्ज2 
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' ठीक होगा । क्‍या वे अहिसा धर्मको स्वीकार करके ईमानदारीके साथ, फिर वह किसी भी 
कारण हो, युदूधमे भाग ले सकते हैं ! 


मुझे यकीन है, आप किसी तरह समय निकालकर इन पचास विद्यार्थियोंकी 
श्रौर मेरी आत्माकों जो कि उन्हींके समान उत्सुक हैं शाति प्रदान करनेकी 
दया करेंगे |”? 


मे नहीं कह सकता कि इस कॉलिज ओर इस पतन्नपर सही करनेवालोंके 
नाम अप्रगट रख छोड़ना जरूरी था या नहीं । विद्वान प्रोफेसरने उत्तरके लिए 
टिकट लगा हुआ एक लिफाफा भी भेज दिया है । इसके तो सानी हैं. कि मै खुद 
उन्हींको जवाब भेजूँ । पर सेरे पास समयकी बड़ी कमी है । ओर अभी तो और 
कमी है, क्योंकि इन दिलों मै दो बड़े प्यारे मरीजोंकी परिचर्योमें लगा हुआ हैँ । 
पर हरिजन'के पाठकोंसे हर हफ्तेकी बातचीत करना भी तो मैं नहीं छोड़ना 
चाहता । इसलिए अपने पत्र-प्रेषकोंसे क्षमा मांगता हुआ मैं तो “एक पंथ दो काज” 
बना लेता हूँ । 

पत्रमें उठाया गया प्रइन बहुत ही महत्त्वका हे । इसने मेरे सामने कई , 
बार कठिनाई खड़ी कर दी है. । कठिनाई यह नहीं कि किप्ती खास प्रसंगपर मुमे 
क्या करना चाहिये । नहीं, इसका निणय करनेमे झुमे! कोई कठिनाई नहीं होती । 
वह तो असलमें अदिंसाकी भाषामें उसका समर्थ न करनेमें होती है । क्‍योंकि ऊपर- 
ऊपर देखनेसे अहिंसा ओर हिंसाके समाननेवाले भी दोनों एक ही कार्यको आपने- 
अपने पक्त के समर्थनमें बतोर उदाहरणके पेश कर सकते हैं । ऐसे समय कार्यका 
सच्चा अर्थ तो उसके उद्दशसे ही छग सकता है । 


यह लिखते समय न तो मेरे सामने वह पाण्य पुस्तक है ओर न वह मूत्त 
गुजराती ही जिससे कि अंगरेजीमें अनुवाद किया गया है । पर मैंने जो 
लिखा है, वह मुके याद आ रहा है । और सबसे बड़ी बात तो यह है कि 
जहांतक मुझे पता है, अहिंसाके विषयमें आज भी मेरे वहो विचोर हैं, जो 
पहले थे । 

इस उदाहरणमें मैने जिस सर्वेसामान्य सिद्धांतका प्रतिपादन किया 
है, वह तो गत महायुद्धके समय मुझे जो रास्ता अख्त्यार करना पड़ा था उससे 
उपलब्ध हुआ था। मैं तो अपनी जानको भी जोखिममें डाछकर पूरे दिलसे युद्धमें 
शासित्र हो गया था । जोखिमसे मेरा मतछब उन खतरोंसे नहीं हे, जो युद्धमें 
ऊंदरती तोरपर होते हैं। असलमें, जिन दिलों मै ड्रिल्समें शरीक हो रहा था 
ओर छावनियोंमें रहता था, मुझे प्ल्यूरिसी? ( बह बीमारी जिसमे फेफड़ेके 
धभावरणोंमें पाती भर जाता है ) हो रही थी । बदनमे बड़ी कम्तजोरी थी। युद्धसे 
दो-तीन महीने पहले मैंने एक चोदह दिनिका उपवास किया था, जिसके कारण 


श्डज्‌ 


गांधीजी 


मेरी शक्ति बेहद्‌ घट गयी थी । उसकी पूर्ति भी अभी नहीं हो पायी थी 

मेरा विश्वास था कि अंग्रजी स्राम्राज्य अंत्में' जाकर 23 जञातिके किस 
दायक ही है । मै तो उन्र दिनों यह सपना देख रहा था कि मैं उसे किसी दिन 
कस से कम उसके अपने अस्तित्वको द्वी मिन्न रूपमें ही सही कायम रखनेके लिए युद्ध 
सार्गसे हटाकर शांतिके सागका हिमायती बना लेगा। पर मुझे अपनी मयोदाद्षा 
भी मान था। में तो एक नाचीज जरे के बराबर था । उसकी सामान्य नीतिका 
प्रतिकार करनेकी जरा भी ताकत नहीं रखता था। 


में युद्धमें शरीक होता या न भी होता, तो भी मेरा उसे विवशतापूर् 
सहयोग तो हासिल था ही। क्योंकि मैं ब्रिटिश नौ-सेना द्वारा रक्षित खाना खा रहा 
था | उसीकी छत्नछायामें थोड़ी-बहुत व्यक्तिगत स्वतंत्रताका उपभोग कर रहा 
था । इसलिए मुझे ऐसा छगा कि अगर मै किसी तरद्द युद्धमें सहायता भी कर दूँ! 
तो मुझ जेसे अहिंसाके भक्तके लिए इस तरहका भ्त्यक्ष रूपसे भांग लेकर उसका 
जल्दी अंत करनेमें सहायता करना ज्यादा उचित होगा । यह बिलकुछ झुमकिन 
है कि यह सब दुर्बलताकी ही दलील हो । और दर हकीकत शायद यही ठीक हो 
कि अगर भेरा दिल यह कह रहा था कि युद्ध एक बुराई है तो मुभो हर हाल्तमें 
उससे दूर ही रहना चाहिये था, फिर इसके कारण सुझे भूखों मरना पढ़ता या 
बागीकी मोत मरना पड़ता, तो भी कोई चिताकी बात नहीं थी । पर यह जो 
कुछ हो, न उस समय मेरे ऐसे विचार थे ओर न आज ही हैं। 


यह एक बिलकुछ जुदी बात है कि आज जब कि मैं यह विश्वास ही 
नहीं करता कि यह' साम्राज्य अनन्तोगत्वा एक कल्याणकारक शक्ति है, उस परि- 
स्थितिमें मेरा क्या रुख होगा ? 


अपने जवाबको अधिक साफ करनेके लिए मैं अपने जीवनमेंसे हो एक 
उदाहरण और लेता हूँ । जब मैं निरा बालक द्वी था, तभीसे मेरा हृदय और बुद्धि 
छुआहूतकी बुराईके खिलाफ बगावत कर रही थी । पर घूकि उस समय परिवार 
मेरी एक तुच्छ हस्ती थी, में भी हरिजनोंके श्रति चुपचाप उसी प्रकारका व्यवद्दी 
कर रहा था जेसा कि परिवारके अन्य व्यक्ति कर रहे थे, जो कि मैं आज नहीं कर 
सकता । इसका एक यह कारण तो था ही कि अपने व्यवहयरकी पुष्टि 
उस समय दलीलें देकर नहीं कर सकता था । झुमे उस समय यह नहीं 
मालम हुआ कि अपने व्यक्तियतत विश्वासको छेकर मैं परिवारके साथमें रही 
नहीं सकता । 

बात यह' है कि जीवनसें इसी तरह से करते रहना 3 हे । हे 

'कि अहिंसा एक शुद्ध-से-शुद्ध निःरवार्थ ्रेम है, इसीलिए वह खुद ही प्रायः 5. 
सकते करवाती रहती है । पर उसकी शर्चे साफ और कड़ी है। इन्सानके क्लिम 
कोई स्वार्थ, किसी प्रकारका सय या असत्य भी नहीं होना चादिए। और हमारा 
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व्यवहार अहिंसा-धर्मकी सेवाके लिए हो । एक बात यह भी हो कि समझौता हमपर 
बाहरसे छादी हुई चीज न हो, बल्कि हमारे लिए बह एक सहज वस्तु हा। 


शायद मेरे इस उत्तरसे उन अध्यापक महोदय ओर उनके विद्यार्थियोंकी 
जरा भी ठप्ति नहीं हुई होगी। पर इससे मुझे अचरज नहीं होगा । अपने ही 
कार्योका मुझे बार-बार हवाला देना पड़ता है, इसके लिए मै क्षमा चाहता हैँ। पर 
इसका फारण तो स्पष्ट है। में किसी भी अर्थमें बहुश्रुत नहीं हूँ। अहिंसाके बारेमें 
जो कुछ भी जानता हूँ वह असलमें मुझे अपने खुदके अनुभवों ओर प्रयोगोंसे 
ही मिला है, जो मै खुले-आम सत्य-रूपी परमात्मासे डरते हुए नम्न वैज्ञानिक- 
वृत्तिसे किया करता हूँ । 
हरिजन सेवक 
१७ अक्टूबर, १६३६ 


“शुद्ध अहिसाके नामसे ही हमे भडक नहीं जाना चाहिए। इस 
अहिंसाको हम स्पष्टतया समझ ले, और उसकी सर्वोपरि उपयोगिताको स्वीकार कर 
लें, तो उसका आचरण जितना कठिन माना जाता है, उतना कठिन नही है ।” 


“परमेदवर 'सत्य' है, यह कहनेके बजाय 'सत्य' ही परमेश्वर हे यह 


कहना अधिक उपयुक्त है ।” +-गाधीजी 


/ 
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अहिसा किसे कहें ? 


“आप अपने तमाम शिष्योंको आदेश देते हैं कि वे न केवल कर्ममें वि 
वाणी श्रोर विचारमें भी अहिसाका पालन करें। गत २६ नवंतरके 'हरिजन'में आपकी 
मि० एण्डरूजसे हुई बातचीतका हाल दिया है | मि० एण्डरूजने आपसे पूछा था कि मिश 
नरियोंके मौजूदा रखका आपपर क्या असर पड़ रहा है? आपने कहा कि उनका बर्ताव 
भी इस क्षेत्र में उनकी सख्या बढ़ानेवाले अपने अन्य भाइयोंका-सा खराब है। आदमीको 
सबसे अधिक दुःख तो इस बातपर होता है जत्र हरिजनोंकी कमजोरियोंसे अनुचित लाभ 
उठानेके लिए वे पागलोॉका-सा प्रयास करते हैं| अगर वे यह कहें तो बात समभरमें भा 
सकती है कि हिन्दूघर्म तो निर्दय है, आप तो हमारे धर्गको अहणा कर लीजिये । पर वे तो 
उनके सामने पार्थिव स्वर्गके प्रलोभन दिखाकर ऐसे-ऐसे वचन देते हैं. जिन्हें वे कभी पूरा 
नहीं कर सकते ।* 


“अगर आपके कथनको ठीक-ठीक लिखा गया है तो मै पूछता हूँ कि क्या 
मिशनरियोंके वर्गके श्रति यह वाचिक हिंसा नहीं हुई ?” 


मेरे कोई शिष्य नहीं हैं । मै तो खुद द्वी शिष्य बनना चाहता हैँ और 
शुरुकी तलाशमें हूं। पर यह बात तो मेरे मित्र द्वारा उठाये गये सबाढसे कोई 
संबंध नहीं रखती । अगर बोलनेवाछा जानता है कि कोई बात सच्ची है-- 
जेसा कि मै उपयुक्त उद्धरणमें बताये अनुसार दीनबंधु एण्डरूजके साथ बात- 
चीत करते हुए जानता था - तो सहज अरुचिकर शब्द कह देना या लिखना 
हिंसात्मक नहीं कद्दा जा सकवा | पर अगर यह भी पता लग जाय कि मैंने जो 
कुछ कहा था उसमें अत्युक्ति थी या उससे भी ज्यादा वह सरासर भूठ हो था, 
तो भी जिस अथरमें मेरे पतन्र-प्रषक उसे हिंसा बवाते हैं, वद हिसा नहीं है। अंस 
हिंसा तो तब होतो है जब हम अपने तथोक्त ग्रतिपक्षीको क्रिया, वाणी या 
विज्ञारसे भी तकछीक पहुंचाना चाहते हैं। यहाँन तो कोई ऐसा उद्देश था न 
हो ही सकता था। मैं वो दो भले ईसाइयोंसे, जो कि खुद भी अपने ही ढ्गके 
मिशनरी हो थे, मेन्रीपूवंक बातचीत कर रहा था। 


सनातनी लोग हरिजनोंके साथ जेसा व्यवहार करते हैं, उसके विषयर्म 
लिखते हुए और अभी-अभी अपने श्रिय साथियोंके कार्योंके विषयमें छिखते हुए 
मैंने इससे कहीं सख्त भाषाका प्रयोग किया था। मगर इस भाषाका अयोग कर 
हुए मेरे दिलमें किसीको दुःख पहुंचानेका जरा भी उद्देश नहीं था। ओर साधा 
.. रणतया मेरे आलोचक भी यह मानते हैं कि मैं कभ्नी किसीको ढुःख पहुंचाना 
नहीं चाहता हूँ । 
२७५८ 


अहिसा 


पर असलमें अद्विंसाकी अग्नि-परीक्षा तो तब होती हे, जब हिंसाके 
लिए भयंकरसे भयंकर उत्तजना होते हुए भी सनुष्य मन, वाणी ओर कर्मसे अहिं- 
सक ही बना रहे । भले ओर सोम्य सनुष्यके साथ बतौंब करते हुए अगर कोई 
अह्िंपक रहे तो इसमें कोन-सी बात है ९ 

आप बड़े से बड़े प्रछोसनकी कल्पना कर छीजिये ओर आप पायेंगे कि 
उसका भी प्रतिकार करनेवाली सबसे जबरदस्त शक्ति है। ईसा मसीह उदुट्टों 
ओर उनके खानपानकों खूब अच्छी तरह जानता था। उनका वर्णन करते हुए 
उसने कभी मुरठ्बत नहीं की | तो भी जब वद्द न्‍्यायासनके सामने खड़ा हुआ 
तब उसने यही माँगा कि, हे परमपिता ! इन्हे क्षमा कर दे, क्‍योंकि ये जानते 
ही नहीं कि वे क्‍या कर रहे हैं ।? 


मैने उस समय जो शब्द कह्दे थे उनमेंसे एक एकके समर्थनमें मजबूत 
सबूत पेश किये थे । मै अपनेको मिशनरियोंका मित्र मानता हू। उनमेंसे अधि- 
कांशके साथ मेरे बड़े अच्छे ताल्लुकात हैं। फिर भी मेरी मित्रता कभी इतनी 
अंधी नहीं रही है, कि मैने कभी उनके ओर जिन प्रणालियों ओर तरीकोंके वे 
समथक हैं. उनके दोष ओर मयोदाको भी त देखा होगा। 


अक्सर लोग इस मिथ्या डरसे कि कहीं ऐसा कहना अनुचित्त तो न 
होगा, सामनेवालेके चित्तको दु।ख तो नहीं पहुँचेगा ऐसी बातें कहृदते-कहते 
रुक जाते हैं जो कि वे जानते हैं कि सच हैं ओर इसका परिणाम 
यह होता हे कि उन्हें कई तरहका भ्ूठ-पाखंड करना पड़ता है । पर 
अगर हमे व्यक्तियों, समाज ओर राष्ट्रीमी मानसिक अहिंसाका विकास 
करना है; तो हमें सत्य कहना ही होगा, फिर क्षण भरके लिए वह चाहे 
कितना ही कड़आ ओर अग्रिय लगे । पर अगर दिल गवाही न देता हो तो निरी 
कायिक अहिंसा किसी कामकी नहीं । बह कभी संक्रामक नहीं हो सकती । वह तो 
सफेदी को हुईं कन्नकी तरह है। उसके साथ विचार याने दिल भी होना चाहिये, 
उसीमें तो शक्ति ओर जीवन हे | हम अच्छी तरह नहीं जानते कि विचारमें वाणी 
ओर क्रियाकी अपेक्षा अनन्तगुनी शक्ति है। ओर जब सन, वचन और कमका 
सामंजस्य होता है, तव बचन और कम मनकी गतिके अवरोधक सिद्ध होते हैं, 
ओर कमे वाणीके । कहना नहीं होगा कि यद्ां सजीव विचारसे मेरा मतलब उस 
विचारसे है जो वचन ओर कमके रूपमें प्रकट होनेके लिए अस्तुत रहता है । जिन 
विचारोंमें बचन और कर्म द्वारा प्रकट होनेकी क्षमता नहीं होती वे तो वायुकी तरह 
निःसार होते हैं, उनका परिणाम भी कुछ नहीं होता। 
हरिजन सेवक 
१९ दिसम्बर, १९३६ 


श्ष६ 


जीनेका हक 


अपने पतन्रके साथ अमेरिकाके एक अखबारकी कतरन भेजते हुए एड 
महाशय ओऔनविले एस० पी० संयुक्तराज्य 'अमेरिकासे लिखते हैं-- 


“मै तो इस भद्दी क्तरनके एक शब्दमें भी विश्वास नहीं करता । में तो पमभत 
हूँ कि आपके तथा' आपके कामके खिलाफ अंग्रेज जो प्रचार कर रहे हैं उसीका यह ए 
नमूना है | पहले में यहा एक मासिक पत्र प्रकाशित करता था। उसमें में आपके ऐिद्वांतोंका 
आर कार्यका प्रचार करता था। मैं तो कल्पना भी नहीं कर सकता कि आण्ने कोई 
ऐसी बातें कही हो या काम किया हो जैसा कि इस कतरनके सम्पादकीय लेखमें बताया गया 
है | अगर आप इन वेवकूफी भरी बातोंका प्रतिवाद भेजें तो बढ़ी खुशीके साथ मैं श्रापके उ 
प्रतिवादकों अमेरिकाके प्रत्येक अखबारमें भेजूँगा और जहातक मुकसे बन पड़ेगा उन्हें लब्ति 
करू गा जो आपकी तथा आपके कामकी इस तरह निंदा करते हैं |? 


इस कतरनमें मेरी पिछले वर्षकी बीमारीका हाल है ओर अंत 
लिखा हैः-- 


“आजकल गांधीजी इसके जबरदस्त प्रवत्तक हैं| इस क्षेत्रमें प्रात की गयी तमाम 
आधुनिक वैज्ञानिक जानकारी उनके लिए कोई महत्त्व नहीं रखती और न उन्हें मदष्योंकी 
जबरदस्त प्राशहानियोंकी परवाह है जो इन छोटे छोटे जन्तुश्नोके कारण हो रही ह। यश 
१९३५ के “टाइम्स आफ इण्डिया में उन्होंने कहा, बताया गया है, कि मच्छरों, मक्लियों, 
जूझों, चूहों और पिस्सन्नों वगैरहक्की जान लेनेका हमे कोई हक नहीं। जीनेका उन्हें भी 
उतना ही हक है जितना कि हमें है ।” 


मुझे मय है कि वह महाशय जिस तरह मेरे पक्तका समर्थन करनेका सु 
लाभ करना चाहते हैं वह उन्हें नहीं मिल सकेगा। क्योंकि उपयुक्त भावोंवाल 
बात मैंने जरूर कद्टी थी, लेकिन उसके साथ यह भी कहा था कि हमारे आधुनिक 
और खासकर मेरे मोजूदा भज्ञानके कारण घूह्दों, पिस्खुओं, मच्छरों आदिकी 
हत्याओंका साज्षी मुझे खुद रहना पड़ा है। पर मैं यह जरूर मानता ह 
परमात्माकी तमाम सृष्टिको उसी तरह जीनेका हक है जेसा कि हमें है । परमात्माने 
हमें बुद्धि दी है, भठा ओर बुरा, सही और गरत, हिंसा ओर अहिंसा, सेट 
और असत्यकी पहचान और पसंदगी करनेकी शक्ति देकर एक रुतवा वर्दी ई । 
अगर ज्ञानी पुरुष लछोगोंके यह कहनेके बजाय कि इन हानिकर समझ जानेवाले हि 
प्राणियोंकी ह॒ृस्ण करना हारा कत्तेव्य है, अपनी इन देनोंका उपयोग कोई पं 
तरीका हृढ़नेमें करे कि जिससे इन आणियोंकों मारना भी न पड़े ओर वे मलुप्येकि 

१८० 


अहिसा 


लिए हानिकर भी न रहें, तो निःसंदेह वह हमारे मनुष्यस्वको अधिक शोभा 
देगा ओर संसारको भो हस ऐसे मन्नष्य प्राणियोंके रहने लायक बना सकेंगे । 


दुनिया भले ही मुझे: कायर ओर वेवक्लूफ कहे, पर जिस बातको मै 
जीवनका आधारसूत सत्य मानता हूँ, उसे छोड़कर ज्ञानी पुरुष कहछाना मै कभी 
पसंद नहीं करूँगा। निःसन्देह भोतिक विज्ञानमें हमने अदूसुत प्रगति की है, परतु 
वह तो हमें ओर भी नम्र बनाता हे। वह हमें बताता है कि प्रकृतिके रहस्यों 
संबंधी हमारा ज्ञान बिलकुल न कुछ-सा है। आध्यात्मिक क्षेत्रमें हम जरा भी 
आगे नहीं बढ़े है। जड़ने चेतनको हमारे अंदर दबा दिया है। उसका तो 
अस्तित्व भी स्वीकार करना हम पसंद नहीं करते | फिर भी हिंसा ओर अहिंसा, 
मारने और बचाने, मनुष्य और अन्य प्राणियोंसे उसका संबंध आदि बातें 
आध्यात्मिक श्षेत्रसे संबंध रखती है। ओर इस समस्याका जब हम उचित हल 
ढू'ढ निकालेगे तव हमारे विचार, वाणी ओर कर्मसें एक स्पृह्णीय परिवत्त न हो 
जायगा। मेरा तो दिल ओर दिमाग सी इस बातको माननेसे इनकार करता हे 
कि परमात्माने इन हानिकर जीवोको इसलिए बनाया हे कि मनुष्य इनकी हत्या 
करे। परमात्मा दयालु है। उसके हर काममें अनंत बुद्धिन द्रव्य भरा है। वह 
ऐसी कोई चीज नहीं बनाता जिसका कोई प्रयोजन ही न हो। अपने अज्ञानको दूर 
करके हमें बुछ्धिसे काम लेना चाहिये ओर इस श्रद्धासे सोचना चाहिये कि प्रत्येक 
प्राणीकी र्ष्टि किसी खास प्रयोजनसे हुई है ओर घीरज के साथ हमें उस प्रयोजनको 
ढू दुनेकी कोशिश करनी चाहिये | मै तो यही मानता हूं कि जरा-जरासे बहानेपर 
आदमियोंको मार डालमेकी आदतके कारण मनुष्यकी बुद्धि मलिन हो गयी है और 
इसी कारण वह अन्य प्राणियोंसे भी इसी तरहका सल्क करने छूग गया हे। 
अगर वह यह मानता होता कि परमात्मा दयालु ओर प्रेमसय है तो इस तरहकी 
हत्याएँ चह कभी न करता, बल्कि उनके खयाछसे ही उसकी आत्मा कांप उठती । 
जो कुछ भी हो, मोतके डरसे भले ही शेर, सांप, बिच्छू, मच्छर आदिको मैं 
. शायद मारना चाहूं , फिर भी परमात्माके चरणोंमें मेरी तो हमेशा यही प्राथना हे 
कि वह मुझे ऐसा प्रकाश दे जिससे मेरे हृदयसे सारा भय दूर हो जाय और मैं 
किसीकी भी जान लेनेसे इनकार करके अधिक उच्च मार्गको ग्रहण करूँ। क्योंकि 
जब वह सर्वे-शक्तिमांन मुकपर दया करता है तो मुझे भी ओऔरोंपर दया करना 
सीखना चाहिये । 


इरिजन सेवक 
* जनवरी, १९३७ 


१८१ 


अहिसा किसे करें ? 


/“प्रिय महात्माजी, 


आप इधर कुछ हफ्तोंसि का सके कामसे व्यक्त थे, इसलिए मेरे 'वचनकी श्रह्ित 
विषयक प्रश्नके उत्तरमे लिखे हुये आ्रापके पतन्नकी पहुंच मैने नहीं - लिखी श्रौर १९ दिसमरे 
हरिजन' में आपने प्रत्धुत प्रश्नकी विस्तारपूर्वक चर्चा करनेका जो सौजन्य दिखाया उसके 
लिए मैंने आपको धन्यवाद नहीं दिया । मैंने आपकी दल्लीलकों ध्यानसे पदा श्रौर उपर 
काफी विचार भी किया है, लेकिन जो ईसाई पादरी गत सौ वर्षसे आपकी माह्भूमिे 
कल्याणार्थ इतनी बड़ी स-सेवा कर रहे हैं उन पादरियोंके वर्गके संबंधमें आपने जिन शब्दीका 
उपयोग किया है उनमें आप अहिसक नहीं रहे, यह विचार मैं श्रपने दिल्से दूं 
नहीं कर सका | 


आप कहते हैँ---“हिंसामें आवश्यक वस्तु यह है कि विचार, वचन या आधारते 
पीछे द्विसक हेतु होना ह्वी चाहिये, अथोत्‌ वहा विरोधीको क्षति पहुचानेका इरादा ही। 
आ्रापकी यह बात सही है यह मैं नहीं मानता । उदाहरणके लिए मान लीजिये कि कोई 
पिता अपने जिद्दी और कहना न माननेवाले लड़केके किसी अ्रपराघके लिए उसके गालपर 
थप्पड़ मार देता है | पिताके इस कामक्ने पीछे 'हिंसक हेतु' था या उसके दिलमें अपने लड़केफो 
“चोट पहुंचानेका इरादा था' यह कोई एक क्षणके लिए भी नहीं मान सकता । तो भी 
लड़केके गालपर चोट पहुची । इसी तरह, जब कोई आदमी श्रपने विरोधीके खिलाफ उपका 
दिल या उसकी भावनाको दुखानेवाले शब्द कहता है तब उसके उन शब्दोंके पीछे माना 
कि हेतु अहिंसक था, तो भी उसने हिंसा तो की ही; क्योंकि जैसे उपयुत्त उदाहस्णमें 
पिताने अपने लड़केके गालको चोट पहुचायी वैसे ही इस आदमीने अपने विरोपीरी 
भावनाकों आधात पहुचाया है | आगे चलकर आप कहते हैं---“अरहिंसाकी सच्ची कोट 
तो यह है कि हिंसा करनेके लिए कोई कितना ही उभाड़े तब भी मनुष्य इस तरह 
विचार करे, बोलें या बरते कि जिससे उसके विरोधीके शरीर मन या श्रात्माकी 
चोट न पहुँचे । आपने यह वाक्य ठीक कहा है कि--“अ्रगर व्यक्तियों या समा 
अथवा राष्ट्रमं विचारकी अ्दिंसा विकसित करनी दो तो सत्य, क्षणभरके लिए वैंई 
चाहे जितना कठोर या कड़वा लगे, तो भी कह देना चाहिये” | पर जरा 
धैर्य, संयम और सदूभावपूर्वक विरोधके विरुद्ध उसके यही विचार कुछ ठलायम भाषामें धत 
किये जा सकते हों तव वह सह्दी नहीं कि कठोर सत्य कठोर वाणी कहना चाहिये। £* 
चर्चामें आपकी वाणीकी कठोरताके मुकावलेमें दीनवंधु एण्डरूज्की दलील करनेकी नर्मोर्म 
भरी हुईं मिठास कितनी स्पष्ट देख पड़ती थी ? मद्गात्माजी, आपका हमेशाका स्वभाव वी 
नमूनेदार शार्ति, बैय॑श्रौर समयसते बात करने का है. इसलिए श्राप इस कठोखाओं तह 

श्र 


अहिंसा 


ही दूर कर सकते ये | इस कठोरतामें, में फिर कह सकता हूँ, श्रापने पाद्रीवर्गके प्रति 'बचनकी 
हिसा? की है । | 

आपकी आयु और आरोग्यका शुभचिंतक, 
पूना, १०-१-३६ अर सो वाडिया 


बिक ह 


पुनश्च--आप चाहें तो इस पत्रकों 'हरिजन' में खुशीसे छाप सकते हैं ।” 

इस पन्नको में सहप प्रकाशित कर रहा हूँ । किंतु श्री वाडियाने जो मत 
प्रगट किया है उससे मेरी राय बिलकुछ द्वी जुदी है। छड़केको तमाचा अगर 
क्रोध या अधीरतासे न सारा गया हो तो वह हिंसा निश्चय ही नहीं हे,जेसे कि उसे 
जब सॉपने काटा हो ओर उसे जाग्रत रखनेकी जरूरत हो, या जब बालक 
तेज बुखारके जोरमें विज्षकुछ पागलकी तरह भाग-दोड़ कर रहा हो, ओर कसकर 
तमाचा मोरनेसे दी होशमें आता हो, तो उस समय मारा हुआ तमाचा हिसासें 
नहीं आता। इससे चोट तो जरूर पहुँची, पर तमाचा न मारा होता तो बह जरूर 
मर जाता। हरेक सर्जन डाक्टर ईजा तो पहुंचाता है, पर वह हर वक्‍त हिंसक 
नहीं होता बल्कि परोपकारी कहा जाता है, और यह ईजा-कभी कभी तो बहुत 
गहरी ईजा-करनेके लिए उसका एहसान माना जाता है और उसे काफी बड़ी 
फीस मिलती है | वह श्री वाडियाकी व्याख्याके अनुसार नही, किंतु मेरी व्याख्याके 
अनुसार काम करता हे । मेरे विद्वान पत्र-लेखकके कथनानुसार यदि देखा जाय 
तो ईसा मसीहने अपने जमानेके कुछ ज्ञोगोंको 'सॉपोंकी ओछाद? कहकर निरी 
हिंसाका प्रयोग किया था। उनके शब्दों ओर कार्यांसे उनके जमानेके कुछ लोगोंको 
इतनी ज्यादा चोट पहुंची कि आखिरकार वे उनके प्राणोंके गाहक बन गये । ओर 
सत्य, जेसा कि लेखक कहता है, अगर कठोर हो सकता है तो उसे व्यक्त करनेका 
नम्रतापूर्ण मागे ऐसा कोन-सा है, जिससे कि विरोधीको कभी क्रोध आये ही नहीं ९ 
कोई आदमी निरा सफेद भूठ बोलता है या दिन-दद्दाड़े डकेती या हत्या करता है. 
तो मैं अपने उस भाईको-भाई वह अवश्य ही है--झूठा या चोर या हत्यारा कहूँ 
या फिर द्वाबिड़ी प्राणायाम जेसी भाषाको कामसें लाकर यह कहूँ कि बह सत्य- 
वाद्ताके चारों ओरकी भूमिमें भ्रमण करता है?, या 'जो चीज़ उसकी नहीं है 
उसे वह शायद बिना चोरीके इरादेसे उठाता है', अथवा “उसका इरादा शायद्‌ 
जान लेनेका नहीं हे, पर बह निर्दोष खून करता है? ? और ऐसी भाषाका अगर 
मै प्रयोग कह तो जिस आदमीके बारेमे मेने कहा हो उसे मेरी वाणीसे कभी 
चोट पहुँचे ही नहीं इसकी क्‍या जरा सी खातिरी है १ कठोर सत्य विवेक और 
नम्रतापूवंक कहा जा सकता है, पर पढुनेमें तो वे शब्द कठोर छरगेंगे ही | सत्यका 
पालन करना हो तो आपको झूठेको क्रूंठा कहना ही चाहिये--यह शब्द शायद्‌ 
कठोर सम्रका जाय, पर उपयोग इस शब्दका करना ही पड़ेगा । जिस डउदाहरणके 
विषयमें श्रीथाडियाने आपत्ति उठायी है उसके बारेमें मुके जरा भी पश्चात्ताप 
नहीं हुआ। 

श्ट३ 


ली 


गाधीजी 


मैं इन मित्रसे कहना चाहता हूँ कि पादरियोंने जो स्कूह अस्त 
आदि स्थापित क्रिये हैँ, उनके इन कामोंसे प्रभावित होकर मेरे इन मित्रने भी 
दूसरे बहुत से अच्छे आदमियोंकी ही तरह, अपनी निणयशक्तिको कलुषित होगे 
दिया है । जब कि इन पाद्रियोंके परोपकारी कार्योके छिए इन्हें पूरा-पूरा यश देते 
हुए भी मेरी स्थिरबुद्धि सुकसे कहती है कि उनके कार्मोंके पीछे लोगोंकों प्मोन्वरिद 
करनेका जो हेतु रहता है उसके कारण उन कार्मोंका तेज' मंद पढ़ जाता है। 
धर्माचरण ओर धर्मान्तरकी प्रव्त्तिके संबंधमें मेरे विचार शायद्‌ गढत हों, पर 
इससे पादरियोंकी प्रवृत्तिके विषयमें मेंने जो वचन कहे है वे किसी तरह हिंसक 
नहीं ठहरते । 

इसलिए श्रीवाडिया जिस निर्णयपर पहुँचे हैं उसमें, या अहिशाफ़ 
विषयमें उन्होंने दीनबन्धु एण्डरूजकी तुलनामें मुझे जो नीचे रखा है उसमें मुझे 
सम्सति नहीं देनी है। मेरे स्वभावमें, “नमूनेदार शांति, धेर्यं और संयम 
ऐसा यदि वे सचभुच ही मानते हैं तो मैं उन्हें विश्वास दिछा सकता हू कि जि 
प्रसंगका उल्लेख उन्होंने किया है उस प्रसंगमे मेने अपना ऐसा एक भी गुण हायसे 
नहीं जाने दिया था जिसे कि वे मेरा गुण मानते हैं। इसका अथ यह नहीं कि 
मैंने कभी संयमको खोया ही नहीं | में संयम जरूर खो बेठता हूं, और वे प्रसंग मेरे 
ढिए त्ज्ञाजनक द्वोते हैं। श्री वाडियाकों ऐसे प्रसंग देखनेका मोका नहीं आया 
तो इसका कारण यह है कि सार्वजनिक जीवनमें, और खासकर जो मुमे! अपना 
शत्रु मानते हैं उनके प्रति किये गये बतौबमें संयम रखनेकी कठिन तवालीम मैंने 
अपने मनको दी है । पर यही बात- मै अपने खानगी जीवनके संबंध नहीं कर 
सकता । जिनका मेरे साथ अत्यंत निकटका संबध है, वे तो जानते हैं कि में उनके 
साथ अधीर हो सकता हूँ और कभी कभी तो छूटे हुए जंगली रीछुकी तरह बत्तोव 
करता हूँ। में जानता हैँ कि उनके साथ भी भुमेे अधीर नहीं होना चाहिये | वे 
अत्यंत उदारताके साथ मेरा क्रोध बदोइव कर लेते हैं, क्योंकि उन्हें यह पका 
विश्वास है कि मेरे: मनमें उनके संबंधमें कोई बुरा भाव नहीं है, और मैं उनका 
अच्छेसे अच्छा मित्र और सार्गदशक हूं। पर उनके प्रमाणपत्रका मेरे लिए कोई 
मूल्य नहीं । इससे में कभी आुलावेमें पड़ा ही नहीं । मैं जानता हूँ कि यदि उनके 
प्रति अनासक्तिपूबंक मैं बर्ताव कर सकँ, और उन्होंने खुद नित्यके आचरणके 
लिएं जो नियम ग्रद्ृण किया हो उसमें वे मेरी दृष्टिसे चूकते हुए मालूम होते हैं| 
तब मै उन्हें दोष न लगाऊँ तो मैं अधिक अच्छा महुष्य और उनका अधिक अच्छी 
सार्गद्शक दो सकता हूँ । लेकिन गरीतामें बतायी हुई अनासक्तिकी साधना मार्दों 
खॉडेकी धारपर चढना है, तो भी पूर्ण शाति और आत्मा तथा परमात्मा 
प्राप्तिके लिए वह आवश्यक है । 
हरिजन सेवक 


१३ फरवरी, १६३७ 
श्च्छे 


- मनुष्यकी अमानुपता 


बहुतसे छोगोंको यह पता भी न होगा कि 'फूकरा? क्या चीज है। उससे 
: भी कप्त छोगोंको इस वातका पता होगा कि कलकत्तेमे 'फूका-विरोधिनीः समिति 
. नामकी एक संस्था है। उसके आश्रयदाता महाराजधिराज सर विजयचन्द महताब 
बहादुर ओर न्यायाधीश सर एल० डब्ल्यू० जे० कोस्टेलो हैं । अध्यक्ष है श्री रामकुमार 
. बांगढ़। इसका दफ्तर ६५ पथरियाघाद स्ट्रीटपर है। संस्थाके मन्त्रीने 'फूका 
ः क्रियाका दर्णन इस प्रकार दिया है।-- " 


“मैं आपकी सेवामें निवेदन करना चाहता हूँ कि प्रत्येक दुघारू पशुपर दिनमे 
दो वार फूकाका अत्याचार किया जाता है। जानवरके चारो पेर चार मजबूत खम्मोंसे 
बोध दिये जाते है | फिर दो आदमी इस पशुको इतनी जोरसे पकड़े रहते हैं कि वह वेचारा 
जरा भी इधरसे उधर नहीं हो सकता | फिर २२ इंच रूम्बा और ८ इंच घेरेवाला एक 
वॉस का नल लेकर उस पश्चुकी जननेन्द्रियमे जोरसे घुसाया जाता है। फिर एक आदमी 
जननेन्द्रियमे हवा भरता है जिससे वह पूरी तरह फेल जाय | उसके फूलनेसे दूधकी उन 
अन्थियोंपर विशेष दवाव पड़ता है जिससे दूध निकालनेवालेको उसके थनोंसे एक-एक पूँद 
ईैध निकालनेमे सहायता मिलती है। प्रत्यक्ष दूध निश्नलनेकी क्रिया भी इतनी अमानुष है 
जिसका वर्णन नहीं हो सकता । जानवरकी पीड़ाकी वहाँ किसे परवा है। जबतक थननोंसे 
पैन नहीं निकलने लग जाता वह बन्द नहीं किया जाता, कभी कमी खूनकी बूंद दूधमें भी 
गिर जाती हैं और उसमें मिल जाती हैं । गाय या भैंस क्या करे, वह जरी भी हिल नहीं 
सकती, इस अम्रानुषताको चुपचाप सहती रहती है। उसकी मूक पीड़ा ऑसुओंकी धारा 
ओर पसीनेके प्रवाहके रूपमे उसके गालों और शरीरपर द्ववीभूत होकर बह निकलती है। 
पह असानुष अत्याचार दिनमें दो बार किया जाता है। और हर बार वह गरीब मूर्ल्छित 
हो जाती है |” 


मंत्रीने जो वर्णन दिया है उससे अधिक दुशखदायक और घृणित 
क्रियाकी कल्पना करना भी कठिन है। संस्थाकी बैठककी कार्यवाही पढ़नेसे मालूम 
होता हे कि जो भी गायया भैस इस क्रियाका शिकार होती है वह बन्ध्या हो 
जाती है। इसलिए जब 'फूका? करनेपर भी वे दूध नहीं दे सकतीं, तब कसाइयोंके 
सिपुदे कर दी जाती है। 

संस्था यह असानुषता बरतनेवालोंपर सामछा चलानेका जिम्मा लेती 
हे, चह इतत अपराधियोंको खोजनेके लिए सादी पोशाकमें घूमनेवाले खुफियाओंको 
तनात करती हे । जहॉतक इस संस्थाके कायंसे संवध है चह अच्छी है। पर 

दे श्प्ण 


गांधीजी 


मेरे ख्यालमें इससे भी आगे बढ़नेकी जरूरत है। कुछ अपराधियोंको सज्ञा दे है 

भरसे इस अमालुषताकी रोक-थाम नहीं हो सकती । अपराधियोंके बीच इसे 
खिलाफ प्रचार करने, उन्हें समझाने ओर इस क्रियाकी बुराइ्योंकों उनके ध्याकरें 
लानेकी जरूरत है । अछबत्ता, इस बुराईको रोकनेका सबसे उत्तम कौर 
कारगर उपाय तो यह है कि खुद कारपोरेशन ही शहरको दूध पहुँचानेका भार भप्े 
ऊपर ले ले ओर तमाम ग्वालोंको तनख्याहृदार नोकर बनाकर रख ले । तब उन 
आजकी तरह कोई ग्रद्दोभन नहीं रहेगा । उनपर स्वास्थ्य-विभागकी निगण्ी 
रहेगी | दूध निकाछनेवालॉपर खास नियत्रण रहेगा। नागरिकोंको यह विश्वात 
रहेगा क्रि उन्हें अपने पेसेके बदलेमें शुद्ध दूध मिलेगा । और इसकी कोई वजह 
नहीं कि दूधका प्रबंध करनेवाला यह सुहकमा स्वावलम्बी क्‍यों न हो! आए 
दूध कुछ महँगा पड़ेगा तो नागरिक एक पाई खुशी-खुशी अधिक दे देंगे। गिप्त 
तरह डाकके टिकटपर राज्यका एकाधिकार होता है इसी तरद्द दूधका प्रबंध भी 
असलमें म्युनिसिपछ कमेटीके इज्जारेकी ही चीज होनी चाहिये। 

'हरिज्नन सेवक 

२६ जून, १६३७ 


मनुष्यके स्वाभिमाव और सम्माव-भावनाकी अहिंसा सबसे बडी रक्षक 
है। हाँ, वह मनुष्यकी चल-अचल सम्पत्तिकी हमेशा रक्षा करनेका आईवातनन नहीं 
देती--हालाँ कि. अगर मनुष्य उसका अच्छा अभ्यास कर ले तो वस्त्रधारियोती 
सेनाओकी अपेक्षा वह इसकी अधिक अच्छी तरह रक्षा कर सकती हूँ। महतो 
स्पष्ट है कि अन्यायसे अजित सम्पत्ति तथा द्वराचारकी रक्षार्में वह जरा भी 


सहायक नही हो सकती । 
--गांधीजी 


१८६ 


सत्य ओर अटिसाके विरुद्ध 


एक मित्र लिखते है-- 


“आपके 'आलोचनाओंका जवाब' लेखमे (जो ३१ जुलाईके 'हरिजन सेवक! 
में प्रकाशित हुआ है ) यह वाक्य कि 'जो यूरोपियन शराबके बिना रही नहीं सकते, अथवा 
रहना नहीं चाहते, सिफे उनके लिए, विदेशी शराबें परिमित माज्नामे मेंगाई जा सकती हैं,” 
मुझे सत्य ओर अहिंसाकी भावनाके विरुद्ध माढूस पड़ता है, और साथ ही वह कोई 
अच्छी दलील मी नहीं है | 

काग्रेसी सरकारोंके लिए तो यह आवश्यक है कि अपने प्रातोंमे जितना ध्यान 
वे हिन्दुस्तानियोंकी भलाईका रखें उतना ही यूरोपियनोंका भी रखें | मैं समझता हूँ कि 
मच-निषेधकके रूपसे सब काग्रेसवादी इस बातपर सहमत हैं कि शराब यूरोपियनोंके लिए! भी 
उतनी ही हानिकारक है जितनी कि हिन्दुस्तानियोंके लिए. | ऐसी हालतमें शराबकी खाली 
सनकको महत्त्व नहीं दिया जा सकता | अगर इस बिनापर यूरोपियनोंको शराब पीने दी 
जाय कि 'वे शराबके बिना रही नहीं सकते, अथवा रहना नहीं चाहते, हालाँकि वह उनके 
लिए. है बुरी ही, तो हिन्दुस्तानमे रहनेवाले जापानी, अमेरिकन और दूसरे अनेक विदेशी भी 
इसी बिनापर उसकी छूट चाहेगे, ओर इस बिनापर उन्हें शराबकी अपनी बुरी आदत 
जारी रखने दी जाय, तो भरा अपने ही देशमे रहनेवाले हिन्दुस्तानीकों इसी तरह अपना 
नाश करनेसे क्‍यों रोका जाय १ 


इसलिए, मेरा ख्याल है कि कांग्रेसी मत्री अगर शराबपर प्रतिबध लगावें, तो 
उन्हें यूरोपियनोंपर भी उसे बेसा ही छागू करना चाहिये, नहीं तो दवाके बतौर अजीब-सी 
धारणाके नामपर उनके लिए, शराबकी छुट रखी तो उनके साथ अन्याय होगी, क्योंकि 
उससे उनकी भलाई कुर्बान कर दी जायगी | निश्चय ही शराब पीनेकी छूट किसी व्यक्तिके 
लिए. सुविधाका रूप नहीं बन जानी चाहिये--सारी जातिके लिए, तो यह ओर भी हानि- 
कारक है। अगर किसीको शरात्र पीनेको इजाजत मिले तो वह बिल्कुल दवाके तौरपर या 
ऐसे किसी आधारपर ही हो जो कि सबपर एकनसा लागू हो। काग्रेसी शासनमें किसी 
जातिके साथ पक्षपात करनेवाला या विरुद्ध जानेवाला कोई कानून नहीं हो सकता । 


इतिहास बतछाता है कि पारसी छोग पहले-पहल जब हिन्दुस्तानमें रहनेके लिए, 
आये, तो उन्होंने न सिफे उस समयके हिन्दुस्तानी रस्म-रिवाजोंकी इज्जत करना ही मंजूर 
किया बल्कि कुछ रस्म-रिवाजोंको खुद भी भ्रहण कर लिया | यूरोपियन व्यापारियोंकों मुगल 
दरवारके तौर-तरीकों व रस्म-रिवाजोका * ख्याल रखना पड़ता था। हिन्दुस्तानमें रहनेवाले 
किसी भी विदेशीको ऐसा ही करना चाहिये । इस प्रकार, जब राष्ट्र शरावबन्दी की घोषणा 


श्द्ज 


बन्दरोंके विषयमें 


जिंदा बन्द्रोंकी चीरफाड़के लिए हिन्दुस्तानसे अमेरिका जो बह 
भेजे जाते हैं, उसे बंद करानेके लिए कोई पचास अमेरिकनोंके पत्र मेरे सामने 
पढ़े हुए हैं| इनमेंसे कुछ तो भूतदयाके समर्थकके और कुछ जिन्दा जानवरोंको झत 
तरह चीरफाड़ फरनेके विरोधियोंके हैं । 

उन्होंने इस संबंध कुछ मनोरंजक साहित्य भी भेजा है, जिसमें 
व्वीरफाड़की भयंकर तसवीरें और तफसीलें दी हुई हैं । प्रख्यात डाकटरोके 
रायें भी उन्होंने भेजी हैं जिनमें उन्होंने इस क्रियाकी उपयोगिताके खिताफ 
झपना मत दिया है । इसी तरहके एक पत्रमें असीसीके सत फ्रांसिसक्न 
चित्र भी है, जो पशु-पक्षियोंकी अपने भाई बहनकी तरह प्यार करते ये। संप 
फ्रॉन्सिसकी नीचे लिखी एक प्रार्थनाको पाठक देखें-- । 


“प्रो, मुझे अपनी शातिका साधन बना। ढेषकी जगह सुझे प्रेमके बीज बोने 
दे, अत्याचारके बदलेमें क्षमा, शक और सदेहके बदलेमें विश्वास, निराशाके स्थानपर आग) 
अधकारकी जगह प्रकाश और विषादकी भूमिमे आनंद निर्माण करनेकी शक्ति मुझ 
प्रदान कर । 


“भगवान, दया करके सुझे यह शक्ति दे कि किसीको मेरी सालना करने 
जरूरत ही न पढ़े ; इसके बजाय कि छोग मुझे समझें, मैं ही उन्हें समझे; लोग मुझे प्यार कर 
इसके बजाय मैं ही उन्हें प्यार करना सीखे, क्योंकि देनेमें ही वह निहित है जो हमे प्रात 
होता है। क्षमा करनेसे ही हम क्षमाके पात्र बनते हैं और आत्मोसगर्मे ही चितरजत 
जीवनका मार्ग है । 

इन पन्न-प्रेषकॉंके प्रति मेरी पूरी सहालुभूति है | मेरा बस चले तो हलां 
या चीरफाड़के छिए मैं एक भी बन्द्रको बाहर न जाने ढूँ। इन पत्रओपकोंसे मेरी 
यह सलाह है कि वे भारत सरकारसे ही इस विषयमें प्रार्थना करें | उनकी प्राथनाके 
पीछे पर्याप्त बल होगा तो उसपर निम्वय ही ध्यान भी दिया जायगा। ४१3) 
उपाय स्पष्ट ही यह है कि बंदरोंको चादर भेजनेके खिलाफ देशमें जोरदार * 
किया जाय । पर जहांतक मेरा ख्याल है, यहाँ इस प्रवृत्तिकी बहुत कम_संभाषन् 
है । क्‍योंकि जनसाधारणको शायद इस बातका पता भी न हो कि बंद्रोंको बाहर 
भेजा जाता है, और मेरी समझमें नहीं आता कि खानगी व्यक्तियोंकों 
लिए कि यह व्यापार बहुत फायदेमंद हे-मैं केसे रोक सकता हूँ । मैं जो कुंध #; 
सकता हूँ वद्द तो यही है कि में अपनी यह इच्छा जादिर कर ई, ट्स 

२५९० 


नल 


७० 


र का, च्ज जज ० 


श्र 


अमानुषिक व्यापारसे हिन्दुस्तान दूर द्वी रहे। अगर यह सिद्ध भी हो जाय / 
इस तरहकी त्रीरफाइसे हम मनुष्य-जातिकी पीड़ाको कम कर सकते है, तो २ 
निम्न-श्रेणियोंके प्राणियॉंपर ऐसा अत्याचार करना सरासर अन्याय है। ओ 
चीरफाड्में जिस अमानुषतासे काम छेना पड़ता है चह भी कोई ऐसी थी 
तो है नहीं जिसे कोई सहान उदृश्य कहा जाय । इसके विपरीत, मनुष्य जातिः 
असलमें उच्ददय तो यह होना चाहिये कि वह दया-धर्मको कभी न छोड़े, फिर भ 
ही उसके कारण उसे कितना ही दुःख सहना पड़े या वह दुःख बढ भी जाय 
में तो सोचता हूँ कि दूसरों या अन्य प्राणियोंके प्रति दया-धर्मे रखनेसे हमाः 
दुःख ओर पीड़ा कस होता है क्योंकि उससे हमें उस्र पीड़ाका सहनेष 
शक्ति मिलती हे । 

हरिजन सेवक 

१८ सितम्बर, १६३७ 


“सत्य एक विश्ाल वृक्ष है। उसकी ज्यो-ज्यो सेवा की जाती है 
त्यो-त्यो उसमे अनेक फल आते हुए दिखाई देते हे । उनका अत ही नही होता । 
ज्यो-ज्यो हम गहरे पैठते हे, त्यो-त्यो उनमेसे रत्व निकलते हे सेवाके अवसर 
हाथ जाते रहते है ।” 

“अहिंसा परम श्रेष्ठ मानव-धर्म है, पशुवलसे वह अनंतगुना महान 


और उच्च हैं । 
-+गांवीर्ज 


१९११ 


हमारी असफलता 


जरुरत. होने और उसके तिबे पल नही बिन की है- 
जरूरत पढ़नेसे होता है भी योग्य नहीं हु कि 


सत्ताका स्थान ले ले। यह बात चाहे जितनी 
कि इस इस + पलकों मह हे ४ बा आर छगे, लेकिन अच्छा कई 


भहाप्रभा सारे भारतके अतिनिधित्वका दावा क्षरती है उक्षिक्ति 

थोड़ेसे लोगोंका जो कि उसके सदस्य हैं| इसलिए जो छोग इससे विरोधी ६ 

ओर जो हो सके तो इसे भी छात्नंगे मरी भी इसे अतिनिधित्त करना 

चाहिये । जबतक इस दावेको अच्छाईके साथ सिद्ध न करे तबतक ऐप 

स्थितिमें नहीं हो सकते क्लि रको हटाकर 'वाधीन राषट्रके रूपरे अपना 
चला सके | 


शासनको चाहे हम हिंसासे देटाना चाहें था अहिसासे, यह बात 
तो दोनों ही घरतोंमें जग होती है हे 
क्तियोँ छुपऋर श्रकाज्ित होंगी तबतक 


ह पडत संभव है कि ये ५ 

इलाहाबाद तथा अन्य स्थानों ति स्थापित हो श्रुकरी रहेगी । म्रगर महा 
रे 3३ एक संस्थाके रुपये रो रूपसे ब्रिटिश सज्ञाका एक स्थान त्ेनेकी 
रह था नहीं, इस पातकी जॉच-पड़ताल फरनेमें हमें उससे कोई मदद 
नहीं मिलेगी । 


कोई भी कांग्रेसवादी ॥मभीरताके साथ इस बारेमें संदेह नहीं करेगा 
कि इस समय ऐसी स्थित्तिमें नहीं है कि वह जो चाहे कर सके। 
आर उसमें ऐसी सामथ्य हो तो वह उसझ्ले लिए क्रिसीके कहनेकी अरतीत्ता नहीं 
करेगी। लेकिन हर एक कांग्रेसवादीका यह विश्वास है कि महासभा तेजीके साथ 
ऐसी संस्था रही है | हरिपुराकी ज्वलंत सद्ताकों 'इस बातके अत्यंत ठोस 
सयूतके रुपमें पेश किया जायगा। 
अर दँगे और दूसरी "९ बातें ऐसी हैं. जितपर हमें हर ४ हा 
है। चाहि कि सच महासभाका विकास हो रहा रब 
अधिकाधिक शक्ति आप्र रही है ? भले यह भानना ही पड़ेगा कि यह 
पा करनेका अपराधी मे ही हूँ। कया ऐसा करनेमें मेने जरूरतसे ज्यादा 
जल्दीबाजी की ? 

१९२ 


मेरा यह विश्वास है कि महासभाकी व्यापक वृद्धि उसके द्वारा अहिंसाकी 
नीतिका स्वीकार ओर पालन करनेसे हुई है, फिर वह चाहे कितना दी अधुरा 
क्यों न हों। किन जब कांग्रेसी-अहिसाके रूपपर विचार करनेका वक्त आ गया 
है। सवाल यह है कि यह अहिंसा फमजोर ओर असहायोंकी अहिंसा है या 
बलवान और सशक्तोंकी ? अगर कम्जोरोंकी हो तो यह हमें अपने ध्येयपर कभी 
नहीं पहुंचायगी, वल्कि देरतक इसका पालन किया गया तो हमें हमेशाके छिए 
खवराज्यके अयोग्य बना देगी | क्योंकि कमजोर ओर असहाय तो अम॒छमें इसीलिए 
अहिंसक बनते हैं कि इसके सिवा वे कुछ कर ही नहीं सकते ; लेकिन बस्तुतः उनके 
दिलोंमें हिसा समाई रहती है ओर उसके प्रदृशनके लिए वे फेवछ अवसरकी 
प्रतीक्षामें रहते है। अतः कांग्रेसवादियोंके लिए यह आवइयक हे कि वे व्यक्तिगत 
ओर सामूहिक रूपसे इस बातकी जॉच करे कि उनकी अहिंसा किस किस्मकी है। 
अगर उसका मूछ सच्ची ताकतमें न हो, तो महासभाके रिए सबसे अच्छी और 
ईसानदारीकी बात यह होगी कि बह ऐसी घोषणा करके अपने व्यवहारमें 
रहोवदल कर ले। 

अबतक यान सन्नह सालतक अहिंसापर असल कर लेनेके बाद महा- 
सभाको इतनी समर्थ तो हो ही जानी चाहिये कि घह कुछ हजार नहीं वल्कि छाखों 
ऐसे स्ववंसेवकोंकी अहिंसक सेना खड़ी कर सके जो उन सब अवसरोंपर काम 
आसके जिनके छिए कि पुलिस और फौजकी जरूरत पड़ती है | इस प्रकार 
हमारी स्थिति ऐसी होनी चाहिए कि शांति-स्थापत्ताके लिए मरनेवाले एक वीर 
गुप्ता ही नहीं बल्कि सेकड़ों सामने आ सके ओर अहिंसक सेना हथियारबद 
सेनिकॉकी तरह न केवल दंगेके वक्त बल्कि शांतिके वक्त भी कास करे | ये सेनिक 
बराबर ऐसी रचनात्मक हछचल्ञोंमे लगे रहेंगे जिनसे कि दर्गोंका होना ही नामुमकिन 
हो जाय । साथ ही जिस प्रकार सेलाको किसी भी जरूरतक्े लिए तैयार रहना 
चाहिये उसी प्रकार उन्तका यह फजे होगा कि वे विविध जातियोंको 
सम्मिलित करनेके छिए अवसर ढूँढ़ते रहे, शांतिका अचार काय करते रहें। 
ऐसी हत्तचलोंसें लगे रहे जिससे अपने मुहल्ले या डिवीजनके हरेक 
सर्द, औरत, बच्चेसे सम्पके बना रहे, और भीड़के क्रोघको शांत करनेके 
लिए पर्याप्त संख्यामें अपने प्राणोंकी आहुति देनेके लिए तयार रहें । कुछ 
सो या कुछ हजार ऐसी निर्दोष सत्युएँ ऐसे दंगोंको हमेशाके लिए समाप्त कर देगी। 
जान-बूसकर सीड़के क्रोधका शिकार होनेवाले कुछ सो तझण स्त्री-पुरुषोंकी 
आहति ऐसे पागल्पनका मुकाबला करनेके छिए, घुछठीस ओर फोजके 


प्रद्शनकी बनिस्बत, निम्वथय ही किसी सी दिन एक सस्ता ओर बहादुराना 
डपाय ही होगा । 


यह कहा जाता है कि जब हम स्वाधीनता प्राप्त कर लेंगे तब दगे तथा 
फ १९३ 
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अन्य ऐसी बातें नहीं होंगी। लेकिन झुके' ऐसा लगता है कि लड़ाईके दर्मियात 
अगर हम अहिसात्मक कार्येके तत्त्वकों अच्छी तरह सममकर हरेक क्पीय 
परिस्थितिमें उसका इस्तेमाल न करे तो हमारी यह आशा थोथी ही होगी,जिम्न छ्‌ 
तक कि कांग्रेसी मंत्रियोंको पुलीस या फोजका सहारा छेना पड़ा है,उस ह॒द तक मेरे 
रायमें, हमें अपनी असफलता मंजूर करनी ही चाहिए। क्योंकि दुभागयवा यह 
बिलकुछ ठीक हे कि मंत्री लोग इसके सिवा कुछ कर ही नहीं सकते | अतः मेरी है 
तरह अगर हरेक कांग्रेसवादी और कांग्रेस कार्य-समिति भी यह सोचते हों ॥ि 
हम असफल हुए है तो मैं चाहँगा कि वे इस बातपर विचार करे कि हम अपफः 
क्यों हुए । 


हरिजन सेवक 
२६ माच, १६३८ 


"जो व्यक्ति और राष्ट्र अहिसाका अवलम्बन करना चाहे, उल्े 
आत्म-सम्मानके अतिरिक्त अपना सर्वस्व ( राष्ट्रों को तो एक-एक आदमी ) 
गवानेके लिए तैयार रहना चाहिये। इसलिए वह दूसरेके मुल्कोको हडपने अर्थात्‌ 
आधुनिक साम्राज्यवादसे, जो कि अपनी रक्षाके लिए पशुबरूपर निर्भर रहता है 

बिल्कुल मेल नही खा सकता ।” 


--गाधीजी 


१ढ४ 


अहिसा या हिंसा ? 


संयुक्तप्रान्तमें हालमें जो दंगे हुए हैं उनके संबंध्ें मेरी आलोचनाओंकी 
तरफ वहुतोंका ध्यान गया है। मित्रोने मेरे पास अखबारोंकी कतरने भेजी है। 
उनमें के लिखित या जबानी आछोचनाका सार यह हैं-- 


(१) भेश लेख कुछ खप्तियोंका-सा है। 

(२) मैंने पूरी सामप्रीके बगेर उसे लिखा है। 

(३) असहयोग या निष्क्रिय-प्रतिरोध संबंधी अपने विचारोंसे में 
हट गया हूँ । 


(४) में लिबरलों (नतरमसदलवालों) की नीतिपर आ गया हूँ। 
(५) कांग्रेसियोंने अपने आपसमें अहिंसाको कभी भी नहीं अपनाया था। 
(६) मैं मानव-सवभावसे असंभव वातोंकी आशा कर रहा था। 


(७) अगर मेरी बात मानी जाय, तो स्वराज्य हर्गिज हखिछ नहीं होगा, 
क्यों कि सारा हिन्दुस्तान कभी भी अहिंसक नहीं बन सकता । 


आलोचनासेंसे मे ओर भी बहुत-कुछ ले सकता था, लेकिन मैंने केवल 
संगत अंश ही लिये है । 

१, अगर सेरा लेख खप्तियोंका-सा है, तो उसके आसार तो अब भी 
मुझमें मोजद हैं, क्योंकि आकछोचनाओंको उपयुक्त ध्यानसे पढ़नेके बाद भी; मैंने जो 
बात कही हे उसमें तब्दीली करने जंसी कोई वात मुझे दिखायी नहीं देती। 
आल्ोचकोंको यह याद रखना चाहिये कि मेरी तजबीज निश्चित ओर परिमित थी। 
अहिंसक उपायोसे स्व॒राज्य तबतक हासिल नहीं हो सकता, जबतक कि हमारी 
अहिसा वहादुरोंकी ऐसी अहिंसा न हो, जो सफलतापूर्वक हिसाका मुकावरा कर 
सके। भैने यह दावा कमी नहीं क्षिया कि स्वराज्य ओर उपायोंसे हासिल नहीं 
हो सकता। लेकिन अगर उसे अन्य किसी उपायसे प्राप्त किया जा सके, तो हमारी 
उसके लिए तैयारी नहीं है, क्‍योंकि त्िदेनसे अपनी ताकतकी जोर आजमाई करनेके 
लिए हम तेयार हीं हैं. । 


२ जहॉतक सामग्रीका सवात्न है, यही पयाप्त हे कि दंगे हुए, फिर वे 

कितने ही छोटे क्‍यों न हों, कांगेसवादी अहिसात्मक तरीकेसे उनका मुकाबछा न 

कर सके ओर उन्हें शांत करनेके लिए पुलिस व फोजकी सदृद लेनी पड़ी । इन 
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लड़नेवालोंके लिए कायरतासे बड़ी कोई बेइज्जती नहीं है। पीछे मुह जानेमें निम्न 
ही शर्मकी कोई बात नहीं। अगर हम यह महसूस करें कि हिंसाकी रुद्माप 
बगेर हम ब्रिटिश सत्ताको नहीं हटा सकते, तो हमें याने कांग्रेसको राष्ट्रसे साफ साप 
यह कह देना ओर उसे उसके लिए तैयार करना चाहिये। इसके वाद जो सै 
दुनियांमें हो रहा हैं. वही हम भी करें, याने जब जरूरत हो, खामोश रहें भर 
जब मौका हो तब बार करें। अगर यही हमारा ध्येय या हमारी नीति होनी हो, 
तो कहना चाहिये कि पिछल्ले वेशकीसती घत्नह साल हमने यों ही गयवां दिये। लेकिन 
सममभकर भूल सुधार लेनेमे कभी भी कोई बुराई नहीं है। ओर राष्ट्रके जीवों 
सन्नह साल हैं ही क्या ? कांग्रेंसबादियोंने यह चेतावनी मिल जानेपर भी भग 
अहिंसा ओर हिसाके बीच चुनाव नहीं किया, तो उन्हें बड़ी मुश्किलें पेश आयेगी, 
यह निश्चि है।. _ 


हरिजन सेवक ग 
९ अप्रैल, १६३८ 


“अहिंसा एक ऐसी शक्ति है, जिसका सहारा बालक, युवा, ईढ, 
स्त्री-पुरुष सब ले सकते है, बशतें कि उनकी उस करुणामयमे तथा मनुष्य-मात्रमे 
सजीव श्रद्धा हों । जब हम अहिंसाको अपना जीवन-सिद्धात बना लें तो वह 
हमारे सम्पूर्ण जीवनमे व्याप्त होनी चाहिये। यो कभी-कभी उसे पकड़ने और 
छोडनेसे लाभ नही हो सकता ।” 

+-गाघीजी 


शी है) .__ 


अहिसापर प्रवचन 


[ गांधी सेवा संघके डेलांग-सम्मेलनमें गांधीजीने २५ प्रा १९३८को जो 
प्रवचन दिया था, उसका, संक्षिप्त सार नीचे दिया जा रहा है--] 


हमारी टेक 


हमारे संघके अध्यक्ष किशोरलाल भाई मुभसे भी अधिक रुग्ण रहते 
हैं, फिर भी उन्होंने अच्छा लम्बा और विचारपूर्ण भाषण तैयार किया है। हमारे 
सेवकोंमें एक-दूसरेके विषयमें गलत फहमियों हैं. और बैसनस्य भी है, हम न एक 
दूसरेकी समझते है ओर न सहन करते हैं- इत्यादि विषयोंकी चचों उन्होंने खूब 
विस्तारसे की हे ओर पूछा है कि हमारी श्रद्धाका प्रतिविंत्र अगर हमारे नित्यके 
जीवनमें अधिकसे अधिक नहीं पड़ रहा है तो उस श्रद्धाका बस्तुतः क्‍या कुछ 
मूल्य है ? क्‍या हमें बारतवमें यह प्रतीत होता है कि हम दिन दिन अपने ध्येयकी 
ओर बढ़ते जा रहे हैं ? हसलोग पारसाछ जब हुबलीमें मिले थे तबसे आज क्या 
हम अधिक अहिंसक हैं ? पहलेकी अपेक्षा हमारी खीक या क्रोधमें क्या कुछ कमी 
हुईं है ? ऐसे प्रइन हमें अपने सनसे बारबार पूछने 'चाहिये। क्योंकि सत्य और 
अहिसाका मार्ग खांडेकी धारके जेसा है। खूराक ठीक तरहसे छी जाय, तो वह 
शरीरकों पोषण देती है। इसी प्रकार अहिंसाका ठीक तरहसे पाछन किया जाय 
तो वह अहिंसाको पोषण देती है | शरीरकी खुराक तो मर्यौद्त मात्रामें और अमुक- 
अमुक समयपर द्वी ली जा सकती है । किंतु अहिंसाका सेवन तो हमें दिन-रात ज़ारी 
रखना हे। इसमें ठ॒प्ति जेसी कोई वस्तु ही नहीं। मैं एक ध्येयकी श्राप्तिके छिए 
भयत्त कर रहा हूँ यह भान मुझे प्रतिन्षण रखना है ओर इस ध्येयकी दृष्टिसे मुमे 
अपने विचार, आचार आदिका परीक्षण करते रहना है । 
अहिसाकी पहलो सीढ़ी ही यह है कि हम अपने नित्य जीवनमें, 
पारस्परिक व्यवहारमें सत्य, नम्नता, सहिष्णता प्रेम, करुणा आदि गुणोंको विकसित 
करे | अंग्रेजीमें एक कद्दावत है कि प्रामाणिकवा एक श्रेष्ठ व्यवहार-नीति है | किंतु 
अदिसाकी दृष्टिसे यह केवल व्यवहार-नीति नहीं हे । व्यवद्यार-नीति शायद बदल 
भी जाय, ओर बदलती ही है | पर अहिंसा तो अविचछ सिद्धांत है | जब इवे-गिर्द॑ 
हिंसाका दावानल प्रज्ज्यल्ति हो रहा हो, तब भी इसका पालन करना चाहिये । 
अहिसक मनुष्य यदि अहिंसाका पाछन करता है. तो इसमें कोई पुण्यकी बात 
नहीं। वस्तुतः वह अहिंसा ही है. या क्‍या है, यह कहना कठिन हो जाता है। 
५१९५९ 


गांधीजी 


हिंसाके मुकाबले में ही मनुष्य हिंसा ओर अहिंसाके बीचका भेद समम सकता है। 


यह तो तभी सभव है जब हस सतत जागृत रहे, निरंतर अपने ऊपर रे 
ओर अविरल प्रयत्न करते रहें । के 


द््‌गे ह 
... संयुत्तप्रान्तके दंगोंसे मेरे दिखको सख्त चोट पहुंची है। मैंने मौढाना 
अबुंछ कलाम आजाद ओर बोस-बन्धुओंके साथ अहिंसाकी दृष्टिसे इसपर पी 
की । मुझे ऐसा छगा कि हम अपने ध्येयके नजदीक नहीं जा रहे हैं, वल्कि उससे 
हट रहे हैं। हरिपुरामें मेरे मनमें यह आशा पैदा हुई कि हमारी ताकत बढ़ती जा 
रही है ओर हमारी खामियोंके बावजूद मैं अपने जीवन-काढमें स्वराज देख 
सकू गा । मैने यह सोचा था कि इस साल हम वह शक्ति हासिल कर ढेंगे। मगर 
इत्छाहाबाद ओर दूसरी जगहोंमे जो इंगे हुए हैं, उनसे मेरे दिलको सख्त घोट 
ल्गी हे हमें पुछिस ओर फौजकी मदद लेनी पड़ी यह हमारे लिए छज्ाजनढ़ 

बात हुई । 


मान लीजिये कि वाइसराय कांग्रेसके अध्यक्षको मिलनेके लिए घुलते है 
ओर उनसे कांग्रसकी शर्ते पूछते हैं, तो क्या आप ऐसा मानते हैं कि राष्ट्रपति 
छाती ठोंककर यह कह सकेगें कि कांग्रेस राज्यका सारा प्रबंध द्वाथमें लेनेकी ताकत 
रखती है और अग्नेज हमारे देशसे चले जॉय ? क्‍या हम उनसे यह कह सकते 
हैं कि हम पुलिस ओर फौजके बगेर अपना काम चला सकेंगे, राजाओंके साथ 
जमीदारोंके साथ, और मुसलछमानोंके साथ हम अहृद कर सकेंगे ! मुझे ढुगता 
है कि हम सत्यपूर्वक यह नहीं कद्द सकते कि हम इन छोगोंके साथ कोई भरहंद 
कर सकेंगे। ओर फिर भी अगर हमारे अंदर सच्ची अहिंसा दो तो हममें इन 
चीज़ोंके कहने ओर करनेकी ताकत होनी चाहिये । 


निबंलका शस्त्र नहीं 


इसलिए मैं आपसे और खुद अपनेसे भी यह सवाल पूछता हूं कि हमारी 
अहिंसा सबलका शस्त्र होनेके बजाय--जेसा कि उसे होना चाहिये--निर्वेशर्की 
शत् तो नहीं है ? यह सच है कि यह कुछ इृद्तक तिबंलके द्ाथमे भी कीम दे 
सकती है ओर इस तरह इस शख्ने हमारे हाथमें काम दिया भी दे। पर जग 
यह्‌ हमारी निर्वलता दँकनेका पदों वन जांती हैः तब्र यह हमें नामर्द वना देती है! 
कायरतासे तो बहादुरीके साथ शारीरिक बल काममें छाना हजार दरजे अच्छा ई 
कायरताकी अपेक्षा लड़ते-छड़तें मर जाना हजार गुना अच्छा है। हम सब मूटतः 
तो शायद पशु द्वी होंगे, ओर मैं यह माननेके लिए तैयार हूँ कि हम धीरे थीं. 
विकासके क्रमाञुसार पशेंसे मनुष्य हुए हैं। अतः हम पशुबल लेकर तो अववतीर 
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हुए ही थे, पर हमारा मानव अवतार इसलिए हुआ कि हमारे अंतरमें जो ईश्वर 
इ॒ सत्य है उसका साक्षात्कार हम कर सके। यह मनुष्यका विशेष अधिकार है, 
प्रोर यही इसके ओर पशु-सष्टिके बीचमें अंतर है। पर ईइ्वबरका साक्षात्कार 
इ४रनेका अथ यह है कि हम भूतमात्रमें उसे देखें, अथोत्‌ भूतमात्रके साथ हम 
क्य साधन करें । यह तो तभी हो सकता है. जब हम स्वेच्छापू्वक शरीर बलका 
उपयोग त्याग दे' ओर हमारे हृदयमें जो अहिंसा सुप्त रूपसे पड़ी हुई हैउसे विक- 
सित करे । इस वस्तुका उद्धव तो सच्चे बलसे ही होगा। क्या हमारे अंदर इस 
प्रकारकी बलवान अहिंसा है ? यह तो एक अशक्य आदुश है यह कहकर इसे 
याग देने ओर उसके स्थानपर हिंसा पद्धति स्वीकार करनेकी तो हमें छूट है ही । 
पर यह चुनाव किये धिना हमारा काम चलनेका नहीं । 


ओर अगर यह' बलवानका शस्त्र है तो इससे निहईचय ही कुछ परिणाम 
फलित होंगे। हम लोगोंमें दंगोंका मुकाबला करने तथा हिन्दू-मुसछमानेंमें जो 
बेमनस्य बढ़ता जाता है, उसे रोकनेकी शक्ति होनी चाहिये। आप पूछंगे कि हमें 
अहिसाके उपासकांके तरीकेसे इन दूंगोंको शांत करनेके लिए क्‍या करना चाहिये 
था ? में कहूंगा कि दंगा शांत करनेका काम सबसे पहले कांग्रेस कमेटीका था। 
इस किस्मके संकटके अवखसरपर सेवा करनेवाले हजारों स्वयसेवकोंके लिए 
एक प्रतिज्ञा तेयार की थी, जिसमें यह शर्त रक्खी थी कि स्वयंसेवककों मन, 
वचन, कर्मसे अहिंसक होना चाहिये। हकीमस साहब अजमल खॉ उस वक्त 
कांग्रंसके प्रेसीडेंट थे। उन्‍होंने खिलाफतके स्वयंसेवकोंसे भी यह प्रतिज्ञा ल्ेनेके 
लिए कहा । कुछ मोलाना कहने छगे कि स्वयंसेवक वचन और कममें अहिंसक रहें 
यह तो ठीक है पर उनसे यह उम्मीद रखना, कि उनके दिल्‍में भी अहिंसा ही 
रहे, यह तो उन्हें गुलाम बनाने जेसी बात है। उन्होंने कद्या कि मैं लोगोंके दिलका 
मालिक बनना चाहता हूँ। मैंने कहा, “नहीं, माकिक किसी एक व्यक्तिको नहीं, 
बल्कि अहिंसाको बनाता है । अंत उन्होंने वह प्रतिज्ञा स्वीकार कर छी। पर 
यह प्रतिज्ञा १७ साछ पहिले छी गयी थी, फिर भी इस भहिंसासे जो अमोघ बल 
पैदा होना चाहिये वह हमारे अंदर पैदा नहीं हुआ। इसका कारण यह हे कि 
इसने ऐसा अहिंसक स्वयंसेवक दल तेयार करनेका कष्ट नहीं उठाया, मेहनत नहीं 
फी। अगर हमसे यह न हो सके, इस प्रतिज्ञाका पाछन हम न कर सकें, तो इस 
सारी चीजपर फिरसे विचार करना अच्छा होगा। दुःखका विषय यह है कि यह्‌ 
भतिज्ञा तो अब भी कायम है, पर यह कागजपर ही रह गयी है । इस प्रतिज्ञामें जिस 
प्रकारकी सेवाकी कल्पना की गई है, वह अगर हमारे पास काफी होती तो हमारे 
देशमें आज इस किस्मके दंगे नहोते। और अगर होते भी, तो इन अद्दिसक 
सनिकेनि उन्हें, शांत करनेके प्रयत्नमें अपने प्राणोंकी आहुति चढ़ा दी होती । हमने 
तो एक ही आदसीके ग्राणापणकी बात सुनी है। मैं उसके प्राणापंणकी अश्ंसा 
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करता हूं। किंतु इस ग्रकार अपने ग्राणों& की आहुति देनेके लिए उत्तके स्वयसेवक 
सामने आये होते तो हृषेसे मेरी छाती फूछ जाती | आपको क्‍या ऐसा मालूम होता 
है कि यह खाली स्वप्न है ? आप यह मानत्ते है कि ऐसी अहिंसक सेनाके द्वारा भी 
हम दंगोंकों शांत नहीं कर सकते ? आपको सचमुच ऐसा मालूम होता हो, शांत- 
बिच ओर तटस्थ वृत्तिसे बिचार करनेपर सचमुच आप इस निर्णयपर पहुँचते 
हों, तो आपको इस निणेयपर भी आना चाहिये कि स्वराज अहिंसाके द्वारा प्राप्त 
होनेका नहीं । 


हरिजन सेवक 
९ अप्रैल, १९३८ 


# इलाहाबादके भी पशुपतिनाथ गशुप्तसे आशय है। श्री गुप्तके स्वर्गवासकी 
खबरका खंडन हुआ है । उन्हें काफी सख्त चोट आयी थी, पर उनकी हालत अब सुधर 


रही है । 


“यह समझना एक जबर्दस्त भूल है कि अहिसा केवल व्यक्तियोके लिए 
ही लाभदायक है, जन-समूहके लिए नहीं । जितना वह व्यक्तिके लिए धर्म है 
उतना ही वह राष्ट्रोके लिए भी धर्म है |” 

* “उठारता तो अहिंसाका अवयव है । उससे रहित अहिंसा अपडूग 


है, इसलिए वह चल ही नही सकती ।” 
--गाघीजी 


सैनिक बल बनाम नेतिक बल े 


म अक्सर हम यह भूछ जाते हैं कि कांग्रेसका समर्थन करनेवाछा फेवलछ 
त्ततिक बल है। शासन करनेवाली सत्ताके पास सनिक बल रहता है, हालांकि 
वह अक्सर अपने सेनिक बलमें नेतिकबलको मिला देती है । कांग्र सने जबसे सात 
प्रांतोमें पदम्ृहण किया है, तबसे इन दोनों बलोँका आवश्यक अंतर सामने आ 
गया है। इस पद-प्रहणका अर्थ या तो और भी महान प्रतिष्ठाकी ओर कदम बढ़ाना 
है, या फिर प्रतिष्ठासे बिलकुछ हाथ धो बेठना है। अपनी प्रतिष्ठाको यदि हमें 
बिलकुल्न नहीं गवां बेठना है, तो मत्रियों ओर धारास्तभाके सदस्योंको अपने 
व्यक्तित और सावजनिक आचरणकफे प्रति जागरूक रहना ही होगा । उनकी हरेक 
चीज संदेहसे परे हो। वे कोई ऐसा काम न करें, जिससे खुद उन्हें या उनके संबं- 
धिर्यों या मिन्नोंको कोई जाती तीरसे फायदा पहुंचता हो । अगर वे अपने संबंधियों 
या मिन्रोकी किसी सरकारी पदपर नियुक्ति करें, तो उसकी वजद्द यही होनी 
चाहिये कि वह उस पदके उम्मीदवारोंमें सबसे अधिक योग्य है, ओर सरकार उन्हें 
जो वेतन देती हे उससे कहीं ज्यादा पानेकी उसमें योग्यता है। कांग्र सी संत्रियों ओर 
धारासभाके सदस्योकी बिना किसी डर या दबावके अपना फर्ज अदा करना 
चाहिए। उन्हें हमेशा अपनी सीटों या पर्दोंसे हाथ धो बेठनेका खतरा उठानेके 
लिए तेयार रहना चाहिए। अगर इन पदों और घारासभाओंकी सद्स्यतामें 
कांग्रेसकी प्रतिष्ठा और शक्ति बढानेकी ताकत नहीं है,तो उनका कुछ भी मूल्य नहीं । 
ओर घू'कि ये दोनों 'चीजें सावेजनिक ओर व्यक्तिगत आचरणपर पूरी तरइसे 
निभर करती हैं, इसलिये किसी भी प्रकारके नेतिक पतनके मानी हैं, कांग्र सकी धक्ता 
पहुंचाना | अहिंसाका यह आवश्यक फल्िताथ है। अगर कांग्रसकी अहिंसा केवल 
इसी हृद्तक हो कि अंग्रेज अधिकारियों और उनके सातह॒तोंको शारीरिक चोट 
न ॒ पहुँचायी जाय, तो ऐसी अहिंसासे कभी आजादी हासिल नहीं हो सकती। 
आखिरी तपिशमें यह अरदिंसा निश्चय ही बदत्तर हालतको पहुँच जायगी | सचमुच 
ऐसी अहिंसाको हम आखिरी तावपर पहुँचनेसे बहुत पहले दी, सरीहन हानिकर 
नहों तो, निकस्मी तो पायेंगे ही । 

जिन्होंने कांग्रेसकी अहिंसाको उत्तर संकुचित अथोमे लिया है, चह जब 
फहते हैं. कि यह तो टूटी हुई रीढ़ है तो उनकी इस दुलीलूमें काफी बल है । 

,.... दूसरी तरफ अगर अहिंसा, उसमेंसे निकछनेवाले सब अर्थों सहित, 
फॉमंसको चीति है, तो हरेक कांग्र सीको खुद अपना परीक्षण करना चाहिये। उसे 
कफायसमितिकी हिंदायतोंका इन्तजार नहीं फरना चाहिये। आखिर कार्यसमिति 
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जनताके विचारोंको जहांतक समझती है, वहींतक तो काम कर सकती है। और 
अहिंसा फोई ऐसा गुण तो है. नहीं जो गढ़ा जा सकता हो । यह तो एक अंदरसे 
बढ़नेवाढी चीज है, जिसका आधार आत्यंतिक व्यक्तिगत प्रयत्न है। मुमे कुछ 
ऐसे पत्र मिले हैं, जिनके लेखकोंने अपना नाम दंगे या ऐसी ही मौकोंपर कुबान 
होनेवाढोंमें दर्ज कर लेनेकी लिखा है । इन पत्र लेखंकोंको मैं यह सूचित करना 
चाहता हूँ कि वे अपने आप ही अपने स्थानीय जत्थोंमेंसे अपने साथी चुन ले 
ओर मेरी हिद्ायतोंके मुताबिक तालीम लेना शुरू कर दे। वे अपने आपको सिफी 
संकटपूर्ण आवश्यकताओंके लिए ही तैयार करनेमें यह छूट न रखें, बल्कि अपने 
देनिक जीवनके प्रत्येक क्षेत्र-यक्तिगत, घरेलू, सामाजिक, आर्थिक, राजनेतिक और 
धार्मिक सबके लिए तेयारी रखें | सिफ उसी हालतमें वे अपनेको अपने ही मुहल्ते 
या बस्तीमें जरूरत व संकटके वक्त कास कर सकनेके लिए काफीसे ज्यादा 
तयार पायेगें । अग्रव्यक्ष रुपसे वे भले ही दूश्की सोचें, बेसे उन्हें अपने कार्यक्षेत्रसे 
सेकड़ों मीछ दूर होनेवाली घटनाओंपर प्रभाव डालनेका ख्याल नहीं करना 
चाहिये। यह योग्यता उनमें अपने आप आ जायगी अगर वे शुरूमें सह्दी तौर 
पर कार्योरस्भ करें । 


हरिजन सेवक 
२३ अप्रैल, १६१८ 


“अहिसा डरपोकका शस्त्र नही है। वह तो परम पुरुषार्थ है, वीरोका 
धर्म है। सत्याभ्रही बनना है तो आपका अज्ञान, आल्स्य सब दूर हो जाना 
चाहिये । सतत जायूति आप छोगोमे आनी चाहिये । तल्दा जैसी चीज़ हु 
नही रहनी चाहिये । तभी अहिंसा आनेके वाद आपकी वाणीसे, आपके 


आचारसे, व्यवहारसे अमृत झरने लगेगा। : 
--गाधीजी 


२०४ 


आंहसाका अथ 


आजकल गांधीजी शायद ही कहीं मानपतन्न स्वीकार करते हैं, ओर किसी 
सरकारी या अद्धेसरकारी फाछेजका सानपन्न छेना तो कदाचित्‌ ही उन्होंने स्वीकार 
किया है । लेकिन स्वास्थ्यकी इस गिरी हुईं हालतमें भी पेशावरके इस्लामिया कालेज 
ओर एडवड स कालेजके मानपतन्न सीमाप्रान्तकी यात्रामें उन्हें स्वीकार करने ही पड़े, 
इंकार करना कठिन हो गयां। पहले मानपत्रमें एक दो बातें स्वेच्छापू्वक कुछ ऐसी 
कही गयीं थीं कि जिनके कारण ग्रॉधथीजीको सानपत्रका जवाब देना आसान हो 
गया। इस सानपन्नमें कहा गया था कि--आपने हमारे सबसे बढ़े श्रादमी-खाँ अब्दुल- 
गफ्फारफो प्रेरणा दी है। आपकी प्रेरणा ओर रहनुमाईसे वे हमारे सूबेके लड़ते-कगड़ते 
रहनेवाले लोगोंमेंसे एक नियंत्रित दल संगठित करनेमें कामयाब हुए हैं |” ओर “आप 
इस आजादीकी लड़ाईको ऊँचीसे ऊँची अखलाकी सतहपर ले गये हैं । आपने श्रहिसाकरे 
उसूलके जरिये दुनियाके दलित श्रोर पीड़ित राष्ट्रॉकी लड़ाईके तौर-तरीकेमें एक क्रान्ति पैदा 
कर दी है, और ऐसे राष्ट्रोके लिए अपनी सच्ची आत्माका साज्षात्कार करनेका आश्चर्य- 
जनक तरीकेसे दरवाजा खोल दिया है ।” इस मानपन्नमें हिन्दू-सुस्तिम एकताके 
सवालका भी जिक्र किया गया था, साथ दी, यह. इच्छा भी प्रकट की गयी थी कि 
गांधीजीको अपने शांति कायम करनेके काममें सफलता मिले । 


इसका जवाब देते हुए गांधीजीने कहदा--“यह अच्छा हुआ कि आपने 
हिन्दू'मुस्लिम एकताके सबालूका जिक्र किया है। आपसे मैं कहूँगा कि इस 
महान कार्यको आगे बढानेके लिए आप॑ लोग क्या कया कर सकते है । इसमें शक 
नहीं कि यह काम खास करके आपके नौजवानोंका है । हम छोग तो अब बुडढे हो 
चले ओर मोतके किनारेपर बेठे हैं। इसलिए वह बोका अब आप ही लोगोंको 
उठाना है। यह महान उद्देश्य किस तरह पूरा दह्वो सकता है यह आपने खुद दी 
अपने सानपत्रमें अहिंसाकी और खॉ साहबकी तारीफ करके बता दिया है। मुझे 
यह पता नहीं कि आपने यह तारीफ समझ-बूककर की है या नहीं ओर आपने 
जो फहा है उसका ठीक-टीक मतरूब आप समझते हैं या नहीं। मुझे आशा हे कि 
आपने जो कहा है उसका मतछब्र आप खममते हैं ओर इन शब्दोंको आपने तोल- 
तोल कर ही रखा होगा। अगर ऐसी बात है तो मैं आपको एक कद्स आगे छे 
जाना चाहता हूँ। एक उद्‌' अखबारने ठिखा है कि मैं यहां सरहदके पठानोंको 
नास्द बनानेके लिए आया हूँ। सच बात तो यह है कि खा साहबने मुझे यहां 
इसलिए बुलाया है. कि पठान छोग सेरी ही जबानसे अहिंसाका पैगाम् सुने, ओर 
मैं खुद अपनी आखोंसे यह देख सकूँ कि पठानोंने अहिंसाको किस हृदतक अप- 
नाया हे । इसका मतलब यह है कि जो डर उस उद्‌' अखबारने जाहिर किया है 

२०५ 


गांवीजी 


आंदोलनके विषयमें मेरा भाषण सुननेके छिए यूरोपियन मिन्रोंकी एक सभाकी 
गयी थी । आपने जेसा कहा है ठीक इसी तरहकी बात उस सभाके अध्यक्षने कही 
थी । उन्होंने कह् था 'पेसिव रेजिस्टन्स” तो निर्बेलका हथियार है | मुझे यह वात 
नागवार मालूम हुई, ओर मैने फोरन उस वक्ताकी गलती ठोक की | यह अजीब 
सी बात है ओर सुनकर ताज्जुब होता है. कि इतने बरसोंसे दिंदुस्तानमें सत्याग्रहकी 
लड़ाई चल रही है, ओर आप वही गछती कर रहे हैं । हस मले ही निर्बेछ ओर 
पीड़ित हों, पर सत्याग्रह निबेछका शख्त्र नहीं है। यह तो बढवानसे बरूबान और 
बहादुरसे बहादुरका हथियार है। हिंसा निर्बेछ ओर पीड़ितका शस्त्र हो सकता 
है। अहिंसासे अपरिचित होनेके कारण उसके छिए कोई दूसरा रास्ता ही नहीं। 
मगर 'पेसिव रेजिस्टन्स'को जो निबेलका हथियार कहा गया है- यह बात सच है। 
इसीलिए यह साफ साफ सममानेके छिए कि हिंदुस्तानियोंका आंदोलन 'पेसिव 
रैजिस्टन्सः से एक जुदी चीज है, दक्षिण अफ्रीकामें सत्याग्रह” शब्दका प्रयोग 
किया गया था | 

“पेसिव रेजिस्टन्सः निषेधात्मक चीज है, इसमें प्रेमके सक्रिय तस्वका 
जरा भी अंश नहीं होता । जबकि सत्याग्रह ग्रेमके सक्रिय तत्वपर चलता है | यह 
तत्त्व कहता है कि “जो तुम्हारे साथ बुरा करे उनपर तुम प्रेम करो। मित्रोंके प्रति 
प्रेम रखना स्वाभाविक है, पर सें आपसे कहता हूँ कि अपने शन्रुओंके प्रति प्रेम 
रखो |? सत्याग्रह यदि निरबेलका शस्त्र हो, तो कहा जा सकता है कि में खाँ साहबको 
धोखा दे रहा हूँ, क्‍योंकि किसी भी पठानने यह कभी कबूल नहीं किया कि 'मैं 
निबल हैँ! खो साहबने ही मुमसे कहा था कि “मैंने अपनी इच्छासे छाटी 
ओर बंदूकका त्याग किया है । मेरे दिलमें उस वक्त जितनी ताकत और घहादुरी 
मालूम हुई उतनी पहले कभी मालूम नहीं हुईं थी । यह अगर शूरवीरोंका श्रे् 
शस्त्र न होता तो इसे पठान जेसी बहादुर कोमके आगे रखनेमें मुके जरूर संकोच 
होता । इस शस्त्रके जरिये 'खाँ साहब बहादुर अफ्रीद्षियों और दूसरे जिरगावालोंके 
साथ भाईचारा बढ़ाने और उनसे हिंसा छुड़वानेकी हिम्मत कर सकते है। हम 

मुझे खुशी हुईं कि आपकी भूल सुधारनेका सुमे यह मौका मिला | क्योंकि 
आप जिस क्षण मेरी यह बात समझ जायेंगे, उसी क्षण जिस ध्येयके लिए 
खॉ साहब और मैं काम कर रहे हैँ उस ध्येयकी स्वयंसेनामें काम करनेके लिए 
आप दाखिल हो जायेंगे। मैं स्वीकार करता हूं कि इस बातका आपके गले उता- 
रना मुश्किल है। पिछले पचास साहढसे मैं ज्ञानपूर्वंक इसपर अमल करता चला 
आ रहा हूँ, तो भी भुझे यह मुश्किक मालूम होता है। पर इसके लिए उंचेसे ऊँचे 
प्रकारकी पवित्नता जरूरी है। और अद्ृट धीरज--घासके तिनकेसे समुद्र उडीचने 
जेसा धीरज भी इसके लिए जरूरी है । 
हरिजन सेवक 
२१ मई, १९३८ 

श्च्पः 


शान्ति-सेनाकी शर्त्तें 


कुछ समय पह्ठिले मेने एक ऐसे स्व॑यसेबकोंकी सेना वनानेकी तजबीज- 
रखी थी, जो दंगों खासकर साम्प्रदायिक दंगोंको, शान्त करनेमें अपने प्राणों तककी 
बाजी छगा दे । विचार यह था कि यह सेना पुलीसका ही नहीं, बल्कि फोज तकका 
स्थान ले ले। यह बात घड़ी महत्त्वाकांक्षापूर्ण मालूम पड़ती है । शायद्‌ यह असंभव 
भी साबित हो | फिर भी, अगर कांग्रेसकोी अपनी अरहिंसात्मक लड़ाईमें कामयाबी 
हासिल करनी हो तो उसे ऐसी परिस्थितियोंका शांतिपूवेक मुकाबछा करनेकी 
अपनी शक्ति बढ़ानी ही चाहिए। साम्प्रदायिक दंगे राजनीतिक दि्मागवालोंके 
द्वारा खड़े किये जाते हैं। जो छोग इनमें भाग छेते हैं. उनमेंसे ज्यादातर उन्हींके 
प्रभाषमें रहते हैं। इन भद्दे साम्प्रदायिक दगोंकों शान्तिपूर्वक रोकनेके उपाय 
कांम्र सियोंकी बुद्धिसे परेकी बात निश्चय ही नहीं होनी चाहिए । यह में बिना इस 
वातका कोई ख्याल किये कहता हूं कि कोई साम्प्रदायिक समज्ञोता हो यान हो 
यह नहीं हो सकता कि कोई दर हिसात्मक साधनोंसे जबरदस्ती सममोता कराये; 
ऐसा समझोता संभव भी हो, तो शायद उसकी उस कागज जितनी भी कीमत नहीं 
होगी, जिसपर कि वह छिखा जाय। क्योंकि ऐसे सममौतेके पीछे आपसकी 
सममभदारीका कोई बल नहीं होगा। नतीजा यह होगा कि सममकोता हो जानेफे 
वाद भी यह आशा करना बहुत बड़ी भूछ होगी कि कोई साम्प्रदायिक दंगा कभी 
होगा द्वी नहीं । 
इसलिए हमें देखना चाहिए कि जिस शांति-सेनाकी हमने कल्पना की 
है उसके सद्स्योंकी क्या योग्यताये होनी चाहिये । 


(१ ) शांवि-सेनाका सदस्य पुरुष हो या स्त्री, अहिसामें उसका जीवित 
विश्वास होना चाहिए | यह तभी संभव है, जब कि ईश्वरमें उसका जीवित विश्वास 
हो। अहहिसक व्यक्ति तो ईश्वरकी कृपा और शक्तिके बगेर कुछ कर ही नहीं 
सकता। इसके बिना उसमें क्रोव, भय ओर बदलेकी भावना रखते हुए मरनेका 
साहस नहीं होगा। ऐसा साहस तो इस श्रद्धासे ही आता है कि सबके हृदयोंमें 
हे्वरका निवास है, ओर ईश्वरकी उपस्थितिमें किसी भयकी जरूरत नहीं । 

सर्वेव्यापकताके ज्ञानका यद्द भी अथ है कि जिन्हें विरोधी या गुण्डे कहा 
जा सकता हो उनके आणोंका भी हम ख्याल रखे। यह इरादतन दस्तन्दाजी उस 
समय सनुष्यके क्रोधको शांत करनेका एक तरीका है, जबकि उसके अंदरका 
पशु-भाव उसपर हाबी हो। 

श्र २०७ 


अहिसा और बह्मचर्य 


एक काम्रेस-नेताने बातचीतके सिलसिल्लेमें उस द्नि मुझसे कहा--"यह 
क्या बात है कि काग्रेस अन्र नैतिकताकी दृष्टिसे वैसी नहीं रही जैसी कि वह १६२० से 
१९२५ तक थी ! तबसे तो इसकी बहुत नेतिक अवनति हो गयी है। अब तो इसके नव्बे 
फीसदी सदस्य काग्रेसके अनुशासनका पालन नहीं करते। क्‍या आप इस हालतको सुधारनेओे 
लिए कुछ नहीं कर सकते १” 


यह प्रश्न उपयुक्त ओर सामयिक है। मैं यह कहकर अपनी जिम्मेदारीसे 
हट नहीं सकता कि अब में कांग्रेसी नहीं हूं। में तो और अच्छी तरह इसकी 
सेवा करनेके लिए ही इससे बाहर हुआ हूं। कांग्र सकी नीतिपर अब भी मैं अपना 
प्रभाव डाल रद्दा हूँ, यह में जानता हूँ। और १९२० में कांग्रेसका जो विधान 
बना था, उसे बनानेवालेकी हेसियतसे उस गिरावटके लिए मुमे अपनेको जिम्मे- 
दार मानना ही चाहिये जिससे कि बचा जा सकता है। 


कांग्र सने आरंभिक कठिनाइयोंके बीच सन्‌ १९२० में काम शुरू किया 
था। सत्य ओर अहिंसापर बतोर ध्येयके बहुत कम छोग विश्वास करते थे। 
अधिकांश सदस्योंने इन्हें नीतिके तोरपर ही स्वीकार किया। वह अनिवाये था। 
मैंने आशा की थी कि नयी नीतिसे कांग्र सको काम करते हुए देखकर उनमेंसे अनेक 
इन्हें अपने ध्येयके छपसें, रवीकार कर लेगे। लेकिन ऐसा कुछ ही लोगोंने किया, 
बहुतोने नहीं । शुरूआतमें तो सबसे बढ़े नेताओंमें भारी परिंवतेन देखनेमें आया। 
स्वर्गीय पण्डित मोतीछाछ नेहरू ओर देशबन्धु दासके, जो पत्र यंग इण्डिया'में 
उद्धृत क्विये गये थे, उन्हें पाठक भूले नहीं होंगे। संयम, सादगी ओर अपने 
आपको कुबौन कर देनेके जीवनमें उन्हें एक नये आनंद ओर एक नयी आशाका 
अनुभव हुआ था । अछीबन्धु तो करीब करीब फकीर ही बन गये थे। जगह-जगदह्व 
दौरा करते हुए, इन भाइयोंमें होनेवाडी तबदीलीको मैं आनंदके साथ देखता था। 
और जो बात इन चार नेताओंके विषयमें सच है वही ओर भी ऐसे वहुतोंके 
बारेमें कही जा सकती हे, जिनके कि नाम मैं गिना सकता हूँ। इन नेताओंके 
उत्साहका आम लोगोंपर भी असर पड़ा। 

लेकिन यह प्रत्यक्ष परिवर्त्तन 'एक सालमें स्वराज'के आकर्पणकी वजदसे 
था । इसकी पूर्तिके छिए मैने जो शर्तें लगायी थीं, उनपर किसीने ध्यान नहीं दिया। 
ख्वाजा अच्दुलमजीद साहवने तो यहांतक कह डाला कि सत्यास्द्द सेनाके, जसी 
कि कांग्रेस उस समय वन गयी थी ओर अभी भी है ( यदि कांग्रेसबादी सत्याम्रदके 
अथेको महसूस करें ), सेनापतिकी द्ैसियतसे मुझे इस बातका निश्चय कर लेना 
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घाहिए था कि में जो शर्ते छगा रहा हूं वे ऐसी हूँ जो पूरी हो जायेंगी। शायद 
उसका कहता ठीफ ही था। सिर्फ वह ज्ञानचष्ठ सेरे पास नहों था। सामूहिक 
रूपमें ओर राजनीतिक उहृश्यसे अहिंसाका उपयोग खुद मेरे लिए भी एक प्रयोग 
ही था । इसलिए में गवंपूचषक्त कोई दावा नहीं कर सकता था। मेरी शर्तोंका यह 
उद्देश्य था कि जिससे छोगांकी शक्तिका अंदांज छग सके। वे पूरी दो भी सकती 
थीं और नहीं भी हो सकती थीं। गलतियाँ, या गलत अंदाजोंकी तो सदा ही 
संभावता थी। जो भी हो, जब स्वराजकी लड़ाई लंबी हो गयी ओर खिलाफतके 
सवालमें जान न रद्दो तो लोगोंका उत्साह मन्द पड़ने लगा, अहिसामें नीतिके 
तोरपर भी विश्वास ढीला पड़ने लगा ओर असत्यका श्रवेश हो गया। जिन 
लोगोंका इन दोनों गुणोंमें या खद्दरकी शतमें कोई विश्वास नहीं था, थे इसमें 
घुस आये, ओर चहुतोंने तो छुलेआम भी कांग्रेस विधानकी अवहेलना करना 
शुरू कर दिया। 
यह बुराई बराबर बढती ही गयी । बरकिंग कमेटी कांग्र सकी इस घुराईसे 
मुक्त करनेका कुछ प्रयत्व कर रही है, लेकिन दृढ़तापूवंक नहीं, ओर न॒कांग सके 
सदस्योंकी संख्या कम हो जानेके खतरेको उठानेके लिए तेयार हो सकी है। मैं 
खुद तो संख्याफे बजाय गुणमें ही विश्वास करता हूं । 
लेकिन अहिंसाकी योजनामें जवदस्तीका कोई फाम नहीं है। उसमें तो 
इसी बातमें निर्भर रहना पड़ता है. कि छोगोंकी बुद्धि ओर हृदयतक--उसमें भी 
बुद्धिकी अपेक्षा हृद्यपर ही ज्यादा--पहुंचनेकी क्षमता प्राप्त की जाय । 
इसका यह अभिप्राय हुआ कि सत्याग्रह-सेनापतिके शब्द्में ताकत होनी 
चाहिये--चह त्ताकत नहीं जो असीमसित अख-शस्सत्रोंसे प्राप्त होती है, बल्कि वह 
जीबनकी शुद्धता, दृढ़ जागरूकता और सतत आचरणसे प्राप्त होती हे। यह त्ह्म- 
चर्यका पालन किये बगेर असंभव है। इसका इतना खंपूर्ण होना आवश्यक हे 
जितना कि सनुष्यके लिए संभव है। ब्रह्मचर्यका अर्थ यहां खाली देहिक आत्म- 
संयम या निग्रह ही नहीं है । इसका तो इससे कहीं अधिक अ्थे है। इसका मत्तत्रब 
, सभी इंद्रियोंपर पुरा नियमन । इस प्रकार अशुद्ध विचार भी नह्मचयका भंग है 
आर यही हाल क्रोधका है। सारी शक्ति उस वीय्ये-शक्तिकी रक्षा ओर ऊध्बंगतिसे 
प्राप्त होती हैं जिससे कि जीवनका निर्मोण होता है। अगर इस बीय-शक्तिका, 
नष्ट होने देनेके बजाय, संचय किया जाय, तो यह सर्वोत्तम रूजन-शक्तिके रुपमें 
परिणित हो जाती है । 
बुरे या अस्वव्यस्त, अव्यवस्थित, अवांछनीय विचारोंसे भी इस शक्तिका 
बराबर ओर अज्ञातरूपसे भी क्षय होता रहता है। और चू'कि विचार ही सारी 
वाणी ओर क्रियाओंका मूल होता है, इसलिए वे भी इसका अनुसरण करती है। 
इसलिए पूरणतः नियंत्रित विचार खुद ही सर्वोच्च प्रकारकी शक्ति है और स्वतः क्रिया- 
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शील बन सकता हे। मूक रूपसें की जानेवाली हार्दिक प्राथनाका मुझे यही अथ 
सालूम होता है। अगर मनुष्य ईइवरकी मूर्तिका उपासक है, तो उसे अपने मयौ- 
दित क्षेत्र: अंदर किसी बातकी इच्छा भर करनेकी देर है, जेसा वह चाहता है, 
वेसा द्वी वह बन जाता है। जिस तरह चूनेवाले नलमें साफ रखनेसे कोई शक्ति 
पेदा नहीं होती उसी प्रकार जो अपनी शक्तिका किसी भी रुपमें क्षय होने देता है 
उसमें इस शक्तिका होना असंभव है | प्रजोत्पत्तिके निश्चित उद्देश्यसे न किया जाने- 
वाला काम-संबंध इस शक्ति-क्षयका एक बहुत बढ़ा नमूना हे, इसलिए उसकी खास 
तोरसे जो निंदा की गयी हे, वह ठीक ही है। लेकिन जिसे अहिसात्मक कार्यके 
लिए भनुष्य-जातिके विशाल समूहोंको संगठित करना है, उसे तो इन्द्रियोंके जिस 
पूर्ण निम्रहका मैंने ऊपर वर्णन किया है उघको अ्रयत्वपूर्वक प्राप्त करना ही चाहिये । 


ईश्वरकी कृपाके बगर यह सम्पूर्ण इन्द्रिय-निम्रह संभव नही है । गीताके 
दूसरे अध्यायमें एक श्छोक है-- 


विषया विनिवर्त्तन्ते निराह्मरस्य देहिनः, 
रसवर्ज रसोप्यस्य पर दृष्दृवानिवर्तते |” 


अर्थात्‌, जबतक उपवास किय जाते हैं, तबतक इन्द्रियां विषयोंकी ओर 
नहीं दोड़तीं; पर अकेले उपवाससे रस सूख नहीं जाते । उपवास छोड़ते ही वे और 
बढ भी सकते हैं-। इसको वशमें करनेके लिए तो ईशवरका प्रसाद आवश्यक है | 
यह नियमन यान्त्रिक या अस्थायी नहीं हे। एक बार गआ्राप्त हो जानेके बाद यह 
कभी नष्ट नहीं होता । उस दालतमें वीय-शक्ति इस तरह सुरक्षित रहती है कि अग- 
खित रास्तोंमेसे किसीमें होकर उसके निकलनेकी संभावना ही नहीं रहती । 


कहा गया है कि ऐसा त्रह्मचय यदि किप्ती तरह प्राप्त किया जा सकता 
हो तो वह कंदराओंमें रहनेवाले ही कर सकते होंगे। त्रह्मचारीको तो कहते हैं, 
स्त्रियोंका स्पश तो क्‍या, उनका दशेन भी कभी न करना चाहिये । निस्संदेह, किसी 
ब्रह्मचारीको कामवासनासे किसी स्लीको न तोन्‍्छूना चाहिये, न देखना 'चाहिये, 
और न उसके विषयमें कुछ कहना या सोचना द्वी चाहिये | लेकिन त्रह्मचर्य विषयक 
पुस्तकोंमें हमे यह जो वर्णन मिलता है उसमें इसके सहत्वपूर्ो अव्यय 'कामवासना 
पूरवक' का उल्लेख नहीं मिलता । इस छूटकी बजह यह मालूम पड़ती दे कि ऐसे 
सामलोंमें मनुष्य निष्पक्ष रूपसे निर्णय नहीं कर सकता ओर इसलिए यह नहीं 
कहा जा सकता कि कब उसपर ऐसे सम्पर्कका असर पढ़ा और कब्र नहीं। 
कांम-विकार अकसर अनजाने ही उत्पन्न हो जाते हैं । इसलिए ढुनियामें आजादीसे 
सबके साथ हिलने-मिलनेपर त्रह्मचर्यका पालन यद्यपि कठिन है, लेकिन अगर 
संसारसे नाता तोड़ लेनेपर ही यह प्राप्त हो सकता हो तो उसका कोई विशेष 
मूल्य नहीं है । 
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जैसे भी हो, मेने तो तीस वपसे भी अधिक समयसे प्रवृत्तियोंके बीच 
रहते हुए ब्रह्मचयका फाफी सफलताके साथ पाछन किया हे। ब्रह्मचयका जीवन 
बितामेका निश्चय कर लेनेके बाद, अपनी पत्नीके साथ व्यवहारकों छोड़कर, भेरे 
बाह्य आचरणसें कोई अतर नहीं पड़ा। दक्तिण अफ्रीकामें भारतीयोंके बीच मुझे 
जो काम करना पडा, उसमें मे स्त्रियोंके साथ आजादीके साथ मिलछता-ज्ुछ॒ता 
था। ट्रांसताछ ओर नेटालमें शायद्‌ ही कोई ऐसी भारतीय स्त्री हो जिसे मै न 
जानता होऊं। मेरे छिए तो वे इतनी सारी बहने ओर बेटियों ही थीं । मेरा ब्रह्म- 
चय पुस्तकीय नहीं है। मेने तो अपने तथा उन लोगोंके लिए जो कि मेरे कहनेपर 
इस प्रयोगमे शामिरछू हुए है, अपने ही नियम वनाये हैँ। ओर अगर मैने इसके 
लिए निर्दिष्ट निपेधोंका अनुसरण नहीं किया हे, तो धार्मिक साहित्यकतामें स्त्रियोंको 
जो सारो बुराई ओर प्रछोभनका द्वार बताया गया है उसे मे इतना भी नहीं 
सानता। में तो ऐसा सालता हू कि मुझमें जो भी अच्छाई हो वह सब मेरी सॉकी 
बदोलत है, इसलिए स्त्रियोंको मेने कभी इस तरह नहीं देखा कि कामवासनाकी 
तृप्तिके लिए ही ये बनायी गयी हे, बल्कि हमेशा उस श्रद्धाके साथ देखा है जो कि में 
अपनी माताके प्रति रखता हूं। पुरुष ही प्रलोभन देनेवाला ओर आक्रमण करने- 
पाला है। स्त्रीके स्पशेंसे वह अपविन्न नहीं होता, वल्कि अक्सर वह खुद ही 
उसका स्पशे करने लायक पवित्र नहीं होता । लेकिन हारूमें मेरे सनमें यह संदेह 
जरूर उठा है कि स्त्री या पुरुषके सम्पकमें आनेके लिए ब्रह्मचारी या त्रह्मचारिणीको 
किप्त तरहकी स्योदाओंका पालन करना चाहिये। मैंने जो सर्यादाएँ रखी हैं. 
वे मुके मयोदा नहीं माकछ्म पड़ती। लेकिन वे कया होनी चाहिये, यह से नहीं 
जानता। में तो प्रयोग कर रहा हूं। इस वातका मैने कभी दावा नहीं किया कि मैं 
अपनी परिभाषाके अलुसार पूरा त्रह्मचारी बन गया हूं । अब भी मैं अपने विचारों- 
पर उतना नियंत्रण नहीं रख सका हूं. जितने नियन्त्रणकी अपनी अहिंसाके शोधोके 
छिए मुझे आवश्यकता है। लेकिन मेरी अहिंसा ऐसी हो जिसका दूसरोंपर असर 
पड़े ओर वह उनसें फेंले, तो मुझे अपने विचारोंपर और अधिक नियंत्रण करना 
हो चाहिये। इस लेखके प्रारंभिक वाक्यमें नेतृत्वकी जिस प्रत्यक्ष असफछताका 
गा गया हे, उसका कारण शायद कहीं न कहीं किसी कमीका रह 
जाना ही है। 


अहिसामें मेरा विश्वास हमेशाकी तरह दृढ़ है। मुझे; इस बातका पूरा 
विश्वास है कि इससे न केवछ हमारे देशकी ही सारी आवश्यकताओंकी पूर्ति 
होनी चाहिये, बल्कि अगर ठीक तरहसे इसका पालन किया जाय तो यह उस खून- 
खराबीको भी रोक सकती है. जो हिन्दुस्तानके बाहर हो रही है और सारे पश्चिमी 
ससारमें जिसके व्याप्त हो जानेका अंदेशा है । 


मेरी आकांक्षा तो मर्यादित है। परमेर्वरने मुझे इतनी शक्ति नहीं दी 
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है जो अहिंसाके पथपर सारी दुनियाकी रहनुमाई करूँ। लेकिन मैंने यह कल्पना 
जरूर की हे कि हिन्दुस्तानफी अनेक खराबियोंके निवारणार्थ अहिसाका प्रयोग 
करनेके लिए उसने मुझे अपना ओजार बनाया है। इस दि्शामें अभीतक जो 
प्रगति हो चुकी है वह महान है; लेकिन अभी बहुत कुछ करना बाकी है। इतने- 
पर भी मुझे ऐसा छगता है कि इसके लिए आम तौरपर कांग्रेसवादियोंकी जो 
सहानुभूति आवश्यक है उसे उकसानेकी शक्ति मुझमें नहीं रही है। जो अपने 
आओजारोंकों ही बुरा बतलाता रहता है बढ कोई अच्छा बढ़ई नहीं हैं। यह तो 'नाच 
न आधे, आंगन ठेढ़ा? की मसल होगी। इसी तरह बिगड़े हुए कार्मोंके लिए अपने 
आदमियोंकोी दोष देनेवाछा सेनापति भी अच्छा नहीं कद्दा जा सकता। पर में 
यह जानता हूं कि मै बुरा सेनापति नहीं हूं। अपनी सर्यादाओंकी जाननेकी जितनी 
बुद्धि मुझमें मोजूद है, अगर कभी उसका मेरे अंदर द्वाला निकल जाय, तो 
ईश्वर मुझे इतनी शक्ति देगा कि मे उसकी स्पष्ट घोषणा कर दूँगा। 


उसकी ऋपासे मैं कोई आधी सदीसे जो काम कर रहा हू अगर उसके 
छिए भेरी ओर जरूरत न रही, तो शायद वह मुझे; उठा लेगा। लेकिन भेरा 
ख्याल है कि मेरे करनेको अभी काफी काम है। जो अंधकार मेरे ऊपर छा गया 
मालूस पड़ता है वह नष्ट हो जायगा, ओर स्पष्टतया अहिसात्मक साधनोंसे भारत 
अपने छक्ष्यको पहुंच जायगा--फिर उसके लिए चाहे डॉडी-कूचसे भी ज्यादा उम्र 
लड़ाई छड़नी पड़े या उसके बगेर ही ऐसा हो जाय। मै ईशवरसे उस प्रकाशकी 
याचना कर रहा हूं जो अंधकारका नाश कर देगा। अहिसामें जिनकी जीवित 
श्रद्धा हो उन्हें मेरा साथ देता चाहिये। 


हरिजन सेवक 
२३ जुलाई, १९३८ 


अगर अहिंसाके संबधमे जीत शब्दका प्रयोग किया जा सके तो कहा 
जा सकता है कि अहिसाका अंतिम परिणाम निर्श्चित विजय हैं! पर असलम 


देखे तो जहाँ हारका भाव ही नही है, वहाँ जीतका भी कोई भाव नही हो सकता । 
--भाघीजी 
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कांग्रेस ओर हिंसा 

महादेवने कांमेसवा दियों द्वारा की जा रहो हिंसात्मक कारवाइयोंकी शिका- 
यतें मुझे बतलायी है । इनमेंसे एक शिकायत तो यह है कि श्ञांत पिकेटिंगके सामपर 
धरना देनेवाले छोग ऐसे उपायाका सहारा ले रहे हैं जो हिंसाकी हदतक पहुंच जाते 
ई-जेसे जिन्दा आदमियोंको खड़ाकर दीवार-सी बना लेते है, जिसे अपनेको या 
दीवार वनानेवालोंको चोट पहुंचाये बगर कोई पार नही कर सकता । शांत पिकेदिंग 
मेरी चछायी हुई है, लेकिन मुझे ऐसा एक भी उदाहरण याद नहीं जिसमे मैंने ऐसी 
पिकेटिगको प्रोत्साहन दिया हो | एक मिन्नने इस संवधमें घरसनाका हचाछा दिया 
है। बहां मैंने समकके कारखानेपर कठ्जा करनेकी बात जरूर सुझमायी थी, लेकिन 
इस भामलेमें यह वात बिल्कुल छागू नहीं होती । धरसनामें हमारा लक्ष्य नमकके 
फारखानेपर था, जिसे सरकारके कब्जेसे छीनकर अपने कब्जेमें रखना था। उसे 
पिफेटिंग मुश्किलसे ही कद्दा जा सकता हे । लेकिन यह तो शुद्द हिंपा हे कि 
कम्नचारियों या मजदूरोंके आगे खड़े होकर उन्हें अपने कामपर जानेसे रोका जाय, 
इसलिए इसे तो छोड़ ही देना चाहिये। ऐसा करनेवाले कांग्रेसवादी अगर इससे 
वाज न आये; तो मिक्तों या अन्य कारखानोंके मालिकोंका इसके लिए पुलिसकी 
सदद लेना बिलकुल वाजिब होगा ओर कांग्रेसी सरकार उसे देनेके लिए 
बाध्य होगी । 

दूसरा उदाहरण मेरी नोटिसमें ज्ञाया गया कि कांग्रेसवादियोंके एक 
दलने प्रांतीय कांग्र स कमेटी द्वारा स्वीकृत काग्रेस कमेटीके दफ्तरपर कब्जा कर 
लिया है । यह तो निश्चित रूपसे अक्षम्य उद्ण्डता है । 

तीसरा उदाहरण शोर मचाकर या गड़बड़ करके सभा भंग करनेका है । 


के चोथा पूजीपतियोंके लिए बुरा-मछा कहकर उन्हें लूट लेनेके लिए 
को उभाइनेका है । 


ये सब हिंसा और अजुशासन-हीनताक्रे स्पष्ट उदाहरण हैं। सुमसे कहा 

गया है कि ऐसी गड़बड़ी बढ ही रही है। मेरे सामने एक पत्र है जिसमें इस बातकी 

बुरी तरह शिकायतको गयी है कि जहां पुराने शासनमे पूँजीपतियोंके साथ आमतोर 

पर न्याय होता था, वहाँ अब कांग्रेसी हुकूमतमें उनके साथ न केवछ न्याय ही नहीं 
होता बल्कि उन्हें अपमानित और छाछित भी किया जाता है। 

हे इससें कोई शक नहीं कि ब्रिटिश पद्धति पूँजीवादका पक्ष लेती है, जब 

कि काग्नेस छाखों भूखों मरनेवालोंके साथ पूर्ण स्यायका उद्देश्य रखनेके कारण 
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पूंजीवादका पक्त नहीं ले सफती। लेकिन जबतक कांग्रेसकी बुनियादी नीति 
अहिंसा है, तवतक वह छीना झपटीका आश्रय नहीं ले सकती । चह किसी कांग्रेस 
वादी या कांम सवादियोंके दछको अपने हाथमें कानून लेनेकी इजाजत नहीं दे 
सकती, फिर किसी भी वर्गके छोगोंको अपमानित या लांछित तो वह द्वोनेही 
केसे दे सकती है. ९ न हिंसात्मक पिकेटिंग या हिंसाको उत्तेजना देंनेवाले भाषणोंको 
ही कांग्रेस बदीरत कर सकती है। 

हिंसापर अगर समय रहते रुकावट न छगायी गयी, तो कांग्रेस अपने 
आंतरिक पतनसे दी चकनाचूर हो जायगी । अतः प्रांतीय तथा मातहत कमेटियोंके 
अध्यक्षोंका काम है कि वे फोरन इस बुराईकी जड़ उखाड़ दें। हां, कांग्रसवादी 
आमतोरपर अध्विंसासे ऊब गये हों, तो जितनी जल्दी काँग्रे सके बिघानकी पहली 
घारा बदल दी जाय, उतना ही देश ओर संबंधित व्यक्तियोंके हकमें अच्छा होगा। 
इस महान संस्थाके बारेमें यह तो नहीं ही कह्य जाना चाहिये कि उसमे असत्य 
ओर अर्हिसाको ढॉपनेके लिए सत्य और अहिंसाको अपना लबादा बना रखा है। 
हरिजन सेवक न्‍ 
१३ अगस्त, १६३८ 


“में कायरता तो किसी हालतमें सहन नहीं कर सकता। मेरे गुजर 
जानेके बाद कोई यह न कहने पाये कि गाधीने छोगोको नामर्द बनना सिखाया। 
अगर आप सोचते हो कि मेरी अहिंसा कायरताके वरावर है, या उससे कायस्ता 
ही पैदा होगी तो आपको उसे छोड देनेमें जरा भी हिचकना नहीं चाहिये। आप 
निपट कायरतासे मरे, इसकी अपेक्षा आपका वहादुरीसे प्रहार करते हुए और 
प्रहार सहते हुए मरना में कही वेहतर समझूगा ॥ मेरे सपनेकी अहिसा अगर 

« संभव न हो तो अहिसाका स्वाग भरनेकी अपेक्षा यह बेहतर होगा कि आप उस 


सिद्धांतका ही त्याग करदे । 
-+भाघीजी 
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एक सज्जनने यह तार दिया है-- 


।बरमाके हालके दंगेपर श्रापका ध्यान जितना गया है उससे ज्यादा ही जाना 
चाहिए | सरकारी सूचना चाहे जो हो, दख तारीखतक, जब कि मैंने हवाई जहाजसे रंगून 
होड़ा, वहा कोई शाति स्थापित नहीं हुईं थी । भारतीय बुरी _ तरइटसे घबरगये हुये हूँ । उन्होंने 
श्रपकी अहिंसाका मार्ग ग्रहण किया ओर भारी मुसीबत उठायी । कृपाकर फौरन कोई कारगर 
कारवाई कीजिये |” 


संगूनसे ठार मिलनेपर मेने जो कुछ किया उस वक्त वही एक कारगर 
कार्रवाई सैं कर सकता था। मेरे सामने ठीक ठीक तथ्य भी तब नहीं थे। घरमाके 
भयंकर उपद्रवके कारणका विवरण तो मेरे सामने अब आया है। सालूस यह 
होता है. कि एक बरमीने कुछ दिनों पहले एक द्विक्ट” लिखा था, जिसमें इस्कामकी 
निंदा की गयी थी | एक बरमी बोद्धने, जिसने इस्लाम धर्म अहण कर लिया है 
उसके खंडनमें एक 'ट्रोक्ट” लिखा, ओर उसमे उसने बौद्ध घमेपर भी आक्रमण 
किया। किसी भी हिन्दुस्तानीका इस 'ट्रेक्टः लिखनेमें हाथ नहीं था। इस ढ्रक्ट' 
पर किसीका उस वक्त ध्यान नहीं गया, पर घरमी अखबारोंने इसको छुरी वरहसे 
आलोचना की और वरमी छोगोंको काफी भड़काया। इसीका परिणाम यह क्र 
कांड था। इस वर्षरतामें अनेकोकी अनमोल-जाने गयीं, जिनका कि कोई अपराध 
नहीं था, और कहा जाता दै कि छाखोंकी सम्पत्ति नष्ट हो गयी । यह द्वेषाग्नि रंगू- 
तक द्वी सिमित न रही, बल्कि सारे घरमामें जद्दां-जहां हिन्दुस्तानी बाशिदे थे, इस 
आगकोी छपटे पहुंचीं । 


अगर, जसा कि तारमें संवाददाताने कद्दा है कि “भारतीयोंने आपक 
अहिंसाका सार्ग ग्रहण किया” तो मैं यही कह सकता हूं कि उन्हें इससे कम है 
मुसीबतोंको बदोइत करना पड़ा, अगर हिंसाका मार्ग उन्होंने मदण किया होता ते 
उन्हें इससे कहीं ज्यादा मुसीब्तें केलनी पड़तीं। अहिंसाकी शक्तिकी तो कोः 
सीमा ही नहीं। अगर यह माल्म हो कि औषधिने अमुक मात्रा्में काम नहीं किय 
४ रा अधिक देनी चाहिये । यह एक ऐसी औषधि है, जो कभी भी विफ! 
नहीं जादी। - 


लेकिन इसे 'मेरी अद्दिसा' क्यों कह्दा जाय १ शायद इस तारमें झुमे ए 
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मीठी सी मिड़की दी गयी है--यही कि मेरी बतायी हुईं दवाने काम नहीं किया। 
उपयुक्त प्रश्न यह है कि क्‍या उनका विश्वास था कि हिंसाके विरुद्ध अहिंसा ही 
एक अमोघ इलाज है, या इसलिए अहिंसाका मार्ग ग्रहण किया गया कि दूसरा कोई 
चारा दी नहीं था ? बहरहाल, मेरे लिए यह्‌ जरूरी नहीं कि इस प्रश्नके उत्तरकी 
प्रतीक्षा करूँ। अगर हम अखबारोंमें छपे हुए समाचारोंपर विश्वास करे, तत्र तो 
यह मालूस होता है कि भारतीयोंने पूरो अद्विसापर असल नहीं किया। कुछ भी 
हो, मुझे यह माननेमें कोई कठिनाई नहीं होगी कि लोगोंके खासी अच्छी तादादने 
वहा अहिंसाका पान किया--फिर ऐसा चाहे उन्होंने विश्वाससे प्रेरित होकर 
किया हो या जरूरतसे । 


..._ छुछ भी हो, विचारणीय प्रश्न अब यह है. कि 'भविष्यके लिए क्या किया 
जाय ? इसमें कोई संदेह नहीं कि इस दंगेकी किसी-न-किसी किस्मकी जॉच जरूर 
होगी । हो सकता है कि जिनकी जन ओर धनकी हानि हुई है उन्हें कुछ हरजाना 
दिया जाय । ओर अपराधियोंको कुछ सजा दी जाय, जो संभवतः इस प्रकारके 
दगोंके मुख्य कर्त्ता-धर्ता नहीं होते, बल्कि उनके बहकानेमें आ जाते हैं.। मुझे 
यह स्वीकार करना ही चाहिये कि इस प्रकारकी कारवाइयोंमें मेरी कोई 
दिलचस्पी नहीं । 


बस्मामें रहनेवाले हिन्दुस्तानियोँंको यह समम्त लेना चाहिये कि वे 

बर्मा-वासियोंकी दयापर निर्भर करते हैं। हिन्दुस्तानमें उनकी कोई ऐसी सरकार 
नहीं जो सचमुच उन्हें संरक्षण दे सके | हम जानते हैं कि दुनियाके दूसरे हिस्सोंमें 
क्या हो रहा है, उसपर हसें कोई आश्चर्य नहीं करना चाहिये। अगर किसी 
देशने वहाँ बस जानेवाले हिन्दुस्तानियोंका अपमान किया हो या वहां उनके साथ 
अन्याय हुआ हो तो इंग्लेंड उस देशसे कभी छड़ाई नहीं मोल लेगा। हां, इसमे 
कोई शक नहीं कि वह उनके लिए वकाछत करेगा,ओर जोरदार विरोध भी जाहिर 
करेगा । पर इतनी ही सहायता बह कर सकेगा, इससे अधिक नहीं। ओर 
बरमाके दंगेके जेसे मामलेमें, भारत-सरकार , नगण्य-सी ही राहत दे सकती हे। 
ज्यादा-से-ज्यादा ४2 2 है कि जब दंगे शुरू हों उन्हें दबानेका प्रयत्न 
करे। हाढठमें ही जिन कार्मसी प्रान्तोंमें दंगे हुए हैं. वहां हमारी कांग्रसी 
सरकारें भी दंगोंके बाद क्या कर सकी हैं ९ में नहीं जानता कि फिर बरमामें क्या 
हो सकता है । 


मेरा मतलब उस स्थायी शांतिको प्राप्त करनेसे है जिसका कि 

स्थायित्व इस अस्थायी जीवनमें संभव है। धार्मिक विरोध तो एक वार उठा 

नहीं कि फिर बीच-चीचमें तवतक नियमित रूपसे उठता ही रद्देगा जबतक कि 

सम्बन्धित जातियाँ उसके लिये तीत्र उपायोंकरा अवल्ंब्रन न करे | ऐसा एक उपाय 

यह है कि विभिन्न पत्तों द्वारा पाले जानेवाले घर्मोके प्रति पारस्परिक आदृर-भातर 
ब्‌२्‌० 


अहिंसा 


पंदां किया जाय । वरसाकै बौद्ध अगर इस्छॉमका और भुसलसान बौद्ध धर्मका 
ज्यादा ख्याल न रखते हों, तो दोनोंमें ना-इत्तफाकीके बीज सौजूद ही हैं। उन्हें 
प्रपषकर ऐसी बरबरताका रूप धारण करनेमें, जेसी कि द्वालमें हमें दिखलाई दी हे, 
सिंचाईकी कोई ज्यादा जरूरत नहीं होगी। इसलिए, मेरा कद्दना है कि इन दोनों 
महान धर्मके अनुयायियोंमें एक-दूसरेको समभनेकी प्रवृत्ति होनी चाहिये । 


मुझे भय है कि इन लड़ाई दंगोंकी जड़में वह भारतीय-विरोधी भावना 
है जिसका कारण शायद्‌ आशिक है। क्योंकि बमियेंके इस क्रोधका शिकार 
हिन्दुओंको भी काफी द्वोना पड़ा है, हालांकि मालूम यही पड़ता है कि मुसलमानोंको 
ही सबसे अधिक कष्ट उठाना पड़ा है। इसलिए, वहाँ बसे हुए भारतीयोंको यह 
ध्यान रखना ही चाहिये कि बमियोंके साथ उनका व्यवहार साफ ओर असंदिग्ध 
हो। यह कहा जाता है कि व्यापारमे चाहे जेसे उपाय बरते जा सकते हैं ओर 
व्यापारी अगर ग्राहकके अनजानेपनसे फायदा उठाकर उससे अपने मालके मनमाने 
दाम मॉगे तो उसमें भी कोई अनेतिकता नहीं है। लेकिन यह निश्चित है कि इस 
तरहके लन-देनसे पारस्परिक भावनाये जरूर विगड़ेंगी। जहाँ कहीं भी हम गये हैं, 
यहाँतक कि हमारे देशपर ब्रिटिश शासकोंका कठ्जा होनेके पहले भी, वहां जिन 
छोगोंके बीच हस रहे ओर जिनके साथ हमने व्यापार किया उनकी सद्भावनापर 
ही हमने अपना सारा दारोमदार रक्‍खा | जंजीवार, अदन,-जावा आदि देशोंके 
साथ हमारे जो सम्बन्ध है उनका इतिहास ऐसा ही है । 


सगर अब समय बदर गया है। दुनिया भरके छोग अब अपने अधि- 
कारोंफी पहचानने छगे हैं। जब क्रि पहले दूसरे देशोंमें जाकर बसनेवाले विदेशी- 
प्रवासी वेरोक टोक मनसानी कारवाइयां किया करते थे, अब वे बेसा नहीं कर 
सकते। जो लोग गोला-बारूद ओर जहरीली गेसके सहारे अपनी बेईमानी नहीं 
चला सकते उनके लिये इस समय यह बात जितनी सही साबित हुई है उतनी 
पहले कभी नहीं हुई कि ईमानदारी ही सर्वोत्तम नीति है। हिन्दुस्तानकी अगर 
पहले रास्तेसे बचकर अपने जीवनके हरेक कदमपर और जह्दां कहीं भी उसके 
निवासी जांग्र उस हरएक देशमें शांतिको, स्वतन्त्र राष्ट्रके रूपमें, अपना आदशे- 
चाक्य बनाना हो तो अपने मानव-व्यवहारमें हमें पूरी ईमानदारीका अभ्यास 
करना होगा । 


बरसी सित्रोंसे भी मे एक बात कहना चाहता हूँ । कुछ साछ पहले जब 

बरसा गया था, बर्सी पुरोहितोंने मुझे अपने सम्मेलनमें निमन्त्रित करके अपने 

विशाल पगोडाकी छाया तले मुझे मानपत्र देकर सम्मानित करनेकी कृपा की थी, 

ओर बुद्धानुयायियोंके रूपमें मुझे उन्होंने अपनेमेंका ही एक बतलाया था। इसलिए 

से मैंने ऐसे उपद्रवकी खबर पढ़ी, जिनसें उन स्री-पुरुषों, बूढों ओर 

बच्चों ओर अपादहिजों तकका कोई ख्याल नहीं किया गया, जिनका आपत्तिजनक 
रर२ 


गाधीजी 


ट्रेक्ट'से कोई वास्ता नहीं हो सकता था, मुझे बड़ा दुःख हुआ। भगवान बुद्धके 
प्रति मुझे अत्यंत श्रद्धा है, क्योंकि वे शांति-घर्मके एक सबसे बड़े प्रचारक थे। 
बुद्धका संदेश प्रेसका सदेश है। यह बात मेरी समभमें ही नहीं आती कि उस 
धर्मके अनुयायी एक ऐसे बहानेको लेकर, जो स्पष्टतया नगण्य है, किस तरह 
वबरताका खेल खेल सकते हैं। अखबारोंकी खबरें अगर सही हों तो यह और 
भी अफसोसकी बात है कि पुरोहित भी, जो कि बुद्धके संदेशके प्रतिनिधि हैँ, 
उपद्रवियोंमें शामिठ हुये और उपद्रवको शांत करनेके बजाय उन्होंने लूटमार, 
अग्निकांडों तथा हत्याओंमें भाग लिया । यह एक ऐसी दुर्घटना है जिसपर सभी 
समभदार लोगोंको रंज होगा। अतः क्या हम आशा करें कि उन्होंमेंके बुद्धिमान 
लोग थोड़ा आत्म-निरीक्षण करके ऐसा कोई उपाय सोचेंगे, जिससे कि भविष्यमें 
ऐसी दुखद घटनाओंकी पुनरावृत्ति न हो १ 

हरिजन सेवक 

२० अगस्त, १६३८ 


“जहाँ दया नही वहाँ अहिंसा नहीं अत यो कह सकते हे कि जिसमे 
जितना दया हू उतना अहिंसा है। जो जीनेके लिए खाता है, सेवा करनेके गे 
जीता है, पेट पालनेके लिए कमाता है वह काम करते हुए भी अक्रिय हैं, 
वह॒ हिंसा करते हुए भी अहिंसक है। क्रियाहीन अहिंसा आकाशके फूलके 
समान है । क्रिया हाथ-पैरसे ही होती हो, सो नहीं। मनसे ही होती 
हो, सो नही। मन हाथ-पैरकी अपेक्षा बहुत ज्यादा काम करता है। विचार 


मात्र क्रिया है। विचार-रहित अहिंसा हो ही नही सकती ।” 
+-गाधीजी 


ररर 


+ भ/ 
मेरी असंगतियां ? 
अपने विद्यार्थी जीवनमें ( हालाँकि उसे ऐसा कहना ठीक तो नहीं है, 

क्योंकि यह जीवन तो ठीक तरहसे इम्तिहानोंके बाद ही शुरु हुआ ओर मेरे लिए 
अभी भी यह खत्म नहीं हुआ है) मैंने ऋषि एमसनकी एक सुक्ति पढ़ी, जो 
मुझे हमेशा याद रहती है। वह यह कि “मूर॑तापूर्ण संगतियोंके फेरमें पढ़े रहना 
बुद्धिहीनोंका काम है |” मैं मूर्ख नहीं हो सकता क्‍योंकि मूखेतापूर्ण संगतक्रो मैंने 
कभी नहीं अपनाया। पिकेटिंगके बारेमें हालमें मैने जो कुछ कहा उसपर मेरे 
आहलोचकोंको बड़ा धक्का लगा है। उनका ख्याल है कि धरना दिये-जानेवाले 
स्थानोंमें लोगोंको जानेसे रोकनेके लिए धरना देनेवाले आदमियोंकी दीवार बनानेको 
हिंसाका एक रूप बतढानेमें मैंने सबविनय अवज्ञा-आंदोलनके समय कहीं और 
की हुई बातोंका खण्डन कर दिया है। शगर सचमुच ही ऐसी बाव दो, तो जो 
बातें सैंने तुलनात्मक रूपमें बहुत पहले कीं या कहीं उनको रद समझ कर मेरे 
हालके लिखनेकी दी ठीक मानना चाहिये। क्योंकि उम्र बढ़नेके साथ-साथ यद्यपि 
भेरे शरीरका हास होता जा रहा है, लेकिन मुमे आशा है कि बुद्धिके ऊपर हासका 
कोई ऐसा नियम लागू नहीं होता ओर मुझे; विश्वास है कि यह न केवल नष्ट नहीं 
हो रही बल्कि और घढ़ रही है। ऐसा हो या न हो, क्षेकिन पिकेटिंग पर मैने जो 
राय दी उसके बारेमें मेरा दिमाग बिलकुछ साफ है। कांग्रेसवादियोंको अगर वह 
न भाती हो, तो वे उसे अस्वीकार कर सकते हैं; लेकिन ऐसा करके वे शांत पिके- 
टिंगके नियमोंको भंग जरूर करेंगे। रही यह बात कि मेरे पहलेके कार्मोंसे मेरा 
मौजूदा वक्तव्य सेल नहीं खाता, सो यह बात भी नहीं है । जब पहले पहल 
दृक्षिणी अफ्रीकामें सविनय-अवज्ञाकी शुरुआत की थी, तब मेरे साथियोंने मुझसे 
पिकेटिंगके बारेमें बहस की थी । जोहांसबर्गके रजिस्ट्रशन आफिसपर हमें पिके- 
. टिंग करनी थी, और सुझाया यह गया था कि वहां हम धरना देनेबालोंकी दीवार 

बना ले। लेकिन मैंने इस विचारको हिंसात्मक बताकर तुरंत अस्वीकार कर दिया 
था ओर धरना देनेवालोंको एक बड़े सावेजनिक मेदान (स्क्वायर) में ऐसी जगहों 
पर तेन्नीत किया गया था कि अगर चाहे तो हर कोई बगेर किसीको छुये रजि- 
स्रशन आफिसको जा सके। पर धरना देनेवालोंकी नजरसे न बचे। इस अकार 
जानेवालोंके नाम प्रकाशित करके उनके प्रति सार्वजनिक घिक्कारकी शक्तिपर 
ही आधार रक्खा गया। यहां भी जब शराबकी दूकानोंपर धरना देनेका सवाल 
उठा तो मैंने इसी उपायका अजुसरण किया। पुरुषोंकी अपेक्षा स्लियोंको अहिंसाका 
अधिक अच्छा प्रतिनिधि मानकर, खास,तौरसे उन्हीं पर यह काम सोपा गया। 
इस प्रकार जिंदा आदमियोंकी दीवार बनानेका तो कोई सवारू ही न था। इसमे 

रर३ 


गांधां जी 


कोई शक नहीं कि उन दिनों भी उसी तरह बहुंत-सी अनधिकृत बाते हुईं जेसीकी 
अब हो रही है। लेकिन मुझे ऐसा एक भी प्रसंग याद नहीं आता जब भैने इस 
तरहकी पिकेटिंगका समरथन किया हो, जिसकी कि इतनी तीत्र आछोचना होनेवाते 
लेखमें निंदाकी है। ओर धरना देनेवालोंकी दीवारकों नंगी हिंसा बतढानेमे सच- 
मुच क्या कोई कठिनाई है ९ किसी आदमीको कोई खास काम करनेसे जबदंस्ती 
रोकने, ओर उसके तथा कामके बीच खुद आड़े आ जानेमें किये जानेवाले वल- 
प्रयोगमें क्या अंतर है ? असहयोगके दिनोंमें, काशीमें जब विद्यार्थियोंने यूनिव- 
सिंटीके द्रवाजोंपर जानेका रास्ता रोक दिया तब मुझे उनको एक जहरी संदेश 
भेजना पड़ा था और अगर भेरी स्मृति धोखा नहीं देती, तो “यंग इंडिया! में मैने 
उनके कार्य की जबद॒स्त निंदा की थी । अलबत्ता जो छोग हिंसा ओर अहिंसाके वारेमें 
मुमसे भिन्न विचार रखते हैं उनके साथ मै कोई दृल्लीछ नहीं कर सकता । 


दूसरी जिस असंगतताका मुझपर आरोप किया गया है, वह कारखाने- 
दारोंको दी गयी मेरी यह सलाह है कि जिसे मैने हिंसात्मक पिकेटिंग कहा है उससे 
अपना बचाव करनेके लिये वे पुलिससे मद॒द ले सकते हैं। मेरे आढोचकोंका 
कहना है कि दंगोंको दबानेके छिए मंत्रिमंडलॉने पुलिस ओर फोजकी जो मदद 
ली थी उसकी निंदा करनेके बाद में मजदूर रखनेवाल्े मालिक्रोंको पुलिसकी मदद 
लेने ओर-संत्रियोंको देनेके लिए में केसे कह सकता हूँ ? 

संयुक्तप्रांतके मंत्रियों के का्यपर 'हरिजन! में मैंने जो कुछ लिखा था, वह 
इस प्रकार है-- 

“यह कहा जाता है कि जत्र हम स्वाधीनता प्राप्त कर लेंगे तब दगे ओर अन्य 
ऐप बातें नहीं होंगी । लेकिन मुझे ऐवा लगता है कि स्वतंत्रताकों लड़ाईके दरमियान अगर 
हम अहिसात्मक कार्यके तत्वको श्रच्छी तरह सम्रककर हरएक कल्पनीय परिस्थितिमें उसका 
उपयोग न करें तो हमारी यह आशा थोथी ही होगी। जिस हृदतक कांग्रेसी मत्रियोंको 
पुलिस या फौजका सहारा लेना पड़ा है, उस हृदतक, मेरी रायमें, हमें अपनी श्रतफलता 
मंजूर करनी ही चाहिये। क्योंकि दुर्भाग्यवश यह बिलकुल ठीक है कि मन्री लोग 
इसके सिवा कुछ कर ही नहीं सकते ये | अतः अगर मेरी ही तरह हरएक कांग्रेसवादी श्रौर 
कांग्रेस कार्यसमितिका भी यह ख्याल हो कि हम असफल हुए हैं तो मैं चाहूँगा कि वे इस 
बातपर विचार करें कि हम असफल क्‍यों हुए |” 

निशचय ही इसके लिए मंत्रियोंके कार्यकी कोई निन्दा नहीं हे । सर मैंने तो 
पुलिसकी आवश्यकता पड़नेपर उसी तरह अफसोस जाहिर किया दे जसे कि 
पिकेटिंगके सामलेमें भी ऐसी आवश्यकता पड़नेपर मैं करूगा। लेकिन कांग्रं सी 
मंत्रियोंको देशकी सौजूदा हालतमें उसके शासनका भार सम्दाढना है, तो 
जयतक हिंसात्मक अपराधोंके छिये कांग्रेस कोई शांतिपूर्ण तरीझा न निकाल 
ले तवतक उन्हें पुछिसका ओर, सुके भय है कि वे फोजका उपयोग करना 

र्र2 


अहिंसा 


ही पड़ेगा । यहूँ जरूर है कि अगर फोई ऐसा तरीका न दूढ़ निकालेंगे 
जिससे पुलिस और फौजकी जरूरत ही न रहे, या कमसे कम उनका उपयोग 
इतना कमकर दिया जाय कि देखनेवालेको वह कमी साफ माल्युम पड़ने छगे, तो 
उनके छिये ठीक न होगा। ऐसा उपाय ता जरूर है। भैने उसका एक मोटासा 
खाका बतछानेका साहस किया है। छेकिन यह हो सकता है कि कांग्रेस संगठन 
चस्तुतः इस महान कायके उपयुक्त न हो। क्योंकि अहिसामें जीती-जागती श्रद्धा 
न हो, तो न फोज ओर न पुलिसको ह्वी छोड़ा जा सकता है । 

कांग्र सवादियोंमें हुक्म-उद्ली, अनुशासन-भंग बल्कि खुली हिंसा वक 
बढनेकी अनेझ स्थानोंसे खत्ररें आ रही है। क्या सें आशा करू कि कांग्र स- 
वादियोंके बहुमतपर यह आरोप छागू नहीं होता ९ 


हरिजन सेवक 
२७ अ्रमस्त, १६३८ 


“हिसक और अहिसक प्रवृत्तियाँ एक साथ चल रही है । ईश्वर 
उनका द्रष्ट्रा है जिसका काम परीणाम देखना है, हम हेतु देखेगे । अहिसाका किस 
तरह अमल में करता हूँ वह नयी-सी चीज मालूम होती है। जैनो और बौद्ोने 
भी अहिंसाके प्रयोग किये | लेकिन वह आहारमें मर्यादित हो गयी है । राजनीतिक 
और सामाजिक कामोमे भी हिसक और अहिसक दोनो शक्तियाँ प्रेरक हो जाती 
हे । वाह्मयत उनके स्वरूपमे फर्क नहीं दीख पडता पर हेतुमे होता हैं। हर चीजमे 


इस बात का ध्यान रखे तो हानि न होगी, और कठिनाइयाँ मी न रहेगी। 
->गाघीजी 


५७ २२७ दि कर 


चेकोीस्लोवाकिया और अहिसाका मार्ग 


.. यह जानकर खुशी दोनी ही चाहिये क्रि फिलहाल तो युद्धका खतरा 
टला है । इसके लिये जो कीमत चुकानी पड़ी क्या शायद बह बहुत ज्यादा है १ क्या 
इसके लिये शायद्‌ अपनी इजतसे द्वाथ धोना नहीं पड़ा है ? कया यह संगठित 
हिंसाक्नी विजय है ? क्‍या हर हिटलरने हिंसाको संगठित करनेका ऐसा नया तरीका 
हे ढ़ निकाला है कि जिससे बिना रक्तपात किये ही अपना मतलब सिद्ध हो जाता 
हे ! में यह दावा नहीं करता कि यूरोपकी राजनीतिसे मुझे वाकाफियत है। लेकिन 
मुझे ऐसा मालूम पड़ता है कि यूरोपमें छोटे राष्ट्र अपना सिर ऊँचा रखकर कायम 
नहीं रह सकते। उन्हें तो उनके बड़े-बड़े पड़ोसी हजम कर ही लेगे और उनके 
जागीरदार बनकर ही उन्हें रहना पड़ेगा । 


यूरोपने चार दिनकी दुनियावी जिंदगीके छिये अपनी आत्माको वेच 
दिया है। म्यूनिखमें यूरोपको जो शांतिगाप्त हुई है वह तो हिंसाकी विजय है। 
साथ ही वह उसकी पराजय भी है। क्योंकि अगर इंग्लेड और फ्रांसतो अपनी 
विजयका नि३चय होता, तो वे चेकोस्लोवाकियाकी रक्षा करने या उसके लिए मर 
मिटनेके अपने कतेव्यका पाछन जरूर करते । मगर जमनी और इटलीकी 
संयुक्त, हिंसाके सामने वे हिस्मत हार गये। लेकिन जमेनी ओर इटछीको 
क्या लाभ हुआ ९ क्या इससे उन्होंने मानव-जातिकी नेतिक-सम्पत्तिमें फोई 
वृद्धि की है ? 

इन पंक्तियाँकोी लिखनेमें उन बड़ी बड़ी सत्ताओंसे मेरा कोई वास्ता नह्दीं 
है। में तो उनकी पाशवी शक्तिसे चोधिया जाता हूँ । चेकोस्छोवाकियाकी ईंस घटनाओं 
मेरे और हिन्दुस्तानके लिये एक सबक मौजूद है । अपने दो ब्रलवान साथियोंके 
अलग हो जानेपर चेक लोग और कुछ कर ही नहीं सकते थे। इतनेपर भी मैं 
यह कहनेकी द्विम्मत करता हैँ कि राष्ट्रीय सम्मान-रंक्षाके लिए अद्दिसाके शस्त्रका 
उपयोग करना उन्हें आता होता, तो जर्मनी ओर इटछीकी सारी शक्तिका मुका- 
बला वे कर सकते थे। उस हालतमें इंग्लेंड और फ्रांसकों ऐसी शांतिके लिये 
आरजू-मिन्नत करनेकी वेइज्जतीसे वचा सकते थे, जो वस्तुतः शांति नहीं दे रि्‌ 
अपनी सम्मान-रक्षाके लिए वे अपनेको लूटनेवालॉका खून बहाये वर्गर मरदोंकी 
तरह खुद मर जाते। मैं नहीं मानता कि ऐसी बीरता या कहिये कि निम्रह, 
मानव-स्वभावसे कोई परेकी चीज है। मानव-स्वभाव तो अपने असली रूपमें 
तसी आयेगा जव कि इस बातको पूरी तरह समझ लिया जायगा कि मौनव-छा 

श्ग्द 


शहिसा 


पख्त्यार करनेफे लिये ञ्से ध्यपनी पाशविकतापर्‌ रोक लगानी पड़ेगी । इस वक्त 
हमे मानव-रूप तो प्राप्त हे, लेकिन अ्िसाके गुणोंके अभावमें अभी भी हमारे 
अन्द्र पू्वतम पूवज, 'डार्चिन'के घन्द्रके संस्कार विद्यमान हैं । 


यह सब में यों ही नहीं लिख रहा हूँ। चेकोंको यह जानना चाहिये कि 
जब उनके भाग्यका फैसछा हो रहा था तब वर्किंग फमेटीको बड़ा कष्ट हो रहा 
था। एक तरह यद्द कष्ट तो बिलकुछ खुदगर्जीका था। लेकिन इसी कारण बह 
अधिक वास्तविक था। क्योंकि संख्याको दृष्टिसे हमारा राष्ट्र तो बड़ा राष्ट्र हे, 
लेकिन संगठित वेज्नानिक हिंसामें वह चेकोस्लोवाकियासे भी छोटा है। हमारी 
आजादी न फेवल खतरेमें हे, बल्कि हम उसे फिरसे पानेके लिए लड़ रहे हैं। 
चेक लोग शस्त्रास्त्रोंसे पूरी तरह सुसज्ञित हैं, जब कि हम बिलकुछ निहत्ये हैं। 
इसलिए कमेटीने इस बातका बिचार किया कि चेकोंके प्रति हमारा क्‍या कर्तव्य है, 
ओर अगर युद्ध हो तो कांग्रेसको क्या करना चाहिये। क्या हम चेकोसलोवाकियाके 
प्रति मिन्नता जाहिर करके अपनी आजादीके लिए इस्छेंडसे सोदा करें या वक्‍त 
पड़नेपर अहिंसाके ध्येयपर कायम रहते हुए पीड़ित जनतासे यह कहें, कि हम 
युद्ध शामिल नहीं हो सकते, फिर वह प्रत्यक्ष रुपमें चाहे उस चेकोस्लोवाकियाकी 
रक्षाके लिए ही क्‍यों न हो जिसका एकमात्र कसूर यह है कि वह बहुत छोटा होनेके 
कारण अपनी रक्षा अपने आप नहीं कर सकता | सोच विचारके बाद वर्किंग कमेटी 
इस निर्णयपर करीब-करीब आयी कि वह इंग्लेंडसे सौदा करनेके इस अलुकूछ 
अवसरको रक्षा और दिंदुस्तानकी आजादीकी दिशामें संसारके सामने यह घोषित 
करके वह अपनी देन जरूर देगी कि सम्मानपूर्ण शांतिका रास्ता निर्दोषोंकी हत्या 
नहीं, बल्कि इसका एक सात्रसच्चा उपाय प्रा्णोत्तकी बाजी छगाकर संगठित 
अहिंसाको अमल्सें छाना है। 


अपने ध्येयके प्रति वफादार रहते हुए वर्किंग कमेटी यही तकसम्भत 

ओर स्वाभाविक रास्ता अख्त्यार कर सकती थी । क्योंकि हिंदुस्तान अगर अर्िंसासे 

अपनी आजादी हासिछ कर सकता है, जेसा कि कांग्रेसजनोंका विश्वास है, 

तो उसी उपायसे वह अपनी स्वतंत्रताकी रक्षा भी कर सकता है और 

इसलिए ओर इस उदाहरणपर चेकोस्लोवाकिया जेसे छोटे राष्ट्र भी ऐसा ही 
फर सकते है । 


युद्ध छिड़ जाता तो वर्किंग कमेटी अमलमें क्या करती, यह मै नहीं 

जानता । लेकिन युद्ध तो अभी सिफ्फ टला है। सॉस लेनेके लिए यह वक्‍त मिला 

हे, इसमें में चेकोके सासने अहिंसाका रास्ता पेश करता हूँ। वे यह नहीं जानते 

कि उन्तकी किस्मतमें क्या-क्या बदा है । लेकिन अहिसा-मार्गका प्रयोग करके वे कुछ 

खो नहीं सकते । प्रजातम्त्री स्पेनका भाग्य आज झूलेमें लटक रहा है । ओर यही दाल 

चीनका भी है। अंतर्भे अगर ये सब हार जांय तो इसकिए नहीं द्वारेंगे कि इनका 
२२७ 


गाधीजी 


पक्ष न्यायोचित नहीं है, बल्कि इसलिए कि विनाश यो ज॑नसंहारके विज्ञानमें अपने 
विपक्षीकी बनिस्बत कम्त कुशल है या इसलिए कि उनका सेनन्‍्य-बछू अपने विनाशियों 
की अपेक्षा कम हे। प्रजीतंत्री स्पेकके पास अगर जनरल फ्रेकोके साधन हों या 
चीनके पास जापानकी-सी युद्धकक्षा हो, अथवा चेकोंके पास हर हिटलरकी जेसी 
कुशलता हो तो उन्हें क्या छाभ होगा ? मै तो कहता हूँ कि अपने विरोधियोंसे लड़ते 
हुए मरना अगर वहादुरी है, जेसी कि वह बस्तुतः है, तो विरोधियोंसे लड़नेसे 
इन्कार करके भी उनके आगे न क्ुकनगा ओर भी बहादुरी है। जब दोनों ही 
सूरतॉमें मत्यु निश्चित है, तब दुश्मनके प्रति मनमें कोई हृष-भाव रखे बगेर छाती 
खोलकर मरना, कया अधिक श्रे्ठ नहीं है ९ 


हरिजन सेवक 
८ अक्तूबर, १९३८ 


“आज जगह-जगह हिसा और अहिसाकी पद्धतिके बीच एक द्वन्द् 
युद्ध चल रहा है । हिंसा तो पानीके प्रवाहकी तरह है। पानीको निकलनेका 
रास्ता मिलते ही उसमेंसे उसका प्रवाह भयानक जोरसे बहने लूगता है। अहिंसा 
पागलपनसे काम कर ही नही सकती । वह तो अनुशासनका सार तत्व है । कितु 
जब वह सक्रिय वन जाती हैँ, तव फिर हिंसाकी कोई भी शक्ति उसे पराजित 
नही कर सकती । अहिंसा सोलहो कलाओसे वही उदित होती हैं जहाँ उसके नेताओगे 
चन्दनकी जैसी पवित्रता और अटूट श्रद्धा होती हे” 


धीजी 


गा 


अगर में चेक' होता 


हर हिटलरके साथ जो समझोता हुआ है उसे मैंने असम्मानपूर्णा 
शांति! कहा है, लेकिन ऐसा कहनेमें त्रिटिश यथा फ्रेंच राजनीतिज्नोंकी निन्‍्दा 
करनेका मेरा कोई इरादा नहीं था। झुझे; इस बारेमें कोई संदेह नहीं हे कि श्री 
चेम्बरलेन इससे बेहतर किसी बातका ख्याल नहीं कर सकते थे। क्योंकि अपने 
राष्ट्रकी सयोदाओंफा उन्हें पता था | युद्ध अगर किसी तरह रोका जा सकता हो 
तो वह उसे रोकना चाहते थे। युद्धजो छोड़कर चकोंके पक्तमें उन्होंने अपना पूरा 
जोर लगाया। इसलिए आत्म-सम्मानको भी छोड़ता पड़ा तो इसमें उनका कोई 
दोष नहीं है। हर हिटलर या सिन्‍्योर मुसोलिनीके साथ झगड़ा होनेपर इस बार 
ऐसा ही होगा । 


इससे अन्यथा कुछ हो ही नहीं सकता। क्योंकि प्रजातंत्र खून-खराबीसे 
डरता है। ओर जिस तत्त्वज्ञानको इन दोनो अधिनायकॉने अपनाया है वह 
खून्खराबीसे बचनेकी कायरता समझता है। वे तो संगठित ह॒त्याकी प्रशंसामे सारी 
कछा खर्चे कर डाछते है। उनके शब्द या काममें कोई धोखा नहीं है। युद्धके 
लिये वे सदा तेयार रहते है । जम नी या इटलीमें उनके आड़े आनेवाला कोई नहीं 
है । वहां तो उन्तका शब्द ही कानून है । 


श्री चेम्बरलेन या श्री दछदियरकी स्थिति इससे भिन्न हे। उन्हें अपनी 
पालेमेण्टों और चेम्बरोंको संतुष्ट करना पड़ता है। अपनी पार्टियोंसे भी उन्हें 
सलाह करनी पड़ती है। अगर अपनी जुब्ानको उन्हें लोकतंत्री भावनायुक्त रखना 
है, तो वे हमेशा युद्धके लिए तेयार नहीं रख सकते । 


युद्धका विज्ञान शुद्ध ओर स्पष्ट अधिनायकत्ब ( डिक्टेटरशिप ) पर छे 
जाता है । एक्सान्र अहिंसाका विज्ञान ही शुद्ध प्रजातंत्रकी ओर ले जानेवाला है। 
इगलण्ड, फ्रांस और अमेरिकाको यह सोच लेना है कि वे इनमेंसे किसको चुनेगे । 
यही इन दो अधिनायकों ( डिफ्टेटरों ) की चुनोतो हे। 


रूसका अभी इन बातोंसे कोई मतलब नहीं है। रूसमें तो एक ऐसा 
अधिनायक है जो शांतिके स्व:व देखता है और यह समभता है कि खूनकी नदियां 
बहाकर वह उसे स्थापित करेगा। रूसी अधिनायकत्व दुनियाके छिए केसा द्वोगा, 
यह अभी फोई नहीं कह सकता। 


चेकों और उनके द्वारा उन सब देशोंकी, जो छोटे? या 'कमजोर' कहलाते 
हैं, में जो कुछ कहना चाहता हूँ उसकी भूमिका-स्वरूप यह सव कहना आवश्यक 
ब्र्द है 50 


सा 
कह हक आशाओी 
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था। चेकोंसे में कुछ इसल्यि कहना चाहता हूँ, क्योंकि उनकी दुददंशासे मुझे 
ऐसा छगा कि इस सिलसिलेमें जो विचार मेरे द्मागमें चक्कर काट रहे थे उनको 
अगर उनपर प्रगट न करू तो यह मेरी कायरता होगी। यह तो स्ट है कि छोटे 
राष्ट्र या तो अधिनायकॉंके अधीन हो जॉय या उनके संरक्षणमें आनेके लिये तैयार 
रहें, नहीं तो यूरोपकी शांति हमेशा खतरेमें रहेगी। यथासम्भव इंग्लेण्ड और 
फ्रांस पूरी सदूभावना रखते हुए भी उनकी रक्षा नहीं सकते। उनके हसतत्तेपका 
मतलब तो ऐशवा रक्तपात ओर विनाश ही हो सकता है. जेसा पहले कभी दृष्टिगोचर 
नहीं हुआ। इसलिये, अगर मैं चेक होता, तो मैं इन दोनों राष्ट्रोको अपने देशकी 
रक्षा करनेकी जिस्मेवारीसे मुक्त कर देता । इतनेपर भी मुझे जोवित तो रहना ही 
चाहिये। किसी राष्ट्र या व्यक्तिका आश्रित मैं नहीं बनूंगा | मुमे तो पूरी स्वतंत्रता 
चाहिये, नहीं तो में मर जाऊँगा। हथियारोंकी लछड़ाईमें जीतनेकी इच्छा करना तो 
निरी, कोरी शेखी होगी । लेकिन जो मुमे! अपनी स्वतंत्रतासे बंचित करे उसकी 
इच्छाका पाछन करनेसे इंकार कर, उसकी ताकतकी अवज्ञा करके इस प्रयत्ममें में 
निरस्त्र मर जाऊं तो वह कोरी शेखी नहीं होगी।॥ ऐसा करनेमें मेरा शरीर तो 
नष्ट हो जायगा, लेकिन मेरी आत्मा-याने मान-मर्यादाकी रक्षा हो जायगी | 


अभी-अभी इस अपकीर्तिकारक शांतिकी जो घटना घटी है, यही मेरा 
मोका है। इस नदामतके कछंकको धोकर मुमे अब सच्ची स्वततन्नता प्राप्त करनी 


होगी । 


लेकिन एक हमद॒द कहता है “हिटलर दया-माया कुछ नहीं जानता | आपका 
आध्यात्मिक प्रयत्न उसे किसी बातसे नहीं रोकेगा ।” 


मेरा जवाब यह है कि “आपका कहना ठीक होगा। इतिह[समें किसी 
ऐसे राष्ट्रका उल्लेख नहीं है, जिसने अहिंसात्मक प्रतिरोधकों अपनाया हो । इस- 
लिए हिटलर पर मेरे कष्ट-सहनका कोई असर न पड़े तो कोई बात नहीं । क्‍योंकि 
उससे मेरा कोई खास नुक्सान नहीं होगा । मेरे लिए तो मान-मयादा द्वी सव कुछ 
है । और उसका हिटलरकी दया-भावनासे कोई ताल्लुक नहीं है । लेकिन अहिंसामें 
विश्वास रखनेके कारण, में उसकी सस्मभावनाओंको मयोदित नहीं कर सकता। 
अभीतक उनका और उन जेसे दूसरोंका यही अठुभव है कि मनुष्य पशुवलके 
आगे झुक जाते हैं। निःशस्त्र पुरुषों, स्त्रियों और बच्चोंका अपने अंदर कोई कटद्धता 
रक्खे बगेर अहिसात्मक प्रतिरोध करना उनके लिए एक अदूभुत अनुभव द्वोगा। 
यह तो कोन कद सकता हे कि ऊँची ओर श्रेष्ठ शक्तिओंका आदर करना स्वभावके 
ही विपरीत है ! उनके भी तो वद्दी आत्मा है जो मेरे हे ।? 

लेकिन दसरा हमदर्द कहता है, “आप जो कुछ कदते हैं वद आपके लिए तो 
बिलकुल ठीक है | - पर जनतासे इस श्रेष्ठ चातका आदर करनेकी आशा करते हैं ! वें तो 
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लड़नेके आदी हूँ। व्यक्तिगत वीरतामें वे दुनियामें किसीसे कम नहीं हैं। उन्हें अब अपने 
हथियार छोड़कर अष्दिसात्मक प्रतिरोधकी शिक्षा पानेके लिए कहनेका आपका प्रयत्न मुझे तो 
च्यर्थ 'ही मालूम पड़ता है ।” 


आपका कहना ठीक होगा । लेकिन भुझे अंतरात्माका जो आदेश मिला 
है उसका पालन करना ही चाहिये। अपने लोगों याने जनता तक मुझे! अपना 
संदेश जरूर पहुँचाना चाहिये। यह अपसान मेरे अंदर इतना अधिक समा गया 
है कि इससे बाहर निकलनेके लिए कोई रास्ता चाहिये ही | कम से कम मुझे तो 
उसी तरह प्रयत्न करना चाहिये जेसा कि प्रकाश मुझे मिला है ।” 


.. यही बह तरीका है जिसपर कि मेरा ख्याछ है, अगर मै चेक होता तो 
मुझे चलता चाहिये था। सबसे पहले जब मैंने सत्याग्रह शुरू किया, तब मेरा कोई 
संगी-साथी नहीं था। सारे राष्ट्रके मुकाबलेमें हम सिफ तेरह हजार एुरुष, स्त्री 
ओर बच्चे थे, जिन्हें बिलकुल मटियामेट कर देनेकी उस राष्ट्रमें क्षमता थी । में 
यह नहीं जानता था कि मेरी बात कोन सुनेगा। यह सब बिल्कुल अचानक-सा 
हुआ | छुल १३,००० लड़े भी नहीं। बहुतसे पिछड़ गये | लेकिन राष्ट्रकी लाज रह 
गई और दक्षिण अफ्रिकाके सत्याग्रहसे एक नये इतिहासका निमोण हुआ | 


खाँ अच्दुल्ल गफ्फार खाँ शायद्‌ इसके और भी उपयुक्त उदाहरण हैं, 

जो अपनेको 'खुदाई खिद्मतगार! कहते हैं ओर पठान जिन्हें 'फख-ए-अफगान! कह- 
कर प्रसन्न होते हैं। जब कि मैं ये पंक्तियों लिख रह हूँ, वह मेरे सामने बठे हुए 
हैं। उनकी प्रेरणा पर उन्ते कई हजार आदमियोंने हथियार बॉधना छोड़ दिया है। 
अपने बारेमें तो उनका ख्याल है कि उन्होंने अहिसाकी शिक्षाको हृदयंगम कर 
लिया है, पर अपने आदमियोंके बारेमें उन्हें निर्चय नहीं है। उनके आदमी यहाँ 
क्या कर रहे हैं यह सब मैं अपनी ऑखोंसे देखनेके लिए ही सीमाम्रांत आया हूँ, 
या यह कहना अधिक उपयुक्त होगा कि वे मुझे यहाँ छाये हैं । यह तो में पहलेसे 
ही फोरन कह सकता हूँ कि इन छोगोंकों अहिंसाका ज्ञान बहुत कम है । इनका 
सबसे बड़ा खजाना तो अपने नेतामें अद्ृट विश्वास है। इस शांति-सेलिकोंको मै 
ऐसा नहीं समझता कि इन्होंने इस दिशामें सम्पूर्शता प्राप्त करली ह्दो। से तो 
इनका उल्लेख सिफ्के इसी रूपमें कर रहा हूँ कि एक सेनिक अपने साथियोंको शांति- 
सागे पर छानेका ईमानदारीके साथ प्रयत्न कर रहा है। यह में कह सकता हूँ कि 

उनका यह प्रयत्व ईमानदारीके साथ किया जा रहा है और अंत यह चाहे सफल 

हो या असफछ, भविष्यमें सत्याग्रहियोंके लिए शिक्षा-प्रदं होगा । मेरा उद्देश्य तो 
इतनेसे ही सफल हो जायगा कि से इन लोगोंके दिलोँ तक पहुँचकर इन्हें. यह 

महसूस करा दूं कि अपनी अहिंसासे अगर ये अपनेकों सशस्त्र स्थितिसे अधिक 

बहादुर सममते हो तभी ये उसपर कायम रहें, नहीं तो उसे छोड़ दे क्योंकि ऐसा 
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न होनेपर तो वह कायरताका ही दूसरा नाम है, ओर जिन हृथियारोंको उन्होंने 
| ह 
स्वेच्छासे छोड़ रक्खा है उसे फिरसे ग्रहण कर ले । 


डा० वेनेसको में यही अस्त्र पेश करता हूँ, जो कि दरअसल कगजोरोंका 
नहीं, बहादुरोंका हथियार है। क्योंकि मनमे किसीके प्रति कद्वा न रब्ब कर, पूरी 
तरह यह बिश्वाप्त रखते हुए कि आत्माके सिवा और किसीका अस्तित्व नहीं 
रहता, दुनियाकी ताकतके सामने, फिर वह कितनी ही बड़ी क्‍यों न हो, घुटने 
टेकनेसे दृढ़तापूवेक इन्क्रार कर देनेसे बढ़कर कोई वीरता नहीं है | 
हरिजन सेवक 
१५ श्रक्तूबर, १९३८ 


' जैसे हिसाकी तालीममे मारना सीखना पडता है,उस। तरह अहिसाकी 
तालीममे मरना सीखना पडता है। हिंसामें भयसे मुक्ति नहीं मिलती किंतु 
भयसे वचनेका इलाज ढूढनेका प्रयत्न रहता है । अहिंसामे भयको स्थान ही नहीं 
है । भयमुक्त होनेके लिए अहिंसाके उपासककी उच्च कोटिकी त्याग वृत्ति विक- 
सिंत होनी चाहिये | जमीन जाय, धन जाय, शरीर भी जाय, इसकी परवा हीन 
कर जिसने सब प्रकारके भयकों नहीं जीता वह अटूट पूर्ण अहिसाका पालन नहीं 


कर सकता ।” 
-+गाधीजी 
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प्रकाशकका वक्तव्य 


हमें हर्ष हे कि बापूकी अमर जयन्तीके शुभ अवसरपर गांधीजी! 
ग्रंथभालाका यह तीसरा प्रकाशन अहिंसा? अकाशित हो रहा है | भ्रंथमालाका यह 
दूसवो खण्ड है । अहिसा खण्डके प्रायः तीन भाग होंगे। यह प्रथम भाग है । 

इस भागके प्रकाशनकी अनुसति देकर श्री जीवनजी डाह्याभाई देसाई 
(व्यवस्थापक-द्रस्टी, 'नवजीवनः?, अद्दमदाबाद) ने जो ऋपा की है, उसके लिए हम 
उनके आभारी हैं । 

.. पाकिस्तान स्थितभारतीय हाई कमिरनर माननीय श्री श्रीम्रकाश, सुखप्रष्ठके 
चित्रके लिये, श्री कमछकुसार, दिल्ली तथा चेकोस्छाबाक सोसाइटी, बाटानगर, 
कलकत्ता, अन्द्रके परष्ठोंके चित्रों के छिये, श्री रामनाथ अग्रवाल, लक्ष्मी फोटो एन- 
प्रेविंग कम्पनी, इलाहाबाद ब्लाकोंके छिये तथा ईंगल प्रिंटिंग बक्से, कलकत्ताके मुख 
प्रृष्ठके चित्रकी छुपाईके लिए हम आभारी हैं। 


काशी विद्यापीठके भूतपूर्वा अध्यापक स्वर्गीय श्री कन्हैयाढालजीकी संग्रह- 

वृत्तिने हमें अनमोल सहायता दी है'। उनके संग्रहीत 'हिन्दी नवजीवन कथा 
यंग-इंडिया' ते हमारा कार्यभार हल्का किया है'। हम उनकी स्वर्गीय आत्माके प्रति 
कृतज्ञ हैं | बनारसके सिद्ध कांग्रेस-कार्यकरतो तथा गांधीभक्त श्रीरामसूरत मिश्रते भी 
अपने 'संग्रहःके उपयोगसे बड़ी सहायता दी है । हम उनके सी आसारी हैं । 

इस भागका पूरा संकलन श्री लीलाधर शर्मा 'पर्वत्ीय”ने बड़े ही अध्यच- 
सायसे किया है। यह अंक उनके ही परिश्रमका फल है। श्री विद्यारण्य शर्माने भी 
सम्पादनसें सहायता दी है । हम दोनों सज्जनोंके आमारी है। 

अंथमाछाका जो अपूर्वे स्वागत हो रहा है, उससे हमको जो बल वथा 
साहस मिल रहा है, उसके सहारे हमें आशा है कि इस अनुष्ठानमें हम सफल 
सिद्ध होंगे । 

फः 
( कृपया पृष्ठ ११६ पर छेखके अन्तमे १६४८ के स्थान पर १६२६ पढिये | ) 


आमुख 


भारतके लिए अद्दिंसा शब्द नया नहीं है । मै तो यह भी कह सकता हूँ 
कि भारत ही नहीं समरत ससारके लिए यह शब्द पूर्णतः परिचित है। जगतका 
कोई धर्म ओर समुदाय नहीं है जिसने अहिंसाकी सहिमा न गायी हो, और प्राणि- 
सात्रपर दया करना न सिखाया हो । भारतमें तो अहिसाके आदशने अति आरंभिक 
कालसे अत्यन्त ऊँचा स्थान प्राप्त किया हे। उपनिषदोंमें, स्पृतियोमें ओर समय- 
समयपर इस देशमें प्रचत्षित विभिन्न प्रकारके सम्प्रदायोंमें सेत् अहिसाको प्रथम 
स्थान दिया गया है । भक्ति, योग ओर ज्ञानके जो त्रिविध साग भारतीय विचारकों- 
की विचार-पद्धतिसे संभूत हुए हैं, उनमें सर्चत्र साधकके लिए अहिसाकी 
साधनाका प्रखर उपदेश मौजूद है। भारतका भागवत्त-ध्, भगवान बुद्धके उपदेश, 
जन-धर्म इत्यादिने तो अहिंसाकी कल्पना आओऔर आदशंको परम तेजरिविता 
प्रदान की है। तबसे लेकर सन्तोंके थुगतक इस देशकी धार्मिक और सांस्कृतिक 
विचार-शेली तथा बिचार-धारामें अहिंसा सुदृढ़ रूपसे स्थित है। फलतः हमारे 
लिए विशेष रूपसे यह कहा जा सकता हे कि अहिंसाकी कल्पना, उसका आदरों 
ओर उसकी साधना कोई नयी बात नहीं है। इस देशके ऋषियों, विचारकों, 
महात्माओं ओर सन्‍्तोंने अबाध रूपसे उसका उपदेश किया है । 


फिर अहिसाके संबंधरमें यदि बापूने कुछ कद्दा तो उसमें विशेषता क्‍या 
है ? वे भारतकी सहस्राब्दियोंकी सांस्कृतिक और ऐतिहासिक गतिके उज्ज्वल 
प्रतीक ही तो थे। भारतने अपने लम्बे जीवनकी अवधिमें, आरम्भसे अबतक 
विकास ओर संस्कृतिके क्षेत्रम जो कुछ अर्जन किया था उन सबका ग्रतिनिधित्व 
करनेके लिए ही बापूका अवतार हुआ । वे भारतकी सांस्कृतिक आंखछाकी आलोक- 
भयी कड़ी थे। हम देखते हैं कि भारतकी संस्कृतिमें तथा युग-युगमें उसके हारा 
उपलब्ध उज्ज्वल अनुभूतियोंमें जो कुछ भी सत्य, जो भी सुन्दर ओर जो भी 
शिवमय था उन सबकी अभिव्यक्ति बापूके रूपमें हुईं। फिर उनके द्वारा एक बार 
पुनः अहिंसा शब्दके उचारणमें और उनके द्वारा उस आदरशोके प्रतिष्ठापनमें कौनसी 
नयी विशेषता रही । यह प्रइन बहुधा हमारे सम्मुख उपस्थित होता है ओर उसका 
उत्तर हू ढनेमें'ही बापू , उनकी कल्पना और उनके उपदेशकी विशेषता दृष्टिगोचर 
हो जाती है। गांधीजीकी अहिंसा केवल महात्माओंकी ओर विरागियोंक्ती अहिंसा 
नहीं हे । उत्तकी अहिंसा विशुद्ध धर्मोपदेशमात्र नहीं है, जिसका उपदेश करके सन्त 
र महात्मा ठृप्त हो जाया करते हैं । उनकी अहिंसा विशुद्ध अलभ्यादर के रूपमें 
ज़गतके सम्मुख उपस्थित नहीं हुई है । अपनी अहिंसाके द्वारा उन्होंने हमारे पर- 
ता 


लोककी सिद्धि ओर स्वगंकी प्राप्तिकी कल्पनामात्र नहीं की है। उनकी अहिसा न 
निष्क्रिय है, न केवछ अरूप उत्तम कल्पना। गांधीजीकी अहिंसाकी कह्पनापं 
केवल प्राणिमान्रके श्रति दया अथवा जीवहिंसा मात्र न करना ही समाविष्ट 
नहीं है । उनकी अहिंसा इन सबसे कहीं अधिक व्यापक, कहीं अधिक सजीव और 
कहीं अधिक सक्रिय है। बापूके अहिंसा संबंधी विचारोंका मन्‍्थन कीजिये और आप 
इस परिणामपर पहुचेंगे कि उन्होंने अहिंसा शब्दका प्रयोग एक संकेतके रूपमें 
अथवा विचार-प्रतीकके रूपमें किया है । 
गांधीजीकी सारी विचारधारा, उनकी सारी विचारशेढी, उनकी 

सारी दृष्टि, उनका सारा दर्शन, उनका पथ, उनकी साधना ओर प्रयोग, सबका 
सब घनके अहिंसा शब्दमें व्यक्त होता है। बापू कोरे दाश निक, विशुद्ध कल्पनाशील 
विचारक अथवा केवल रूखे सिद्धान्तवादी नहीं थे। वे कठोर कर्मठ, नेष्ठिक 
साधक ओर जीवन तथा जगतकी गतिविधिका साक्षातकार कर लेनेवाले अत्यन्त 
व्यवहारिक व्यक्ति थे । वे यदि आत्मामें, परमात्मामें, परछोकमें, अदृश्य भोर 
अभूतमें, चेतता ओर भावनासें आस्था रखनेवाले दाशनिक थे तो उसके साथ-साथ 
इस जगतके स्थूल रूप, उसकी स्थूल आवश्यकताओं, उसके दृश्य-स्वरूप ओर उसको 
व्यावहारिकताका सूक्ष्म तथा विस्तृत ज्ञान रखनेवाले युग पुरुष भी थे। उनके लिए 
परलोककी साधना आवश्यक रही होगी, पर उससे भी बढ़ी आवश्यकता उनकी 
दृष्टिमें इहलोकके कल्याणमें थी | बह जिस जगतमें उत्पन्न हुए थे, वह जगत उनके 
सामने था, उसकी समसयाये और गशुत्यियां उनके सामने थीं, उसका गुण ओर 
विकार उनके सामने था, उसका वेषम्य ओर उसकी विफलता उनके सामने थी। 
उसकी कठिनाइयां और उसकी आवश्यकतायें भी उनके सामने थीं । उन्हें संसारको 
समस्याओंको सुलूकाने ओर उनका समाधान करनेके लिए पथ पअस्तुत करना था। 
इस लक्ष्यको सामने रखकर उनका विचार-प्रवाह एक दिशाकी ओर बह चला ओर 
उसने एक पथ, प्रवाहकी एक दिशा, प्रहण कर छी । अहिसा शब्दके द्वारा उन्होंने 
अपनी वही दृष्टि, बह्दी दशेन और वही पथ जगतके सम्मुख रखा। गांधीजीने व्यक्ति 
ओर समूहके लिए, समाजके संघटन और सामाजिक तथा व्यक्तिगत जीवन- 
व्यापारके लिए जिस भित्तिका प्रतिपादन किया बह उनकी अहिंसामें समाविष्ट 
है। वह अहिसा केवल सन्‍्तों ओर साधकोंक्के छिए नहीं है, प्रत्युत उसके द्वीर 
उन्होंने व्यक्ति और समाजके लिए एक आधार निर्मित किया जिसपर समव्यूहन 
करना ही आघुनिक जगतकी समस्याओंके हलका उपाय था । 

बापूकी दृष्टिमे मलुष्यकी प्रगति और विकासका एक निधारित पथ हे । 
सानव जिस सीमातक पशुतासे, पशुभावोंसे, पशुनअवृत्तियोंसे ऊचा उठवा गया 
ओर जिस सीमातक अपने नेसर्गिक पाशवका निराकरण कर सका, उस सॉीमा- 
तक वह विकास-पथपर अग्रसर द्वोता गया । मनुष्यमें छोम दे, दिसा #। 
होष है, अपनी प्रभुता स्थापित करनेकी भावना है, ममत्व है, अहमृत्व दे, अह्वंकी 
तृप्ति और उसकी पूजाकी कामना है । ये सजात अबृच्तियां है जो उसके 

ड्डू 


जीवतके साथ अनिवाय रूपसे लगी हुई हैं। ये अतिमोलिक वृत्तियोँ मानव और 
पाशवके ससान धमे है । इन वृत्तियोंके शासनसे शासित जो प्राणी असहाय- 
रूपमें उनके इशारेपर जीवन यापन करता चढछा गया वह विकासकी यात्रामें 
पशु बिन्दुतक पहुंच कर ही रुक गया। पर मनुष्य मनुष्य हुआ क्योंकि प्रकृतिने 
उसमें वह शक्ति ओर वह क्षमता प्रदान की जिससे वह्‌ अपनी इन मूल-बृत्तियोँसे 
ऊचा उठ सके, उनकी सीमा बांध सके ओर उनका संतुरून कर सके । विकासके 
. इतिहासकी यह गति मानव-विकासके पथकी ओर स्पष्टतः संकेत करती है। 
विकासका पथ अनन्त हे, अतः उसका अन्तिस बिन्दु क्‍या हे यह बताना कठिन 
है, पर इतना तो स्पष्ट हे कि मानव-जीवनको सुषमा, गरिमा और सोन्दर्य 
इसीमें है कि बह अहमत्व ओर मसत्वसे ऊंचा उठत्ताा चल्ले । मनुष्यके 
समाजका रक्षण ओर स्फुरण इसी एक बातपर अवल्म्बित है. कि मनुष्य अपने 
अहंकी सीमाका संकोच करे। अपने अहके विसर्जनपर ही हमारे परिवारका, 
हमारे समाजका ओर हमारे मानव-जगतका निर्माण होता हैः तथा हमारे व्यक्ति- 
गत जीवनके सबंध स्थिर होते है । 


कहते हैं कि मनुष्य स्वभावत+३ व्यक्तिवादी ओर अहंवादी होता 
है। यदि यह सच हो तो भी इतना तो स्वीकार करना ही होगा कि मनुष्य 
अपने अहमृत्व ओर व्यक्तित्के संकोचन तथा विसजनके द्वारा ही अपने 
समाजकी रचना करनेमें समथ होता हैं | जिस दिन व्यक्ति प्रकट होता हे, 
उस दि्नसे ही समाजका अंग हो जाता हे ओर उस दिनसे ही समाजके 
लिये अपने व्यक्तिववको सीमा संकुचित करने लगता है । यही व्यक्तित्वका 
संकोच ओर अहसत्वका अधिकाधिक विसजंन उसके व्यक्तिगत और सामाजिक 
जीवनके विकासका पथ रहा हे । जिस दिन मनुष्य प्रगतिके इस पथसे विभुख 
होता है, उस दिनसे उसका विकास रुक जाता है, उसकी संस्कृति कुठित हो जाती 
है, उसके जगतमे आग लग जाती है और उसकी मनुष्यता छ्त हो जाती है! 
समूहके लिए, विराटके लिए, अहंकी सत्ताको, उसकी सीमाओंको ढहाना छोड़ 
कर जिस दिन अहकी पूजा ही लक्ष्य हो जाता है उसी दिन स्वार्थ प्रबल होता 
हे, पीड़न आरम्भ होता है, संघर्षकी सृष्टि होती है, हिंसाका उद्रेक होता है, 
बत्ल, शस्त्र और शक्तिके सहारे पशुताका साम्राज्य स्थापित होता है ओर सनुष्य 
पशु होकर मानवाधिकारोंका अपहरण करके भनुष्यताके राज्यको खो वबेठता हे। 
फिर वह्‌ स्थिति पतनकी ओर ले जाती है और मनुष्यता तथा उसकी संस्कृति 
खतरेमें पड़ जाती है। बापूने देखा कि आधुनिक विश्वकी समस्या यही है । 
मनुष्य सत्र कुछका अधिकारी होते हुए भी मनुष्यता खो बेठा है. क्योंकि उसने 
पदे-पदे अहंका विसर्जन करते हुए व्यक्तित्वको विराटमें छय करने देनेके पथसे 
विरत होकर अहंकी ही पूजा आरंभ कर दी है। श्रकाशसे उसकी यह विमुखता 
उसे अंधकारमें ले गयी जहाँ पहुंचकर वह पथ-भआान्त हो गया। यही कारण हे 
कि विश्व मनुष्यके पीड़नसे, मनुष्य दारा मह॒ष्यके दोहनसे, सनुष्यके शासन और 


दुलनसे विताड़ित है । यही कारण है कि धरिन्रीका अभिषेक रक्तसे हो राहै। 
मनुष्यता आतेनाद कर रही है ओर संस्क्रतिका लोप होता जा राहै। . : 


५ इस स्थितिसे संसारका परित्राण तभी हो सकता है. जब मनुष्य भहंसे 
ऊँचा उठे । बापूकी अध्दिंसाकी कल्पनामें इसी कारण सीधी-सादी जीव-दया ही : 
नहीं, प्रत्युत अहमृत्वके विसजेनको कल्पना निद्वित है। उनकी दृष्टिमें वह सत्र. 
हिंसा है जिसका उन्मेष अहंके भावसे होता है । स्वार्थ, प्रसुताकी भावना, जातिगत 
विद्वेष,., असन्तुल्ति और असंयमित भोग-दप्ति, विशुद्ध भोतिकताकी पूजा, 
अपने व्यक्तिगत तथा वर्गंगत स्वार्थोंका अंध साधन, शश्न और शक्तिके द्वारा अपनी 
कामनाओंकी संदृप्ति, स्वाधिकार बनाये रखनेके लिए बलका आश्रय तथा दूसरेके 
अधिकारोंका अपहरण आदि समस्त बातें हिंसा ही हैं। बापूकी दृष्टिमे हिंसा एक 
मनःस्थिति हे जो विशेष ग्रकारकी प्रवृत्तिमें व्यक्त होती है ओर जिसका व्यावहा- 
रिक तथा सजीव स्वरूप उपयुक्त प्रकारके कार्यो में मत्त होता है | इसी प्रकार उनकी 
अहिंसा इन सबसे विपरीत मनःस्थिति, प्रवृत्ति, पथ ओर कार्यकी द्योतिका है। 
उनकी अहिंसा वह मनःस्थिति है जिसमें मलुष्यका उज्ज्वलांश उद्दीप्त हो, वह 
ध्रहंकार, स्वार्थ, भोतिक भोगोंकी छोलुपतासे ऊँचे उठकर, अपने व्यक्तित्वका 
विसज न विराटके कल्याणमें कर देनेमें अपना विकास, अपनी प्रगति ओर अपना 
निश्रेयस देखे । वास्तवमें बापुके मुखसे निकछा हुए अहिंसा शब्द इन्हीं 
विचारोंका अतीक है । वह जीवन ओर-जगतके प्रति इसी दृष्टिका प्रति- 
निधित्व करता है। इस अहिंसाको वे व्यक्तितत ओर सामाजिक जीवनकी 
मूलभित्ति बनाना चाहते है और इस अकार उस महान विद्रोहको चरितार्थ 
करना चाहते हैं जिसके द्वारा आज की सांस्कृतिक ओर सामाजिक संघटनकी 
अट्टालिका मूलसे ही परिवर्तित हो जाय । ु 
अहिंसाकी कल्पना इस सजीव रूपमें करके उनके ऐसा कर्मठ, कोरा 
दाशंनिक चुप होकर नहीं बेठ सकता था। अ्िसाकी स्थापना अहिंसक पथ 
कौर अहिंसक प्रयोगके द्वारा द्वी हो सकती है। यदि आदर्श व्यवहार नद्दी 
हो सकता और यदि व्यवहार आद्शका अनुगमन नहीं कर सकता तो दोनों 
निर्जीव और 'थोये हैं, तथा उनका मूल्य कौड़ी वरावर भी नहीं हे। वापूकी 
यही तेजनिस्वी घारणा थी--जिसे लेकर उन्होने अद्विंसाकी अपनी कल्पना: 
ओंको सक्रियता प्रदान कर दी। उन्होंने का कि की हक हे 
पशुतासे, हिंसाका हिसासे, शस्रका शस्त्रसे ही सामना किया गया हैं| फल्तः 
8 8 सबल पशुता ही विजयिनी हुई ओर वलहदीन शस्त्रोपर सब्र 


शंसत्रोंकी सत्ता प्रतिष्ठित हुई । 


लिए पवित्र साधन और पवित्र पथका निर्मोण कर डाला। उनकी अहिंसा निर्जीब 
नहीं, सजीव रूपमें व्यक्त हुईं। वह मूत हुई प्रबल हिंसाका सामने करनेके लिए 
प्रवण्ड शक्तिके रूपमें, ऐसी शक्ति जिसके सम्मुख जगतकी समस्त पशुता और शजब्न- 
प्रहार कुण्ठितहोगया । ऐसी शक्ति, जो द््ियोंके दंभको चूर कर सके, और अत्यन्त 
प्रचण्ड संघ, महान्‌ विद्रोह तथा व्यापक गतिश्ोत्रताका प्रजनन कर सके । अबतक 
मानव जगतके इतिहासके किसी युगसें अहिंसाकी ऐसी कल्पना करनेवाला कोई 
दूसरा व्यक्ति उत्पन्न ही नहीं हुआ | उनकी यह कल्पना ही विश्वके विशाल संस्क- 
तिक तथा विचोरक्षेत्रमी उनकी न केबल पहली किन्तु अभिनव देन है | इस 
अहिसाको व्यवहारमे लाकर, प्रत्येक प्राणीके लिए उसे उपलब्घ कर, व्यक्ति ओर 
समाजके जीवनपथमें उसे प्रस्तुत कर तथा उसकी शक्ति ओर सक्रियताको श्रदर्शित 
कर उन्होंने वह कर दिखाया जो अबतक किसी ने नहीं किया । 


यह समभना सयावनी आआरान्ति होगी कि शस्त्र न उठानेको ही बापुते 
अहिंसाकी संज्ञा प्रददन की है। आप उनके विचारोंकी गृढ़तामे अवेश कीजिये 
तो यह देखियेगा कि उनकी अहिंसा इतनी संकुचित नहीं है। संकुचित ही नहीं 
प्रत्युत उनकी अहिंसाका रूप ही दूसरा है। उनकी दृष्टिमें अहिंसक कार्य भी हिंसक 
हो सकता है और हिंसक कार्य' भी अहिंसाकी सीमामे आ सकता है। मूछ श्रइन 
है, उस मनःस्थितिका जिसे अहण करके आप कार्य विशेष करते है। यदि ऐसा न 
होता तो बापू यह कदापि न कहते कि शखस्रधारी झन्रुके सम्मुख पलायन करना 
वह कायरता है जिससे बड़ी हिंसा दूसरी हो नहीं सकती। उन्होंने साफ-साफ 
कहा था कि नाजियोंके विरुद्ध शस्म उठाकर पोछों हारा जो युद्ध हुआ वह अहिसक 
प्रतिरोधके समान था। उनके इन विचारोंकी समीक्षा कीजिये। जो व्यक्ति निर्मेय 
होकर ओर जीवनकी बलि चढाकर बिना श्र उठाये शस्रका सुकाबछा करता है 
हे चह अहंके मोहको छोड़कर सत्यके लिए अपनेको समर्पित कर देता है। उस 
व्यक्तिकी यह पद्धति विशुद्ध अहिसक है। पर अपने प्राणके भयसे शस्रके सामने 
पलायन करनेवाला यद्यपि हिंसा नहीं करता पर वह्द बापूकी दृष्टिसे न केबल 
सहान कायर हे, प्रत्युत सबसे बड़ा हिंसक हे, क्योंकि उसे अहके अति भोह हे 
ओर सत्यकी उपेक्षा करके अपने अकिंचन प्राणोंको बचानेकी चाह हे। उन्होंने 
पार-बार कहा है कि कायरताकी अपेक्षा शस्त्र उठाकर शत्रुका सामना करना कहीं 
अधिक श्रेयर्कर और अहिंसक है । यदि कोई व्यक्ति किसीकी सम्पत्ति हड़प कर 
जानेकी इच्छा लेकर उसके द्रवाजेपर अनशन आरंभ कर दे तो क्या वह अहिंसक 
जाथगा ? स्पष्ट है कि बापूकी दृष्टिसें, अहिंसक-साधत ग्रहण करके भी इस 
मकारका कार्य करतेवाछा सबसे बढ़ा हिंसक होगा। इसी प्रकार शस्त्र लेकर किसी 
रोगीके विषाक्त ब्रणको चीरकर रक्त बहानेबाछा ओर रोगीकों पीड़ासे छटपटानेके 
हिए बाध्य करनेवाछा डाक्टर हिसक नहीं हो सकता यद्यपि उसका कार्य हिंसात्मक 
ही है। यही दृष्टि थी और यही था सानद॒ण्ड जो बापूकों श्राह्म था, जिसका प्रमाण 
अहमदाबादसें पागल कुत्तेके मारने और पीड़ासे कराहते हुए बछड़ेकी सुईके द्वारा 
दवा देकर इस जीवनसे छुटकारा दिलानेमें व्यक्त होता हे । 
ऊ 


अहिसाकी यह ओजस्विनी, यह तेज-पूरित और यह सब कहपना जिस 
ऋषिने जुगतके सामने उपस्थित्की उसने वास्तवसें, मात़व-समाज़के सांस्कृतिक पथग्ने 
अ्शस्त: कर; दिया; :उसका: स्वर-भिन्न था,, उसकी दृष्टि मिन्‍न,थी, उसका: पढ़, 
मिलन था, उसका प्रयोग भिन्न, था । आधुनिक जग़तकी समस्त विचार-पद्धतियोंछे' 
भिन्न उसने संसारकी गुत्थियोंकी एकदूसरे ही कोणसे,देखा और उनके हलका पाक 
अभिनव ढंगसे प्रस्तुत/किया | आज़, जगतकी रूबसे वंढ़ी ,आवश्यकंता यही है हि 
मनुष्य अपनी खोयी हुई मनुष्यता प्राप्त करे । मानव-सम्राज , अपेक्षा-कर रहा है 
अपने जज्ज्वज्ञाशके उद्बोधनका जिसकी:सुषुप्ति ओर मूछीसे, धरित्री विनाशकी 
ओर उन्म्रुख हो गयी है। बापूनेःअह्हिसा-शब्दके द्वारा वही.प्रदात किया जिसकी 
अपेक्षा आजका युग कर रहा है। .- अ ' 


॥ | बन 


। वे मानव-समाजकें दुर्भाग्यसे और हमारे प्रपोंके फलस्वरूप हसारें बीच: 
'नहीं- रहे | पर उनका 'जीवन ओर उनके पिचारें उस दिशाकी ओर संकेत क्र गये हैं,', 
जिधर जानेमें ही जगतका कल्याण हे प्रस्तुस्त पुंस्तकमें उनके इन्हीं' विचारोंफा 
'सकलन किया गया है.। उनकी अहिसाके संत्रंधमें जितनी निमूलछ धरिणारं .. 
और आन्तः विचार अज्ञ छोगोंमें ही. नहीं अत्युत विचारकों और पण्डितोमें 
'भी' पाये जाते हैं, उनका: निराकरण “आज . आवश्यक है । बापूके जिन 
ज्ेखों और" विचारोंका 'यहां' संकलन किया गया नै. उन्हें देखनेपर पाठकोंको , 
'स्वयं यह आभास मिछ जायगा कि उन्होंने स्वतः तरह-तरहके -सन्देह और 
'आत्त-विचारोंको दूर करनेका प्रयत्न किया है ॥ यह भारतका' सोभांग्य था 
: 'कि बापूके द्वारा उसने न केबछ अपनी खोयी हुई स्वतंत्रता ही प्राप्त की ' 
प्रत्युत अतीतके विलुप्त ऐडवर्यकों भी उपलब्ध किया। भांरतका ऐश्वये उसको 
भौतिक संपदामें निहित न था। धरित्रीमें उसको सम्मान उसके हक सांस्कृतिक 
'अंभिनयके कारण थे जिसके द्वारा उसने 'समय-समयपर मानवताको प्रगति ओर 
'देव॑त्वका संदेश दिया था-। संसारको पुन; उसी भारतने बापूके द्वारा एक बार 
'वैसा ही दिव्य सदेश दिया है । अब यह उत्तरदायित्व है इस देशके निवासियों 
पर कि वे उस -सन्देशंकी पंविश्नता, गुरुता और सुन्दरतापर चले तथा अपनी 
पंसम्पंराके अनुसार कराहती हुईं दुनियांकों जीवन-मारग दिखावें। 
| के “>सम्पादेक मएंडल 








लेढ़ाईमें भाग 


विंलायतमे पहुँचनेपर : खबर मिली कि :गों खछे।तो-पेरिसमें' रहगंयेःहें । 
. पेरिंसके;साथ: आवागमन संबंध:बंद हों गंधा:है और. यह : नहीं कही ; जा; सकता 
४ क्रि-चह-कब आयेंगे ।: गोखले अपने: स्वास्थ्य-सुधांरकेः-लिएं (फ्रांस :गये।:थें; : किन्तु 
5 बीलमें: युद्धछिड़ ज़ानेसे: वहीं. अटक रहे। उनसे: मिले बिनाः मुझेः देश: जाता 
 'नहीं:था, और;वह कब आंयेंगे,-यह कोई कह नहीं सकतों।था:। का 

5. ”.. अब सवाल यह खड़ा हुआ कि इस. द्रसिंयान..:करें:क्या ? 5इंसः छड़ोईके 
४ >संब्ंधमें सेरा घंसे क्‍या ९ जेलके | साथी: और: सत्याग्रही ! सोसावज़ी >अंडांजणशिया 
« बिलांयत्म बेरिस्टरीका अध्ययन कर रहे.थे.। .सोराबजीको : एक (श्रेष्ठ सत्याग्रही के 

““तौरपर इंगलेंडपें बेरिस्टरीकी ताढीमके/लिए भेजा था जिससे.वे-दंक्षिण: अफ्रीका 
: आकर-मेरा:स्थान ले छे । उनंका खर्चे -डाक्टरं प्रणजीवनेदास: मेहता :देखे थे । 

: चनके और :उनके मात: डाक्टर: जीवराज 'मेंहता इध्यादिकें साथ; बहः बिंछाग्रतमें 

.. प्रढ़ रहे थे, . इस विषयपर :संछाह-मशविरा - कियाः। .'विछायतंमें' उस: संमंय॑'..जो 

. हिन्दुस्तानी छोग रहते थे उनकी एक सभा की गयी औरः उसमें/मैंने - अपने) विचार 

 इंपस्थित. किये ।  सेरा-यह मत्त हुआ कि विलांयतमें रहनेवाले हिन्दुस्तानियोंकी: इस 

> : छेंडइसें: अपंचा; हिस्सी देना: चाहिये। अंग्रेज: विद्यार्थी: रंड़ाईमें सेवा! कर्नेका 

अपना निश्चय अ्रकाशित कर चुक़े हैं:। .हम हिन्हुस्तानियोंकी- मी इससे:कस-संहयोग 

“नें देना:चाहिये।- मेरी इस बातके  विरोधमें इस. सभामें बहुतेरीः दलील पेश की 

5: गयीं:।: कहा. ग़या - कि हमारी और अंग्रेजोंकी :परिस्थिंतिमें: हाधी-घोड़ें-जिंतना 

८: “तर:है--एक: गुल्ंम-दूसरा सरदार । ऐसी स्थितिमें. गुलांमाअंपने!प्रशुकी:विपैत्तिमें 

-" से स्वेच्छापू्वक्र: कैसे;मद॒द कर सकता: है ९ : फिर: जो -शुलामः अपनी: गुछामीमेंसे 

४  छुटली::चाहता: है. उसके धर्म क्‍या. यह नहीं .:किं; प्रंसुकी :विप्रत्तिसे:* छाम 

_ - डठाकर:अपनाः छुटकारा कर छेंत्रेकी कोशिश- करे ९; परूयह/दलीलं -मुझे:उसः समय 


५. कसे-पदः सकती थी ९; यद्यपि में 'दोनोंकी स्थितिका महान, अन्तर ; संस सका 


» “था,फिरं:भी-सुझे हंमारी: स्थिति: बिल्कुल; गुछामीकीः स्थिति: नहीं: मालूम | होती 
:: थी।' इसे; समय-*मैं! यरह- समझे हुए था कि अंग्रेजी'शासनं-पद/॑तिकीःअंपेक्षा: कितने 
“« «ही अंग्रेश:अधिकारिशोंका दोष.अधिक था.और उसद्दोषरझीः हंस प्रेससे/दूरः कर 
5 सकतेहे॥। मेराट्यह, खयाल था: कि यदि अंग्रेजों द्वारा और -उत्तकी , संहायतासे हम 

अपनी सस्थितिका सुधार चाहते हों तो हमें उनकी विपत्तिके-समय सहायता 
पहुँचाकर अपनी स्थिति सुधारनी चाहिये। त्रिटिश-शासन-पद्धतिकों में दोपमय 
तो मानता था, परन्तु आजकी तरह बह उस समय असल नहीं माल्म होती 
थी। अत्तएव आज जिस प्रकार वतमान शासन-पद्धतिपरसे मेरा विश्वास उठ 
गया हैं और आज मैं अंग्रेजी राज्यकी सहायता नहीं कर सकता, उसी तरह 


गांधीणी 


उस समय जिन छोगोंका विश्वास इस पंद्धतिपरसे ही नहीं, बल्कि अंग्रेज 
अधिकारियोंपरसे भी उठ चुका था, वे सद॒द करनेके लिए तैयार केसे हो सकते थे 

उन्होंने इस समयको प्रजाकी साँगें जोरके साथ पेश करने और शासममें 
सुधार करानेकी आवाज उठानेके लिए बहुत -अनुकूछ पाया। किन्तु मैंने इंसे 
अंग्रेजोंकी आपत्तिका' समय समझकर माँगें पेश करना उंचित न समझा और 
जबतक लड़ाई चल रही है तबतक हक माँगना भुल्तवी रखनेके संयममें सभ्यता 
और दीघेदृष्टि समझी | इसलिए में अपनी सलाहपर मजबूत बना रहा और 
कहा कि जिन्हें स्वयंसेवकोंमें: नास लछिखाना हो वे छिखा देँ। नाम अच्छी संख्यामें 
आये | उनमें छगभग सब प्रांतों और सब धर्मोके छोगोंके नाम थे । 

फिर छाडे क्र के नाम एक पत्र भेजा गया। उसमें हम छोगोंने अपनी यह 
इच्छा और तैयारी प्रकट की कि हिन्दुस्तानियोंके लिए. घायछ सिपाहियोंक्ी सेवा- 
सुश्रषा. करनेकी ताढीमकी, यदि आवश्यकता दिखायी दे तो, हम उसके लिए तैयार 
हैं। कुछ सलाह-मशविरा करनेके बाद छाडे क्र ने हम छोगोंका प्रस्ताव रीकारं 
किया और इस बातके लिए हम छोगोंका अहसान माना कि हमने ऐसे ऐत 
मौकेपर साम्राज्यकी सहायता करनेकी तैयारी: दिखायी। - 

जिन-जिन छोगोंने अपने नाम छिखवाये थे उन्होंने प्रसिद्ध डाक्टर केंटनीकी 
देखरेखसें घायलोंकी सुअश्रषा करनेकी प्राथमिक ताढीम लेना शुरू किया। & 
सप्ताहका छोटां-सा शिक्षा-क्रम रखा गया था और इतने समयमें घायछोंकी 
प्राथमिक सहायता केरनेकी .सबे विधियाँ सिखा दी जाती थीं। हम कोई ८० 
स्वयंसेवक इस शिक्षा-क्रममें सम्मिलित हुए। छः सप्ताहके बाद परीक्षा छी गयी 
तो उसमें सिर्फे एक ही शख्स फेल हुआ। जो लोग पास हो गये उनके लिए 
सरकारकी ओरसे कवायद वगैरह सिखानेका प्रेंबंध हुआ । कवायेद सिखलानेका 
भार कर्नछ वैकरकों सोंपा गया और वह इस: टुकेंड़ीके मुखिया बन गये । 

इस समय विलायतका दृश्य देखने छायक था । युद्धसे छोग घबराते नहीं थे 
बल्कि सब उससें यथाशक्ति मदद करनेके छिए जुट पड़े । जिनका शरीर हृद्दा-कट्टा 
था थे नवयुवक सैनिक-शिक्षा ग्रहण करने छगे। परन्तु अशक्त बूढ़े और स्री आदि 
सी खाली हाथ न बैठे रहे। उनके लिए भी वे चाहें तो काम था ही ! वे युद्धमें घायल 
सैनिकोंक्रे लिए कपड़ा इत्यादि सीने-काटनेका काम करने छगें। वहाँ खियोंका लाई 
सियमः नामक एक छब है। उसके सभ्योंने सैनिक-विभागके लिए आवश्यक कड़े 
यथाशंक्ति बनानेका जिम्मा लें लिया | सरोजिनी देवी भी इसकी सभ्य थीं। उन्दान 
इसमें खब दिलचस्पी ली थी। उनके साथ मेरा वह प्रथम ही. परिचय था । उन्हेंदि . 
कपडे व्योंत व काटकर मेरे सामने उनका एक ढेर रख दिया और कहा कि जितना सिला 
सको, उतने सिलाकर मुझे दे देना। मेने उनको इच्छाका स्वागत करते हुए धायलाका 
सुश्रपाकी उस ताढीमके दिनोंगें, जिवने कपड़े तेंयार हो सके, उतने करके दे दिय । 
सात्मकथया 
साग ४ न 


धर्मकी समस्या 


युद्धमें काम् करनेके लछिए हम कुछ छोगोंने सभा करके जो अपने नाम 
सरकारको भेजे, इसकी खबर दक्षिण अफ्रीका पहुँचते ही बहाँसे दो' तार मेरे नाम 
आये । उसमेंसे एक पोछकका था। उन्होंने पूछा था--“आपका यह कार्य अहिंसा- 
सिद्धांतके खिलाफ तो नहीं है ९” 
में ऐसे तारकी आशंका कर ही रहा था ; क्योंकि 'हिंद-स्वराज्यः में मैंने इस 
विपयकी चचो की थी और दृक्षिण-अफ्रीकामें तो मित्रोंके साथ उसकी चर्चा निरंतर 
हुआ ही करती थी। हम सब इस बातको मानते थे कि युद्ध अनीति-सय है! 
ऐसी हाल्तमें और जब सें अपनेपर हमछा करनेवालेपर भी मुकदमा चलछानेके लिए 
'नहीं तैयार हुआ था तो फिर जहाँ दो राज्योंमें युद्ध चछ रहा हो और जिसके सले 
या बुरे होनेका मुझे पता न हो, उसमें में सहायता केसे कर सकता हूँ, यह प्रश्न था। 
हालाँ कि मित्र छोग यह जानते थे कि मेंने बोअर-संग्राममें योग दिया था तो भी 
उन्होंने यह मान लिया था कि उसके बाद मेरे विचारोंमें परिवत्तेन हो गया होगा | 
और बात द्रअसछ यह थी कि जिस विचार-सरणिके अचुसार भें बोअर- 
युद्धमें सम्मिलित हुआ था, उसीका अनुसरण इस समय भी किया गया था-। में 
ठीक-ठीक देख रहा था कि युद्धमें शरीक होना अहिंसाके सिद्धांतके अनुकूछ नहीं है, 
परंतु बात यह है कि कत्तेंव्यका भान मनुष्यको हमेशा द्निकी तरह . स्पष्ट नहीं 
दिखायी देता । सत्यके पुजारीको बहुत बार इस तरह गोते खाने पड़ते हैं। ..... 
अहिंसा एक व्यापक बस्तु है। हस लोग ऐसे पामर प्राणी हैं, जो हिंसाकी 
: होछीमें फँसे हुए हैं। “जीवों जीवस्य जीवनमू! यह बात असत्य नहीं है। मनुष्य 
एक क्षण भी बाह्य हिंसा किये बिना नहीं जी सकता | खाते-पीते, बेठते-उठते, तमाम 
क्रियाओंमें इच्छासे या अनिच्छासे कुछ-न-कुछ हिंसा वह करता ही रहता है। यदि 
इस हिंसासे छूट जानेके वह महान प्रयास करता हो, उसकी भावनामें केवछ अनुकंपा 
हो, वह सूक्ष्म बस्तुका भी नाश न चाहता हो हे ओर ड्से बचानेका यथाशक्ति प्रयास 
. करता हो, तो समझना चाहिये कि बह अहिंसाका पुजारी है। डसकी अबृत्तिमें 
निरंतर संयसकी वृद्धि होती रहेगी, उसकी करुणा निरंतर बढ़ती रहेगी। परंतु इसमें 
कोई संदेह नहीं कि कोई भी देहघारी बाह्य-हिंसासे स्वेथा मुक्त, नहीं हो सकता। - 
फिर अहिंसाके पेठमें ही अद्वेत भावनाका भी समावेश है। और यदि 
प्राणि-माजसें भेद-साव हो तो एकके पापका असंर दूसरेपर होता है और इस 
कारण भी मनुष्य हिंसासे सोछहों आना अछूता नहीं रह सकता। जो सलुष्य 
समाजमें रहता है वह, अनिच्छासे ही क्र्यों न हो, मनुष्य-ससाजकी हिंसाका 
जिम्मेदार बनता है । ऐसी दशामें जब दो राष्ट्रोमे युछ हो तों अहिंसाके अद्ुयायी 
व्यक्तिका यह घ॒मे है कि वह उस युद्धकों रुकबावे | परंतु जो इस घधरमका पालन 
| झ््‌ 
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न कर सके, जिसे विरोध करनेका सामथ्ये न हो, जिसे विरोध करनेका अधिकार प 
आप्त हुआ हो, वह युद्ध-कार्य में शामिछ् हो सकता है और ऐसा करते हुए भी उसमेंसे 
अपनेको, का देशको और संसारकों निकाछनेकी हार्दिक कोशिश करता है। 
चाहता था कि अंग्रेजी राज्यके द्वारा अपनी. अर्थात्‌ अपने राष्ट्रकी 

स्थितिका सुधार करूँ । पर मैं तो इंग्लेंडमें बैठा हुआ इंगलेंडकी नौ-सेनासे सुरक्षित | 
था। उस बातका छाभ इस तरह उठाकर में उसकी हिंसकतामें सीधे-सीधे भागी हम 
रहा था। इसलिए घुझे यदि इस राज्यके साथ किसी तरह संबंध रखना हो, 
इस साम्राज्यके मंडेके नीचे रहना हो, तो या तो मुझे युद्धका खुल्लम-खुरला विरोध 
करके जबतक उस राज्यकी युद्ध-तीति न बदुछ जाय तबतक सत्याग्रह-शास्क्े 
छुतार उसका चहिष्कार करना चाहिये, अथवा मंध करने योग्य कानूनोंका 
सविनय-भंग करके जेलका रास्ता छेना चाहिये, या उसके युद्ध-कायमें ' शरीक होकर 
उसका मुकाबछा करनेका सामथ्य और अधिकार प्राप्त करना चाहिये। विरोधकी 
शक्ति सेरे अंदर थी नहीं, इसलिए मैंने सोचा कि युद्धमें शरीक होनेका एक ही 
रास्ता मेरे लिए खुला था । ह ह 

जो मसलुष्य बंदूक धारण करता है और जो उसकी सहायता करता है, 
दोनोंमें अहिंसाकी दृष्टिसे कोई भेद नहीं दिखायी पड़ता। जो आदमी डाकुओंक़ी 
टोछीमें उसकी आवश्यक सेवा करने, उसका भार उठाने, जब वह डाका डालता 
हो तब उसकी चौकीदारी करने, जब वह घायछ हो तो उसकी सेवा करनेका काम 
करता है, वह उस डकैतीके छिए उतना ही जिम्मेदार है जितना कि खुद वह डाकू | 
इस दृष्टिसे जो मनुष्य युद्धेमें घायछोंकी सेवा करता है, वह युद्धके दोषोंसे मुक्त नहीं 
रह सकता । पोलछकका तार आनेके पहले ही मेरे मनमें ये सब विचार उठ चुके थे। 
उनका तार आत ही मैंने कुछ मिन्नोंसे इसकी चर्चा की | मैंते अपना धर्म समभाकर 
युड्धमें योग दिया और आज भी मैं विचार करता हूँ तो इस विचार-सरणिमें मुझ 
दोष नहीं दिखाई पड़ता। ब्रिदिश-साम्राज्यके संबंधमें उस समय जो विचार मेरे 
थे उनके अछ्ुसार ही मैं थुद्धमें शरीक हुआ और इसलिए मुझे उसका कुछ भी 
पश्चाचाप नहीं है | रा 

मैं जानता हैँ कि अपने इन विचारोंका औचित्य मैं अपने समस्त मित्रोंके . 
सासने उस समय भी सिद्ध नहीं कर सका था। यह श्रश्न सूक्ष्म है। इसमे 
सत-मेदके लिए गुंजाइश है | इसीलिए अहिंसा-धर्सको माननेबाले और सूक्ष्म रीतिसे 
उसका पाछन करनेवालोंके सामने जितनी हो सकती है, खोलकर मैंने अपनी राय 
पेश की है। सत्यका आगम्रही व्यक्ति रूढ़िका अचुसरण करके ही हमेशा काय नह 
करवा, न वह अपने विचारोंपर हठ-पूर्वक्च आरूद रहता है। वह हमेशा उसमें 
दोप होनेकी संभावना मानता है और उस दोपका ज्ञान हो जानेपर हर वरहकी 
जोखिम उठाकर भी उसको मंजूर करता है और उसका गयश्विच भी करता है । 
आत्मकथा 
साग ४ डे 


अहिसा । 


जब कोई सनुष्य कहता है कि में अहिंसा-परायण हैँ. तब उससे यह आशा 


की जाती है कि जब उसे कोई हानि पहुँचायेगा तो वह उसपर क्रोध न करेगा 


वह उसका नुकसान न चाहेगा बल्कि उसकी भलाई ही चाहेगा। वह न तो उसे 
गाली-गछौज देगा और न उसके बदनकों किसी तरहकी चोट ही पहुँचायेगा। 
वह तो अन्यायकताके द्वारा किये गये हर तरहके नुकसान सहन ही करेगा। इस 
तरह अहिंसा मानों पूर्ण निर्दोषिता ही है और पूर्ण अहिंसाका अथ॑ है प्राणिमात्रके 
प्रति दुभांवका अभाव । चह तो मनुष्यके नीची श्रेणीकर जीवों, यहाँतक कि विषेले 
सर्पों और हिंस्र पशुओंकों गे छगाता है। उनकी सृष्टि इसलिए नहीं हुई है कि 
उनके द्वारा हमारी विन्ताशक प्रवृत्तियोंका पोषण हुआ करे। यदि हम सिर्फ 
उस जगल्तांके हेतुको ही जान लें तो हमें इस बातका पता छग जाना चाहिये कवि 
उसकी स॒प्टिसें उन जीवोंका कौन-सा उचित स्थान है। अतएवं अहिंसाका 


| क्रियात्मक रूप क्या है ? प्राणिमात्रके प्रति सद्भाव। यही शुद्ध प्रेम है। क्‍या 


हिन्दू शा्तरों, क्या बाइबिक और क्या कुरान, सब जगह सुझे तो यही दिखाई 
देता है । 


अहिंसा एक पू्ण स्थिति है। सारी मनुष्य जाति इसी एक छक्ष्यकी ओर 


' संभवत:, परन्तु अनजानमें जा रही है। मनुष्य जब अपनी तइ साक्षात्‌ निर्दोषिताकी 


मूत्ति बन जाता है तब वह देवी पुरुष नहीं हो जाता । वह तो कुछ अंशोंमें मनुष्य 
और कुछ अंशोंमें पशु है । हम घंंसेके बदले घेसा जमाते हैं और हमारे क्रोधका 
पारा भी उतना ही. चढ़ जाता है और इसे हम कहते हैं कि हमेने मनुष्य जातिके 
उद्देश्यकी पूर्ति की है, अपने कत्तेव्यका पाछून किया है। यह तो अज्ञान नहीं 
कार है। हम देखते हैं कि प्रतिहिंसा तो मजुष्यकी स्वाभाविक प्रवृत्ति है। 
हम तो उसके कायल, हैं | परन्तु इसके विपरीत घ्मशास्त्रोंमें तो हम देखते हैं. कि 
प्रतिहिंसा कहीं. भी आवश्यक कत्तंव्य नहीं मानी गयी है, बल्कि सिफ वह जायज 
बतायी गयी है । आवश्यक कत्तेज्य तो है संयम | प्रविहिंसाके लिए तो बहुतसे 
नियमों और शर्तोंके पाछन करनेकी जरूरत है। संयम तो हमारे जीवनका नियम 
ही है, क्‍योंकि बिना पूर्ण संयमके मद॒ष्य पूरी पूर्णावस्थाको पहुँच ही नहीं सकता । 

इस प्रकार कष्ट-सहन मनुष्य जातिका विशेष लक्षण है । 
ध्येय तो हमेशा आगे ही आगे बढ़ता जाता है । ज्यों-ज्यों अधिक प्रगति होती 


- जाती है त्यों-त्यों सनुष्य अपनेको अधिकाधिक अयोग्य सानता है। सन्‍्तोपष तो 


अयक्नमें है, अमीष्ट सिद्धिमें नहीं | पूरों प्रयत्न ही पूर्ण विजय है। अतएव यद्यपि में 
पहलेसे अधिक अच्छी तरह इस बातको जानता हूँ कि मैं अपने ध्येयसे क्रितना 
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दूर हूँ तथापि मेरे छिए पूर्ण प्रेमका नियम ही अपने जीवनका नियम है। जब- 
जब सुझे असफलता प्राप्त होगी तभी, मैं अधिक निश्चयके साथ प्रयत्न करूँगा। 
लेकिन में इस अन्तिम सिद्धान्तकी बात तो महासभा और खिलाफत कमेदी 
द्वारा कर ही नहीं रहा हूँ । मैं अपनी ब्रुटियोंको अच्छी तरह जानता हूँ। में जानता 
हूँ कि ऐसा उद्योग असफल हुए बिना नहीं रह सकता। सारे मलुष्य-समाजसे यह 
आशा करना कि वे सब एकंबारगी इस. सिद्धान्तके अनुसार चछने छगेंगे, इस 


-बातको न जानना है कि मनुध्य-समाजका काम किस ग्रकार चलता है। लेकिन हाँ, 


महासभाके मंचसे तो में उस सिद्धान्तका प्रचार अवश्य करता हूँ। महासभा तथा 
कि 
खिलाफत-समितिने तो उस सिद्धान्तके तात्पयेका एक आग-सात्र स्वीकार किया 


है। यदि कार्यकर्ता छोग योग दें तो थोड़े ही समयमें यह बात जानी जा सकती 


है कि विशाल जनसमूहका थोड़े परिमांणमें किस तरह प्रयोग किया जा सकता है। 
लेकिन थोड़े ही परिमाणमें तभी यथार्थ हो सकता है जब कि पूरे सिद्धान्तकी 
कसरैदीपर चढ़ चुके । रे हम ह 
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एक बँद पानीमें वे सब गुणधर्म होने चाहिये जो एक ताछाब भर पानीमें हैं। 


५५ 


अपने भाईके साथ में जिस अहिंसाका व्यवहार करूँगा वह सारे विश्वक्े प्रति 
मेरी अहिंसासे भिन्न नहीं हो सकती। जब में अपने आतृ-प्रेमको सारे विश्वर्मे 


व्यापक करूँ तो उस-अवस्थासें भी वह सत्य ही सिद्ध होना चाहिये कं 
जब किसी नियमका व्यवहार देश और काछकी मर्यादांसे बाँध दिया जाय 
्य ३ 
तब उसे. व्यवहार-नियस या व्यवहार-धमर कहते हैं। अतएव उश्चसे उच्च व्यवहार- 


नियमका पालन करना ही. इस सिद्धान्तका पूर्ण रूपसे पालन करना-है.। लेकिन - 


हस प्रामाशिकताका व्यवहार चाहे व्यवहार-धर्म समझ कर करें चाहे सिद्धान्त 
सममकर. करें, जबतक. वह हमांरा व्यवहार-नियम है, एक ही बात है। इमानदारीका 
व्यवहार-नियमके तौरपर माननेवाला दूकानदार भी बैसा और उतना गज कपड़ा 
देगा जितना कि ईमानदारी-घर्म. .समझ॑नेवाला दूकानदार देगा। दोनोंमें फक केवल 
इतना ही. है कि . राजनीतिक दूकानदार अपनी दूकानदारीकों उस समय छोड़ देगा 
जब उससे इसमें लाभ च दिखाई देगा और इससे श्रद्धा रखनेवाला दुकानदार अपना 
स्वस्थ गँवा देनेपर भी उससे मुँह लत मोड़ेगा। पर असहयोगियोंकी राजनीतिक 
अहिंसा बहुलांशमें इस कसौदीपर सही नहीं निक्रछती | इसीसे इस झुद्धिकी उम्र 
बढ़ती जा रही है। अंग्रेजोंका यह स्वभाव है कि वे झुकते नहीं। इसपर उन्हे 
कोसनेकी आवश्यकता नहीं । हमारे श्रेमकी आगसे उनके “कठोरसे कठोर वाहुदण्ड 
पिघले बिना नहीं रह सकते। में इस वातको जानता हूँ। अतएबं अपनी इंध 
स्थितिसे हट नहीं सकता। यदि अंग्रेजोंकी अथवा दूसरॉकी तबीयतवर इसका 
यथेष्ट असर नहीं होता है तो इसका अर्थ यही है कि या तो वह आग ही हमार 
अन्द्र नहीं है या उस तेजीके साथ धधक नहीं रही है । न, 
ु अच्छा, हमारी अहिंसा चाहे बलवान अद्विंसा न हो, पर सर्च छामाका 
दि 


अहिंसा 


| अहिंसा जरूर होनी चाहिये। यदि हम अहिंसा-परायण होनेका दावा करते हैं तो 
| जबतक ऐसा दावा करें तबतक अंग्रेज अथवा सहयोगी भाइयोंकों हानि पहुँचानेका - 
इरादातक हमें न करना चाहिये। परन्तु हमारे तो अधिकांश छोगोंने उसका 
नुकसान जरूर चाहा है और हम ऐसा करनेसे इसलिए रुक रहे हैं कि हम 
. कमजोर हैं या इस गलत खयालसे कि केवछ शारीरिक हानि न पहुँचानेसे ही हमारे 
अहिंसा-बतका पालन हो जाता है। हमारी अहिंसाकी प्रतिज्ञामें तो भविष्यमें . 
प्रतिहिंसा करनेकी सम्भावना रही नहीं जाती | दुर्भाग्यवश हमारे कुछ छोगोंने 
तो बदछा चुकानेकी तिथि सिफ आगे बढ़ा भर दी है। | 

हाँ, कहीं मेरे आशयका गलत अथ न छगा बैठियेगा। में यह नहीं कहता 
कि व्यवहार-नियसके तौरपर अहिंसाकों माननेमें इस नीतिका त्याग कर चुकनेपर 
भी प्रतिहिंसाकी संभावना नहीं रह जाती | पर हाँ, यदि संग्राममें हमारी विजय हुई 
तो इससें हम आगे संभावना अवश्य ही नहीं है। इसलिए जबतक हम अहिंसाको 
व्यवहार-नियमके तौरपर मानते हैं तबतक हम असली तौरपर अपने अंग्रेज हाकिसों 
तथा सहयोगियोंके साथ मित्रताका व्यवहार करनेपर बाध्य हैं। जब मैंने यह सुना कि 
भारतके कुछ स्थानोंमें अंग्रेजों अथवा प्रस्यात सहयोगियोंका जानो माल महफूज 
नहीं है, उनके लिए घूमना-फिरना भी सुश्किल हो रहा है तो सुझे बड़ी शर्स साद्ूम 
हुईं। उस दिन सद्रासकी सभामें जो लछज्ञाजनक दृश्य दिखाई दिया वह अहिंसाके 
पूणे अभावका सूचक था। जिन छोगोंने यह समझकर कि उस सभाके सभापतिने 
: मेरा अपसान किया, उनकी छीछालेदर की उन्होंने न केवल खुद अपनेको ही 
बल्कि जातिको भी नीचा दिखाया । उन्होंने अपने मित्र और सहायक श्री एण्डरूजके 
हृदयकों चोद पहुँचायी। यदि उत्त सभापति महाशयका यह मत था कि में एक 
'हुरात्मा हूँ तो उनका ऐसा कहना बहुत ठीक ही था। अज्ञान उत्तेजना नहीं हे । 
: असंहयोगी तो गहरीसे गहरी उत्तेजनाकों भी सहन करनेकी प्रतिज्ञासे बँधे हुए 

। यदि में किसी दुरात्माकी तरह काम करूँगा तो उत्तेजना तो अवश्य 

होगी, पर यदि कोई असहयोगी यह मानता हो कि मैं उसे गछत रास्तेपर ले जा 
रहा हूँ तो वह इस प्रतिज्ञासे मुक्त हो सकता है और मेरे प्राणतक छे सकता हे | 

हाँ, यह भी हो सकता हे कि जीवनको इतने मयौदित रूपमें अहिंसामय 
बताना भी अधिकांश रूपमें असंभव हो। यह भी हो सकता है कि हम छोगोंसे 
. सहज उत्तके स्वाथंके ख्यालसे भी यह आशा न करें कि जहाँ अपने प्रतिपक्षीकों 
हाति नहीं पहुँचा रहे हैं वहाँ हानि पहुँचानेका इरादा तक न करें। तब हमें उचित 
है कि हम अपने इस युद्धके सम्बन्धमें अहिंसा शव्दका उच्चारण तक न करें, 
तभी हम प्रामाशिक बने रह सकते हैं। इसका उपाय यह नहीं हे कि तुरंत ही 
हिंसाकाण्ड मचा बैठें। पर इस अवस्थामें छोगोंसे अहिंसा सम्बन्धी नियमों के 
पालनकी बात कोई न कहेगा। तब मुझ जेसे मनुष्यक्रो यह मातम होगा कि 
चौरीचौराकी जिम्मेदारी मेरे सिर्पर हे। इस सयादित अहिंसाका सम्प्रदाय तो 
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. उस एकान्त अबस्थामें भी फलछता-फूछता ही रहेगा और भा यह होगा कि उसझे 
सिरसे जवाबदेहीका वह भीषण भार उठ जाय जिसे वह आज बहन क्र 
रहा है । 
परन्तु यदि अहिंसा ही इस राष्ट्रका व्यवहार-घमं निश्चित रहा तो हम 
उसका अक्षरश: तथा ठीक *पाछून करनेके छिए बाध्य हैं। तभी उसका तथा 
सनुष्य जातिका शुभ नाम कायस रह सकता है। 
और यदि इस व्यवहार-नियमके अनुसार चलनेका इरादा हम करते हों 
यदि हम उसके कायल हों तो हमें तुरंत ही अंग्रेज सहयोगी भाइयोंसे मेल-मिलाप 
कर छेता चाहिये। हमें इस बातमें कि वे लोग हमारे बीचमें अपने जान-मालको 
पूरा-पूरा सुरक्षित समझते हैं और उनके हमारे बीच तथा राजनीतिमें जमीन | 
आसमानका फक होते हुए भी वे हमें अपना मिन्र समझते हैं, खुद उन्हींका . 
प्रसाशपत्र हासिक करना चाहिये। हमें अपने मान्यवर अतिथिके तोरपर भपनी 
'जतीतिक सभाओंसें उत्तका स्वागत करता चाहिये। जिन सभाभोंका संबंध 
किसी दल या सतसे न हो उनमें हम, वे साथ-साथ काम करें। हमें ऐसी 
सभाओंकी आयोजना तभ्ली करनी चाहिये। हमारी. अहिंसाका फल द्वेष और . 
दुर्भाव न होना चाहिये। दूसरे मर्त्ये मनुष्योंकी तरह हमारी पहचान भी अपने 
कार्योंसे ही होगी। स्वराज्य-प्राप्तिके लिए अहिंसात्मक कार्यक्रम बनानेका मतलब 
है अहिंसात्मक रीतिसे चछानेकी योग्यता,।। इसका अर्थ हे आज्ञा-पाल्नके भावकों 
हृद्यपर अंकित करता । श्रीयुत चर्चिलका, जो कि केवछ पशुबलके ही मंत्रकी 
पहचानते हैं, यह कहना बहुत ठीक हे कि आयलेंडका प्रश्न भारतके प्रश्नसे मिश्र 
प्रकारका है । उनके कहनेका आशय यह है कि आयलेंडवालोंने हिंसाकाण्डके बलूपर 
लड़-छड़कर स्वराज्य प्राप्त किया है, अतएवं यदि आवश्यकता पड़ी तो वे हिंसा-बलके 
द्वारा उसकी रक्षा भी कर सकेंगे । पर इसके खिलाफ यदि भारत वास्तवमें अहिंसा 
द्वारा स्वराज्य प्राप्त कर छे तो उसे प्रधानतः अहिंसात्मक उपायों द्वारा उसकी रक्षा 
भी करनी होगी। और उसे श्री चर्चिठ तभी संभवनीय मानेंगे जब भारत इस 
सिद्धांतकों अपने उदाहरण द्वारा प्रत्यक्ष करके दिखा दे और यह बात तबदक 
अशक्य है जबतक समाजमें अहिंसाका इतना प्रवेश नहीं हो गया है कि जिसमे 
लोग अपने सामुदायिक अथोत्‌ राजनीतिक जीवनमें अहिंसाकों अपना € ; 
दूसए झहव्दोंस फोजी हुकूमतके बजाय देशमें मुल्ककी हुकूमतकी प्रधानता हा जाग । 
अत्एवं अहिंसात्मक साधनोंसे #वराज्य प्राप्त करते हुए गोलमाछ और 
अराजकताको स्थान मिल ही नहीं सकता | अहिंसाके वलपर स्व॒राज्य वा उच्तरा- 
त्तर शांतिमय क्रांति होगी। यथा, एक संकुचित संस्थाके हाथसे सत्ताक्ा जेंनती 
प्रतिनिधियोंके हाथोंमें जाना उतना ही स्वाभाविंक काय है जितना कि भेच्ट 
परवरिश किये हुए पेड़से पूरे पके फलका गिर पड़ना। में फिर कहता प 
ऐसी वबातका पाना शायद विलकुछ असंभव हो। लेकिन मैं जानताई 
्ट 
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- अहिंसाका तात्पय तो इससे कस नहीं है | और यदि वतमान कार्यकर्तागण इससे 
अधिक शांतिमय वायुमंडल तयार हो जानेकी संभावनाकों न मानते हों तो उन्हें 
चाहिये कि वे अहिंसात्मक कार्यक्रमकों तिलांजलि दे दें और दूसरा इससे बिरकुछ 
भिन्न कार्यक्रम तेयार करें। यदि हम इस ख्यालकों मनमें रखते हुए कि अंतको 
तो हम शख्त्रके बल अंग्रेजोंसे अधिकार छीन ही छेंगे, इस कार्यक्रमकों उठायेंगे 
तो हम अपने अहिंसाके दावेके प्रति झूठे ठहरेंगे। यदि हमें अपने कायक्रमपर 
विश्वास है तो हम यह माननेके छिए भी बाध्य हैं कि अंग्रेज छोग जैसे शबह्म- . 
. बलसे अधीन हो जाते हैं उसी प्रकार प्रम-बछके अधीन न होनेवाछे भी नहीं हैं । 
जो छोग इसके कायल नहीं हैं उनके लिए दो रास्ते हैं। एक तो कोंसिल, जो 
उन्तकी दृष्टिमे विद्या और अनुभवके मंदिर हैं और उनका वह भावी कार्यक्रम 
जिससे पद्‌-पद्पर उन्तका तेज बोध होता है और जो आगे छुछ पुश्तोंतक पूरा न 
हो सके अथवा तेजीके साथ होनेवाडी खनी क्रांति ; ऐसी क्रांति जो प्रथ्वी-पटल- 
पर शायद्‌ अबतक न देखी गयी हो । ऐसी क्रांतिमें शरीक होनेकी मेरी जरा भी 
इच्छा नहीं। में उसकी तेयारीमें साधन-रूप भी नहीं होना चाहता। अतएब 
मेरी रायमें सवाल यह है कि या तो हम असहयोगके साथ प्रमाणिक अहिंसाका-- . 
जो असहयोगका सहज फछ है--अवलम्बन करें या प्रतियोगी-सहयोगको अर्थात्त्‌ 
विरोधके साथ सहयोगकों अपनावें | पे 
यंग इंडिया 
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“ऐसे व्यक्तिकों अहिंसामें अम्यस्त नहीं किया जा. 
सकता, जो मरनेसे उरता है अथवा ग्रतिकारकी शक्ति या साहस 
ही नहीं रखता | बिना मारे मर जानेको में बेहतर समझता 
हैं, परन्तु यदि साहस न हो तो मारते हुए मरना ही अच्छा 
है-जीनेके लिए मरनेगें कोई बड़ाई नहीं। खतरेसे भागना तो 
बुजद्ली है |? 

“गांधीजी 


तलवारका ऐिद्ान्त 


... यह युग पशुबलका थुग है | इस युगमें सहसा किसीको इंस बातका विश्वास 


नहीं होता कि कोई भी पशुबलकी प्रधालताकों किसी भी उपायसे जीत सकता है। 
इसलिए सेरे पास बराबर गुमनाम पतन्न आ रहे हैं जिनमें लिखा रहता है कि आप 
असहयों गकी प्रगतिमें बाधा न डालिये, चाहे इससे हिंसा ही क्‍यों न उत्पन्न हो 
जाय'। इसी तरहके और भी पत्र आये हैं जिनके लेखकोंने इस बातकों स्वीकार 
'कर लिया है कि में गुप्त रूपसे हिंसाकी योजना कर रहा हूँ. और मुझसे पूछते हैं 
कि वह शुभ घड़ी कब उपस्थित होगी जब हम छोगोंको खुली तौरसे हिंसामें प्रवतत 
होनेका अवसर मिलेगा | वे छोग मुझे विश्वास दिछाते हुए छिखते हैं कि प्रकट या 
गुप्त रूपसे हिंसाके ' सिवा अंग्रेज जाति और किसी उपायसे परास्त नहीं की 
जा सकती । एक तीसरे लोग भी हैं जो कहते हैं कि में अपनी कूटनीति किसीपर 
प्रकट नहीं होने देता, क्योंकि उन्हें इस बातमें जरा भी संदेह नहीं है कि में सबे- 
'साधारणके साथ हिंसापू्ण व्यवहार रखता हूँ । | 


| 
। 
' 
है 


इस तरहसे स्पष्ट है कि तलवारके सिद्धांतने अधिकांश .जनताक्े ऊपर 


प्रबछ प्रभाव जमा रखा है। और दूसरी ओर असंहयोगकी विजय एकमात्र हिंसाके 
अभावपर ही निर्भर करती है। इस संबंधमें मेरे मतपर ही अधिकांश जनताका 
मत निर्भेर करता है इसलिए इस संबंध मैं अपना मत में स्पष्ट शब्दोंमें कह देना 
चाहता हूँ । | ५ 
मेरा यह स्थिर मत है कि जहाँ काययरता और हिंसाका सवाल है वहाँ में 
हिंसाकी योजना करूँगा और इसीकी राय दूँगा। जिस समय मेरे. ज्येष्ट पुत्रन 
मुझसे पूछा कि जिस समय उत्तेजित जनताने आपको दृक्षिण अफ्रीकामें बुरी 
तरहसे पीटा था उस समय यदि घटनास्थलूपर में होता तो मेरा क्या कत्तेव्य होता, 
में डरके मारे वहाँसे भाग गया होता या बल-प्रयागसे मीड़क साथ लड़ाई करवा 
और आपकी रक्षा करता। मैंने उससे कहा कि उस समय तुम्हारा यही कत्तव्य था 
कि तुम बल प्रयोगसे मेरी रक्षा करो | इसी भावनासे प्रेरित हाकर मैंने युद्धमें भाग 
लिया था । जूलू-विद्रोह तथा विगत यूरोपीय युद्धमें भी मेरे भाग लेनेका यही कारण 
था। और इसी सिद्धांतके अनुसार में शस्र-शिक्षाका परामश उन छोगोंको देता है जा 
हिंसामें विश्वास करते हैं, इसलिए दूसरी युक्ति न होती तो में भारतके लिए भी 
यही सलाह देता कि इस तरह कायरोंकी भाँति पड़े-पड़े अपने अपमान आर 
अप्रतिष्ठाके दृश्य देखनेसे अच्छा तो श्र ग्रहण करके मर मिदना ही अच्छा है । 
पर मेरा विश्वास है कि हिंसासे अहिंसाकी मर्यादा वलवती है, दंड देनेसे कषमा- 
दान कहीं वीरत्वका लक्षण है। क्षमादान सच्ची बीरताका प्रमाण है। यदि दंड देनेकी 
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मुममें क्षमता है और में दंड देना स्वीकार नहीं करता तो वही क्षमा सच्ची क्षमा 
है। यदि छाचारीफे कारण क्षमता न होनेपर भी हमने क्षमादान किया तो उस 
क्षमादानका कोई महत्त्व नहीं। एक बिल्ली चूदेको पकड़कर काद-काट कर खा रही 
है और चूहा छाचार चुपचाप अपने प्राणोंको खो रहा है। यदि वह चूहा. यह कहे. 
कि हमने बिछीको क्षमादान दे दिया है तो उसका क्‍या महत्त्व होगा-। इसलिए . जो 
लोग जेनरल डायर तथा उसके क्रर अत्याचारोंके कारण उसे दंड देनेकी याजना 
करना चाहते हैं और उसके छिए शोर-गुछ मचाते ही.हैं उनकी प्रशंसा करनी 
चाहिये । यदि वे कर सकते ता उसे टुकड़े-ठुकड़े कर डालते । पर मैं भारतकों 
एकद्म छाचार नहीं समझता। सें अपनेको एकदमसे गया-गुजरा जीव नहीं 
समझता | फेवछ में अपनी तथा भारतकी शक्तिका प्रयोग दूसरे तरहके और 
उपयोगी काससें छाना चाहता हूँ । | ४ 
पर में चाहता हूँ कि मुभे कोई-गछत न समझ ले। शक्तिकी उत्पत्ति 
शारीरिक बलसे ही नहीं होती । इसके लिए दृढ़. साहस होना: चाहिये। जूलू 
जाति शारीरिक बल्सें किसी भी अंग्रेजले घटकर नहीं है। पर वह साधांरण 
अंग्रेज बच्चेकों भी देखकर डर जाती है क्‍योंकि वह उसके -रिवाल्व॒रसे 
डरती हैं। इतनी भयानक सूर्ति धारण करनेपर भी वह खृत्युके भयसे 
सहम जाती है। भारतकी आबादी ३० करोड़ है। अंग्रेजोंकी संख्या एक 
लाख हे। क्‍या इतने ही अंग्रेज समस्त भारतवासियोंमें आतंक उपस्थित कर सकते 
१ इसलिए यदि हमने क्षमादानका वास्तविक रूप उपस्थित कर दिया तो हमारा 
बल और भी व्यक्त हो जाता है। क्षमादानको व्यक्त करनेसे हम छोगोंमें साहसका 
प्रबछ जोर आ जायेगा । उस साहसके सामने कोई भी डायर या जानसन भारतके 
उन्नत छछाटपर कोई बोमा नहीं डाछ सकेगा। इसका मुझे विशेष के नहीं 
है कि इस समय भारतवासियोंके हृदयोंमें अपने विचारोंका समावेश नहीं कर 
सकता | हम छोग इस समय इतने गिर गये हैं, अपनेको इतना पद्दुलित समझते हें 
कि हममें क्रोध प्रकट करने या बदछा छेनेकी भी शक्ति नहीं रह गयी। पर में यह 
बात दृढ़तासे कह सकता हूँ कि दंड देनेके समय इस अधिकारके परित्यागसे ही 
भारतवर्ष अधिक छाम्र उठा सकता है। हमारे सामने इससे भी अधिक महत्त्वपूर्ण 
काम है। हमें संसारको. इससे भी उत्तम संदेश देना है । है 
में स्वप्तदर्शी या आदर्शवादी नहीं हूँ । में पक्का व्यवहारी हूँ । अहिंसा-ध्म 
फेवछ ऋषि-मुनि और तपस्वियोंके लिए नहीं है। जन-साधारणके लिए भी बहू उतना 
ही उपयोगी और स्वीकार करने योग्य है | -जिस तरह पशुओंका धर्म हिंसा है. उसी 
तरह हमारा धर्म अहिंसा है। पशुमें वही प्रधान रहती है और वह हिंसाके 
अतिरिक्त और कोई नियम या कानून नहीं जानता।. पर मलुष्य धर्मेको उससे 
उन्नत नियसकों अंगीकार करना चाहिये भ्रथोत्‌ आत्मबछकों उसे स्वीकार 
करता चाहिये। - 
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: इसीलिए मैंने भारतके संमक्ष आत्तत्यागक्े प्राचीन : नियमको रखनेग़ा 
साहस किया हूँ; क्योंकि. उसी तपस्या या आत्मत्यागका दूसरा नाम सत्याग्रह, 
असहयोग या निष्क्रिय अतिरोध है। जिन ऋषियोंने: हिंसाके बीचमेंसे अहिंसाका 
मंत्र निकाला उनमें न्यूटनसे कहीं अधिक क्षमता थी । उनकी वीरता और साहसिक 
शक्ति वेलिंगटनसे कम नहीं थी। शखःशक्तिके प्रयोगकों भढीभाँति समभकर 

उन्होंने उसकी निःसारता देख ली और इसलिए उन्होंने उस खिन्न और श्रांत 
संसारको, सिखलाया कि मोक्ष या उद्धार अहिंसाके द्वारा. जिस तरह हो सख्ता है, 
हिंसाके द्वारा उस तरह नहीं हो सकता। . .. ' ह 
अहिंसाका ..अभिपम्राय है तपस्या था आत्मोत्पीड़न | इससे यह भाव-नहीं 
विकलता कि हमने दुराचारीके दुराचारके सामने भय और दुर्बछताके कारण सिर 
झुका दिया है, बल्कि इससे यह ज्ञाव होता है कि हमने अहिंसाके द्वारा ही उसके 
पशुबछका सामना करनेका निश्चय किया है। इसके अनुसार काम करनेसे एक 
व्यक्ति भी आअत््याचारीके अत्याचारका सामना करके अपनी सर्यादाकी रक्षा कर 
सकता है, अपना धर्म बचा सकता है, अपनी आत्माकी रक्षा कर सकता है और 
उस साम्राज्यके उत्थान या पतनकी योजना कर सकता है। 3 
इसलिए में भारतकों अहिंसाका मंत्र दे रहा हूँ, क्‍योंकि में जानता हूँ. कि. 
वह दुर्बेल है । उसे अपनी शक्तिका अनुमान करके अहिंसाके पथपर चना चाहिये । 
उसे अपन्ती शक्तिका पता छगानेके लिए शख्र-शिक्षाकी . कोई आवश्यकता नहीं है | 
हम बल-शक्तिक्ी आवश्यकता इसलिए समझते हैं कि हम अपनेको हाड़-माँसका 
एक. पुतछा समभते हैं। .में चाहता हैँ कि भारतवासी -इस बातकों समझ छें कि 
उनमें; एक आत्मा है जो अमर है, जिसका नाश नहीं हो सकता, जो शारीरिक 
दुबंछताके ऊपर उठ सकती है और संसारकी सभी बलू-शक्तिका सामना कर सकती 
है। भगवान रामचंद्रने अपने बानरोंके एक दछकों छेकर अगाध समुद्रसे घिरी 
लंकापर चढ़ाई करके दश-सिरवाले रावणके साथ युद्ध ठाना | इसका क्या अभिप्राय 
है ? क्या यही पशु-बछूके ऊपर आत्मवरछ॒क्े विजयका ज्वलंत उदाहरण नहीं है ! 
मैं. ऊपर कह चुका हूँ कि मैं व्यावहारिक.आदमी हूँ।. इसलिए मैं उस समयकी 
प्रतीक्षा नहीं कर सकता, जेब भारत इस आत्मबछकी उपयोगिताकों समझ सकगा। 
भारत जानता है कि सशीनगनों और सुरंगोंके सामने उसकी शक्ति बेकार है, वेहें. 
उनसे डरकर कायर बन गया है। इसी. दुवूताके कारण वह असहयोगकों स्वीकार 
कर रहा है। यदि इसी विश्वाससे अधिक छोगोंने इसे अपनाया तो अभीटष्रक्ी 
सिद्धि अवश्य होगी अर्थात्‌ व्रिटिश अन्याय-परायणताका नाश अवध्य दवा जायगा | 
सिनफिन तथा असहयोगसे कोई संबंध नहीं हे, क्‍योंकि एकका ध्येय हिंसा 
है और दूसरेका अहिंसा । पर मैं दिंसाकझे पक्षपातियोंसे भी इस बातकी आ्रार्थना 
करूँगा कि कमसे कम एक वार तो इसे आजमाकर देख लें कि इससे क्या,छड़ 
होता है। इसकी यदि असफलता हुई तो इसका कारण यह नहीं होगा कि इसमे 
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किसी तरहकी आंतरिक दुबंछता है बल्कि इंसकां कारण यह होगा कवि इसमें 
छोगोंने विश्वास नहीं किया और इसे अपनाया नहीं । वही समय सच्चे भय और . 
आतंकका है। उच्च आत्मासे, जो राष्ट्रीय अपमानकों नहीं सह सकती, अपने क्रो धको 
प्रकट करेंगी और हिंसाका सहारा लेंगी। पर इसका परिणाम जहाँतक में समझता 
हैँ यह होगा कि वे अपना, अपनी जाति तथा अपने देशका उद्धार किये 
बिना नष्ट हो जायेगी । यदि आज भारत तलवारका सहारा छेता है तो संभव 
हू कि क्षणिक विजय उसे प्राप्त हो-जाय-। पर, यह भारत सेरे अभिमानका 
कारण नहीं रह जायगा। में भारतमें तन-मनसे लगा हूँ क्‍योंकि सेरा अपना 
कुछ नहीं है, सेरा सवेस्व उसी भारतका हो। मेरी दृढ़ घारणा हो कि वह 
विश्वकों नया संदेश देगा । वह अंधोंकी तरह यूरोपका अनुकरण नहीं करेगा। 
जिस समय सारत तलवारके सिद्धांतकों स्वीकार कर छेगा, उसी समय समेंरी परीक्षा- 
का समय भी उपस्थित हो जायगा। सुझे पूरी आशा हे कि उस समय में किसी 
भी तरह अपनेको अयोग्य नहीं साबित करू गा। मेरा धर्म किसी सीमाके अंतगत 
नहीं है। यदि मेरे आदशेमें मेरा अटल विश्वास है तो वह भारतके प्रति जो हमारा 
प्रेम है उसे अवश्य छाँच जायगा। में जानता हूँ कि हिंदू धर्मकी जड़ अहिंसा 
है और अहिंसाके द्वारा ही मैंने भारतकी सेवा करना निम्बय किया है|. ' 
इसलिए सेरी उन छोगोंसे प्राथना है, जो मुझपर विश्वास नहीं करते, कि 
आप क्ृपापूरवंक इस विश्वासपर कि में अंतमें हिंसाकी योजना अवश्य करूँगा, इस 
आंदोलनमें हिंसाका समावेश करके इसे कलछुषित न कीजिये। में रहस्यकी नीतिको 
पाप सममभता हूँ। में उन्त छोगोंसे प्राथना करूँगा कि थे अहिंसात्सक असहयोगको 
' आरंभ कर दें। उन्हें आपसे आप ही विद्त हो जायगा कि मेरे हृदयमें कोई अन्य 
भाव गुप्त या छिपे नहीं हैं । 
यंग इंडिया 
१६ अगत्त, १९२० 


छत 


“आवेश और कोषको वशसयें कर लेवेसे शक्ति बढ़ती हे 
ओर आवेशको आत्मबलके रूपमें परिवर्तित कर दिया जा 
सकता है।” 

- गांधीजी 


१३ 


मेरा पथ 


यूरोप और अमेरिकामें आजकल मेरे प्रति छोगोंका ध्यान खिंच रहा हैं.। 
यह मेरे लिए सौभाग्य और दुर्भाग्य दोनों ही की बात है। सौभाग्यकी बात तो 
इसलिए है कि पश्चिममें भी मेरे संदेशका छोग समझते और मनन करते हैं। मेरा 
ढुभोग्य यह है कि कोई तो अनजानमें उसकी महत्ता बहुत ही बढ़ा देते हैं और 
कोई तो जान-बूमकर उसका रूप बिगाड़ देते हैं। सत्य सबंदा -संवावलंबी' होता है 
ओर बल तो उसके स्वभावमें ही हं।ता है। इसलछिए जब में देखता हैं कि छोग 
मेरे संदेशको गछत रूपमें पेश करते हैं तब भी में विचलित नहीं होता। एक 
यूरोपियन मित्रने कपापूर्वक मुझे इस बातकी चेतावनी भेजी हे कि या तो बुरी 
नीयतसे या भूलसे रूसमें मेरे मतके विषयमें बड़ी गलतफहमी फैली हुई 
है। मातम नहीं उन्हें कहाँतक सच खबर मिली हैं। नीचे उनके पत्रका अनुवाद 
लीजिये । | . 

.. “बोलशेविक सरकार गांधीनीके पीछे अजीब-अजीब प्रयत्न कर रही है | कहा जाता 
है कि बलिन-स्थित रूती राज्य प्रतिनिधि क्रेसटिंसकीको पर-राष्ट्रसचिवकी भोरसे कहा 
जायगा कि वह अपनी सरकारकी ओरसे गांधीजीका त्वागत करे और इस ध्थितिते फायदा 
उठाकर गांधीजीके अनुयायियोंमें बोलशेविक मतका प्रचार करानेका उद्योग करे | इसके 
अछावे क्रेसटिंसक्रीको यह भी काम दिया जायगा कि गांधीजीको रूसमें आनेके लिए 
निमंत्रण दें । एशियाकी दल्ति-पीड़ित जातियोंमें बोलशेविक साहित्यक्रे प्रचारके लिए घन 
खर्च करनेका भी उन्हें अधिकार दिया गया है। ओरियंटल-क्लब् सेक्रेटेरियटके कामके लिए 
वे गांधीजीके नामपर एक यैली खोलनेवाले हैं जिससे कि उनके ( गांधीजोके या मास्को- 
वालॉके ? ) मतको माननेवाले विद्यार्थियोंग्रो सहायता दी जायगी | अंतर्मे, इसमें तीन 
हिन्दू भरती किये जायँगे। १८ अक्तूबरको यह सब्र रूसी समाचार-प्नोंमें प्रकाशित 
हो गया है |” ; 

मूनसे के जिसके दारा भेरे 

इस मजमूनसे इस खबरका कुछ रहस्य मिल जाता है जिसके द्वारा 

जमेनी और रूस जानेके लिए आमंत्रित किये जानेकी संभावना. बतायी गयी थी | 
यह कहनेकी तो जरूरत ही नहीं है कि न तो मुझे ऐसा कोई निमंत्रण ही मिला ६ 
और न में इन महान देशोंमें जानेकी कुछ अभिलापा ही रखता हूँ। क्योंकि में 
- जानता हूँ कि मेरे प्रतिपादित सत्यकों अमी खुद भारतवर्पने भी पूरे तौरसे ग्रहण 
नहीं किया है --वह अभी यथेष्ट रूपमें प्रस्थापित भी नहीं हो पाया हैं । हिन्दुस्‍्तानम 
जो काम मैं कर रहा हूँ, वह अभी प्रयोगावस्थामें ही है । ऐसी द्वालतमें मेरें लिए 
विदेशोंमें जाकर किसी साहसिक कार्यके करमेका समय अभी नहीं जाया «| 
१्छ न्‍ 
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अधहिया 


यदि हिन्दुस्तानमें ही यह्‌ प्रयोग प्रत्यक्ष रूपसे सफर हो जाय तो में पूर्ण रूपसे 
संतुष्ट हो जाऊंगा । 

मेरा रास्ता साफ है। हिंसात्मक कामोंमें सेश उपयोग करनेके सभी प्रयत्न 
अवश्य विफल होंगे। मेरे पास कोई गुप्त मार्ग नहीं है। में सत्यक्नो छोड़ंकर किसी 
कूटनीतिको नहीं जानता । मेरा एक ही शख्र हे-भहिंसा | संभष है कि में अनजाने 
कछ दूरके लिए गलत रास्ते भटका लिया जाऊँ किंतु यह हमेशाक छिए नहीं चढ 
सकता । अतएबव मैंने अपने लिए ऐसी केद्‌ निश्चित कर ली है. जिसके दायरेके भीतर 
ही मुकसे काम लिया जा सकता होे। इसक पहले भी मुझसे अनुचित काम 
निकालनेके अनेक प्रयत्न किये गये हैं। जहाँतक मुझे माल्म हे, वे हर बार 
निष्फल ही हुए हैं । 

बोलशेविज्मको में अभी ठीक-ठीक नहीं समझ सका हूँ । में इसका अध्ययन 
भी नहीं कर सका हूँ । में यह भी नहीं कह सकता कि रूसके लिए अंतस्में यह 
'छाभकारक होगा वा नहीं । तो भी इतना तो में अवश्य जानता हूँ कि जहाँतक 
इसका आधार हिंसा और ईश्वर-विमुखतापर है, यह मुझे अपनेसे दूर ही ह॒टाता 
है। में यह नहीं सानता कि हिंसात्मक छघुपथोंमें सफछता मिलती हे। जो 
बोलशेविक मित्र इस समय सेरी हरकतपर ध्यान दे रहे हैं उन्हें यह समझ छेना 
चाहिये कि में ऊँचे उद्देश्योंकी चाहे जितसी प्रशंसा करू और उनके साथ सहानुभूति 
. दिखलाऊ किंतु श्रेष्ठते सी श्रेष्ठ कार्यके लिए में हिंसात्मक पद्धतिका अटछ विरोधी 
हैँ । अतएव हिंसावादियोंके और मेरे मिछापके लिए कोई गुंजाइश नहीं हे। इतना 
होंनेपर भी मेरा अहिंसा-धर्म भुझे न क्रेवछ नहीं रोकता हे बल्कि अराजकों भौर 
अन्य सभी हिंसावादियोंसे संपक रखनेपर मजबूर करता है । किंतु यह संसर्ग केबल 
इसी आशयसे हे कि उन्हें में उस राहसे बचाऊँ जो मुझे गछत दिखाई देती है । 
क्योंकि मुझे अपने अलुसबसे विश्वास हो गया हे कि स्थायी कल्याण अंसत्य और 
हिंसाका फल कभी हो ही नहीं सकता | यदि मेरा यह विश्वास कंबछ एंक भोलेकी 
भ्रांति ही हो तो भी शायद्‌ छोग मान छेंगे कि यह है. एक मनोहारिणी श्रांति। 
हिंदी नवजीवन 
१४ दिसंबर, १९२४ 

क 


- मेरा जीवन -खुली पुस्तक है; उसमें कोई भेद नहीं ओरें 
ये रहस्यकी ग्रोत्ताहन भी नहीं देता | सत्य ही परमात्मा है 
ओर उस्ीके निर्देशते- हमारा प्थअद्शन होता रहे, यही मेरी 

| कामना है।?! - यॉर्धीजी 
ह हा 


0 ६ 





5 
जे एक पर 
एक सज्दन नीचे लिखे सवाल करते हैं. 
१* क्या वह वात उच है कि विदेशी चीनोरें हडूडयाँत्या खून भादि अपवित 


२. सहिंसाहृतका पालन करनेवाला मनुष्य विदेशी शक्कर खा सझता है ? 

हे. जो झख्छ को इछ्िते खादी पहनते हैं वे ल्राज्यके मिललेके आदभों 
खादी पहनेंगे ? 

४. खादी पहनना अहिंताका सवार हे या राजनीतिक सजञाल है? हिंताही 
दृष्टिसे देखें तो मिलके कपड़ेंगें अधिक हिंसा है या विछायती कपड़ेमें; हाँडाकि दोनोंके . 
यन्त्र एकछ हो 

५. अहिंसा-ब्तका पालन करनेवालढा चाय पी सकता है ? यदि न पीना चाहिये 
तो उसमें हिंसा किस तरह होती ई १ हे 


ऐसे सवालोका जवाब देते हुए मुझे संकोच होता है, क्‍योंकि ऐसे सवाल 
अज्ञान-सूचक है। कितने ही पाठक ऐसे सवाल किया करते हैं, इसलिए उनका 
निंणंय कर डालना उचित साल्स होता ह। पर इन सवालोंके जवाबके निमित्त में 
अहिंसा-तत्त्वको भी जिस तरह सममता हूँ, विशद्‌ करना चाहता हूँ। 

विदेशी चीनीके अन्दर हड्डियाँ आदि नहीं रहती; पर हाँ, ऐसा सुना है कि 
उनका ' उपयोग चीनी साफ करनेसें किया जाता हैँ | यह मानवेका कॉई कारण 
नहीं कि ऐसा प्रयोग देशी चीचीके लिए नहीं होता हैं । 

इस कारण अहिंसाकी इष्टिसे श्ञायद दोनों प्रकारकी शक्कर त्याज्य है 
अथवा यदि लेना ही हो तों शक्तरक्ी चचावटकी जाँच करना उचित हैं। इसलिए 
विदेशी शक्करका त्याग स्वदेशीके उत्तेजनके लिए ही करना उचित है। पर शक्कर 
सात्रके त्यागके लिए भहिंसाकी एक सूक्ष्म दृष्टि ह। अत्वेक प्रक्रियासें हिंसा हैं। 








अतणव ग्रत्येक खाद्य-पदार्थपर जितनी द कर । उतना ही कट गन्ना 
चूसना सबसे उत्तम हैं ; शझुड़ उससे श्र (दो डससे प 5 परन्तु 
सर्व-साधारणके लिए इस सूक्ष्मत्ाद (7. इपपम से: ०... खरप 
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सुनहसर रहूरी। ञः 


अहिंसा 


खादी पहननेमें अहिंसा, राजकाज और अथशाख्र, तीनोंका समावेश हो जाता 
: है। पूर्वोक्त नियसके अनुसार खादीपर प्रक्रियाएँ कम होती हैं, इसलिए उससें 
हिंसा कम है । 


इसके अतिरिक्त विदेशी या स्वदेशी मिलके कपढ़ेका मुकाबछा करते हुए,' 
 दोनोंमें एक ही प्रकारके यन्त्रोंके रहते हुए भी स्वदेशी मिछके कपड़ोंमें कंस 
हिंसा है। क्‍योंकि ऐसा करते हुए प्रेम-साव हमारे हृदयमें अपने पड़ोसी-भाइयोंके 
प्रति रहता है। परंतु विदेशी कपड़ेका इस्तेमाल करनेमें प्रेमक्षा अभाव होता 
हैं। यही नहीं, बल्कि बिल्कुल स्वच्छुंदता, रवाथे, या अपनी ही सुविधाका सवारू 
रहता है और परमाथका, प्रेमका अथात्‌ अहिंसाका अभाव रहता है । 


अहिंसा-ब्रत पालनेवाला चाय पी भी सकता हे और न भी पी सकता हे । 
चायमें भी प्राण हे। वह निरुपयोगी वस्तु हे । इस कारण उसके लेनेसे होनेवाली 
हिंसा अनिवाय नहीं हैं। अतएव उसका त्याग इष्ट हे। जहाँ-जहाँ चायके बगीचे 
हैं, वहाँ-बचहाँ गिरमिटिया छोगोंसे सजूरी करायी जाती है। गिरमिटिया- छोगोंके 
दुःखोंसे हिन्दुस्तान वाकिफ हे । जिस पदार्थंकी बनावट मजदूरोंके लिए कष्टदायी 
होती है, वह भी अहिंसाकी दृष्टिसे त्याज्य हे। व्यवहारसें हम इतनी बारीक 
बातोंका ख्याल नहीं करते | इस कारण जिस तरह दूसरी चीजोंको- अहिंसाकी 
दृष्टिसे निर्दोष सममभते हैं उसी तरह चायकों भी मान सकते हैं। वेद्यककी दृष्टिसे 
चायमें गुणकी अपेक्षा दोष अधिक हैं, खासकर जब वह उबाढी जाती है । 


इन प्रइनोंसे यह जाना जाता है कि अहिंसाकी बातें करनेवाले अहिंसाकों 

कितना कमर पहचानते हैं। अहिंसा एक मानसिक स्थिति है। जिसने इस स्थितिको 
नहीं समझा है, वह चाहे कितनी ही चीजोंको त्याग दे, तो भी उसे उनका फलछ 
शायद्‌ ही मिलता हो। रोगी रोगके लिए बहुतेरी चीजोंसे परहेज करता है। 
इससे उसके इस त्यागका फछ रोग दूर करनेके अतिरिक्त नहीं मिलता। दुष्काल- 
पीड़ितकों यदि भोजन न मिले तो इससे उसे उपवासका फल नहीं मिलता । 
. जिसका सन संयसी नहीं है उसकी कऋतिसें चाहे संयम भरे ही दिखायी दे, पर बह 
संयम नहीं है । खाद्य-अखायके विषयमें अहिंसाका समावेश नहीं होता । अहिंसा 
ख्षत्रियका गुण हे। कायर उसक्ला पालन नहीं कर सकता । दया तो शूर-वीर ही 
दिखा सकते हैं। जिस कार्यमें जिसे अंशतक दया हे उस कार्यमें उसी अंशतक 
अहिंसा हो सकती हे। इसलिए दयामें ज्ञानकी आवश्यकता हें। अंध-अमको 
: अहिंसा नहीं कहते-। अंध-प्रेमके अधीन होंकर जो माता अपने बाछकको अनेक 
तरह दुलूराती हे वह अहिंसा नहीं, अज्ञान-जात हिंसा है। में चाहता हूँ कि खाने 
नेकी मर्यादाओंको महत्त्व न देकर छोग उसका पालन करते हुए भी अहिंसाके 
विराट रूपको, उसकी सूक्ष्मताक्रों, उसके मर्मको समभें। रूढ़िके वशवर्ती होकर 
गामांस खानेबाछा पश्चिमका कोई साधु पुरुष रूढ़िके अधीन होकर गो-मासको 
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गांधीणी 


छोड़नेवाले पाखण्डी क्रर मलुष्यसे कोटि गुना अधिक अहिंसक हैं। मुभसे प्रश्न 

पूह 2 क९० ञ्ज में कक] 
छनेवाले खुद अपनेको कहें, करें, में विदेशी शक्कर, विदेशी. कपड़े और चायको 
छोड़ता तो हूँ, पर में अपने पड़ोसीपर दया न करता होऊँ, गैरोंके छड़केको अपने . 
- लड़केके बराबर न मानता होऊँ, अपने व्यवसायमें में सचाईका पालन न करता 
होऊ, अपने नौकर-चाकरोंको में अपना कुट्ुम्बी न मानकर उनके साथ प्रम-भाव 
न रखता होऊे तो भेरी खाने-पीनेकी मयादाका छुछ मूल्य नहीं। मेरी यह मयादा 
केवल आडम्बर है। नरसिंह मेहताका यह पविन्न वचन है. “ज्यों छगी आतमा तल 
चीन्यों नहीं त्यां छमी साधना सर्व झूठी?। आत्म-तत्त्वको पहचाननेक्रे मानी हैं 
अहिंसामय होना । अहिंसामय होनेका अर्थ है विरोधीके प्रति प्रेम-भाव रखना, 
अपकारीका भी उपकार करना, अवंगुणोंका बदला ग़ुणके द्वारा देना और 
ऐसा करते हुए यह मानना कि यह तो मेरा कर्त्तव्य हैं, कोई बड़ी बात नहीं 
कर रहा हूँ। .. ० 

हिंदी नवजीवन 

६९ मार्च, १९२५ 


"मेरी आत्माका अकाश स्पष्ट और एकता है। सत्य और 
अहिसाके प्रभावते हम इस ग्रकाशर्गें आनेसे नहीं बच सकते |, 
संघ, वियह और युद्ध तो पाप है | श्रेमत्े ही शांतिकी स्थायी 
तौरपर स्थापना की जा सकती है। जहाँ प्रेम है, वहाँ जीवन है- 
विकास है और जहाँ इणा है, वहाँ विनाश है। हिंसाके 

. हथियारकों फेंक देनेके बाद श्रेमका प्याला ही अ्र्ुत किया .. 
जा सकता है ।” कि, ' 

| --गांधीजी 


च्> 
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में भ्ज््‌ डे रहे 
दुनियामें केसे रहें ? 

एण्ड्यूज साहबका एक लेख “यंग इण्डिया'में पढुकर एक सज्जनने नीचे 
लिखा प्रश्न एण्ड्यूज साहबसे पूछा । उन्होंने कुछ महीने पहिले मुझे उत्तरके छिए 
यह दिया था-- 

"मेरा जन्म और लालन-पालन देहातमें हुओ है। मेरे पिता 'अहिंसा परमों घर्म:- 
का उच्चार अपने मिन्नोके साथ धार्मिक वाद-विवादके समय किया करते थे। जैसा कि 
आपने कहा है यह अद्वेत-तत्तते फलित होनेवाठा उसका सहायक तत्व है। सार“रूपसे 
उसे मैं स्वीकार करता हूँ । इसके साथ मैं यह भी कहना चाहता हूँ. कि अद्वैतमकी परम 
स्माप्ति आध्यात्मिक जीवनकी एकत्तामें ही नहीं हो जाती है। जैसा कि भाप भी मानते 
हुए दिखायी देते हैं, अखिल विश्वके भूतमात्रके प्रति, बिना किसी अपवादके आत्ममाव 


- ही अद्वेतम्‌ है । 


ज्यों ही मनुष्य अहिंसाको अपना मार्गदर्शक बनानेकी अवस्थामें पहुँच जाता है 
त्यों ही उसकी प्रगति निश्चित हो जाती हैं। उस अवस्थामें तमास मेद-भाव विलीन हो 
जाते हैं। जब हम सचमें एकताका अनुभव करने लगते हैं तब हम किसो भी वस्तुका. संहार 
किस तरह कर सकते हैं, जो कि हमारा ही एक अंग है !# । 
“यही संदेह उठने लगता है। क्‍या अहिंसाके भावको ठेठ व्यवहारमें उसके अन्त- 
तक-भखिरी मर्यादातक निबाहना होगा । यदि ऐसा करना पड़े तो क्या उस अवस्थामें 
वह एक संदृगुण रह जायगा * 

मेरे पिता “अहिंसा परमो धर्म की उच्चारण जब-तब किया करते थे। परंतु जत्र 
हमारे घरकी भैंस दूध देते समय एक जगह खड़ी नहीं रहती थो तन्न डंडे मारकर उसे 
सीधी कर देते थे । अपने बच्चोंको दूधके लिए क्या उनका ऐसा करना ठीक था £ 

“हिंदू लोग रामके अवतारको धर्मका अवतार कहते हैं। रामने रावणको मारा था । 
क्या रामने यह बुरा किया ? रामने बालिका वध किया । जन बाहिने उसका विरोध किया 
तब उन्होंने उचर दिया-- 

अनुज वधू भगिनी सुत नारी, सुनु सठ ये कन्या सप्त चारी | 
इनहिं कुदृष्टि बिछोकइ जोई, ताहि बघे कछ पाप न होई॥। 

“देखिये, यहाँ उन्हीं घर्मके अवतारके मुँहमें “हन्तेकी हनिए, पाप दोष ना गनिए”का, 
सिद्धांत टूस दिया गया है । 

“और नीचे उत्तरकर हम भगवान कृष्णके समयर्मे आयें । मगवद्गीताकी लीजिये 
अर्जुन अपने समेन्संबंधियोंका वध करनेके लिए नहीं तैयार होता है। भगवान कृष्ण उसे 
सुद्ध करके उनका नाश करनेका आग्रह करते हैं और अहिंसा सिद्धांत पीछे छिप जाता है। 
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करता है। अहिंसाके पूर्ण-पालनकी अवस्थामें अवश्य ही जीवनकी स्थिति असंभव 
हो जाती है। अतएव हम सथ मर जायें तो परवा नहीं, सत्यको कायम रहने 
देना चाहिये। प्राचीन ऋषि-मुनियोंने इस सिद्धांतों आखिरी मयादातक पहुँचाया 
है और यह कह दिया है कि भौतिक जीवन एक दोष है, एक जंजालछ है। मोक्ष 
: देहादिके परेकी ऐसी अदेह-सूक्ष्म अवस्था है, जहाँ नल खाना है, न पीना है और 
इसीलिए जहाँ न दूध दुहनेकी आवश्यकता है और न घांस-पातको तोड़ने की | 
संभव है इस तत्वको समझना या प्रहण करना कठिन हो, संभव हे कि पूर्णतः 
उसके अनुकूछ जीवन व्यत्तीत करना असंभव हा, और है भी। फिर सी सुमको 
इस बातमें कोई संदेह नहीं हे कि सत्य यही है और इसलिए भाई इस बातमें 
है कि हम अपने जीवनको अपनी पूरी शक्तिभर उसके अनुकूछ बनावें । यथाथ 
ज्ञानका हो जाना सानों आधी लड़ाईकों जीत छेना हो। इस भव्य सिद्धांतका 
_हस जितना ही पाछून अपने जीवनमें करते हैं उतना ही वह जीवन रहने और 
प्रेम करने छायक होता है । क्योंकि उस अवस्थासें बजाय खुद सदा शरीरके वशमें 
रहनेके हम अपने शरीरको अपने वशमें रखते हैं। 
हिंदी नवजीवन 
१९ साच, १९२५ 


“कम्से कम, मरनेप्ते हमें बिल्कुल नहीं डउरना चाहिये। 
_ जन्म और मरन तो हमारे सांस्यगें लिखा हुआ है, फिर उससें 
हष-शोक क्‍यों करें? अगर हस हँसते-हँसते मरेंगे तो सचभुचत 


एक नये जीवनमें प्रवेश करेंगे ।** 
-- गाँधी जी 
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स्वराज्यमें 


“क्या आपके स्वराज्यमें सेनाके लिए कोई जगह है ? आपके स्वराज्यं क्या 
सरकार सेना रखेगी ? यदि हाँ, तो क्या वह आवश्यकता पड़नेपर शारीरिक शक्ति भी 
काममें लायेगी या अपने दुश्मनोंके विरुद्ध सत्याग्रह करने छंग जायगी १” पा 


दुःखकी बात है कि आजके मेरे स्वराज्यमें सेनाक्रे लिए भी स्थान है। मेरे 
क्रान्तिकारी साथ्रियोंकी यह मारछूम होना चाहिये कि देशकी जनताको निःशख् 
कर और नपुंसक बना देनेको मैंने अंग्रेजोंका सबसे बड़ा पाप कहा है। भुमें 
इतती शक्ति नहीं कि में सारे देशको अहिंसामय कर सकूँ, इसलिए मैं अहिंसाका . 
प्रचार देशकी स्वतंत्रता पाने और उसके द्वारा अन्तर्राष्ट्रीय संबंध स्थापित करनेके 
लिए ही देता हूँ । किंतु मेरी कमणोरीसे यह न समझना चाहिये कि अहिंसाके - 
सिद्धांतमें कोई कमजोरी है। अपनी बुद्धि द्वारा में अहिंसाके पूर्ण गौरवको 
देखता हूँ। मेरा हृदय उसका अनुभव करता है। किंतु झुकमें अभी वह क्षमता 
नहीं है जिससे पूछ रूपसे अहिंसाकी शिक्षा दे सकूं । इस कामके छिए अभी हममें 
पूरी शक्ति नहीं आयी है। मुझमें अभी क्रोध है, सुकमें अभी द्वेतभाव है। में : 
अपने मनोवेगोंपर शासन कर सकता हूँ। उन्हें सर्यादामें रख सकता हूँ किंतु 
पूर्ण रूपसे इस प्रकार प्रचार करनेमें कि उसका प्रभाव पड़े, मनोवेगोंसे बिरकुछ 
मुक्त होना चाहिये। मुझे ऐसा होना चाहिये कि मुझसे कोई पाप न हो। 
क्रांतिकारियोंकों मेरे साथ और मेरे छिए प्राथंना करनी चाहिये कि में शीघ्र 
चैसा बन सकूँ। किंतु इसी बीच उसे मेरे साथ वह कदम उठाना चाहिये जिसे 
प्रकाशकी भांति देख रहा हूँ । अथातू अहिंसा द्वारा भारतकी स्वतंत्रता प्राप्त करना . 
चाहिये और तब स्व॒राज्यमें आपके और मेरे पास शिक्षित, बुद्धिमान और संयमी 
पुलिसकी सेना होगी जो देशके भीतर शांति रखे और बाहरी हमछा करनेवालोंसे 
रक्षा करेगी, यदि उस संमयतक इन दोनोंके छिए कोई और अच्छा रास्ता 
नहीं दिखाई देता । 
यंग इण्डिया ., 
७ मई, १९२५ . 


ब्र 


किनारेपर 

एक पत्र-लेखक कुछ प्रश्न पूछकर अंतमें लिखते हैं :-.. 

"मैं आशा फरता हूँ कि आप इन विषर्योपर प्रकाश डालनेकी कृपा करेंगे और 
जबतक में वाही-तवाही न पूछने लगू, मेरे साथ चर्चा जारी रखेंगे। में आपका अनुयायी 
हूँ, आपके नेतृत्वमें जेल जा चुका हूँ । जब मैं आपके बहुत नजदीक था और बहुत मौका 
, भी था तब्र भी मेंने आपसे कोई बात-चीत नहीं की ; क्योंकि में आपका समय बरबाद 
नहीं करना चाहता था। मैंने आपके चरण-स्पर्शतक नहीं किये | पर अब आपके युक्तिवाद 
और राणनीतिक विचारोंसे मेरा विश्वास हिल रहा है। में कोई क्रान्तिवादी नहीं हूँ, पर - 
में उसके किनारेपर हूँ । यदि आप इन बारतेंका जवाब संतोषजनक देंगे तो आप 
मुझे बचा लेंगे ।” 

अब में क्रमशः उनके सवालोंको लेता हँ-- 

“अहिंसा क्या है ? चिचकी एक बृति है या प्राणका नाश न करना है ? यदि यह' 
दूसरी बात हो तो क्या यह संमवनीय है कि हस इसके अंततक जाकर इसका शल्न 
कर सके । क्योंकि हम अपने भोजन इत्यादिमें रोज असंझ्य प्राणियोंकी हिंसा करते हैं 
और उस अवस्थामें इम वनस्पतिको भी नहीं छू सकते ।” 

अहिंसा चित्तकी एक पृत्ति भी है और तज्जात कम भी है। इसमें कोई 
संदेह नहीं कि वनस्पतिमें भी प्राण है; परंतु चनस्पतिका उपयोग किये बिना 
सी हस नहीं रह सकते। यह जीवके नाशसे तो किसी तरह कम नहीं है। सिर्फ 
उसे क्षम्य मानना चाहिये । 

“यदि हम जीव-हिंसासे बच नहीं सकते, तो इसके थह मानी नहीं कि हम 
बिना आगा-पीछा सोचे उसकी हिंसा करते ही रहें ; पर उस हालतमें आवश्यकता साबित 
होनेपर, सिद्धांतकी दृष्टिसे उसपर आपत्ि नहीं की जा सकती । कार्य-साधकताकी हष्ष्थिसे 
भले ही भाक्षेप हो ।”? 

ऐसे अवसरपर भी जहाँ हिंसा की आवश्यकता सिद्ध होती हो, सिद्धांतकी 
दृष्टिसे हिंसाका समथन नहीं कर सकते । कार्य-साधकताकी ही दृष्टिसे उसका 
बचाव किया जा सकता है। 

“यदि अहिंसाका अर्थ है प्राणकका न नाश करना, ते फिर किसी शख्तओो प्राणका 
नाश करनेके लिए किस तरह कह सकते हैँ--ऐसे कासके लिए मी जो कितना ही पवित्र और 
धामिक हो ? क्‍या वह खुद उसकी अपनी प्रतिहिंसा न होगी £” 

हाँ, में किसी आदसीसे बराबर यह कह सकता हूँ कि किसी - कामके लिए 

२३ 


गांधषोजो 


अपनी जान दे दो, पर अपनेको हिंसाका दोषी न बनाओ। क्योंकि अहिंसाक्ा 
अर्थ है--औरोंको तकलीफ न देना । ०५० 
“अपने प्राणसे प्यार करना मनुष्य-लवभाव है । जत्र एक आदमी अपने देश था 
समाजकी आवश्यकताके लिए अपनी णान देता है तो आवश्यकता पड़नेपर वह औरोंकी 
आन कुरबान क्यों नहीं कर सकता १ हमें स्िफ़ इतना ही साबित करना होगा ढ्नि 
उसकी जरूरत थी। सो यह भी कार्य-साधकताका ही सवाल है।# 
जो अपनी जाससे भुहब्बत करेगा वह उसे खोयेगा। जो अपनी जञानको. 
गयाँ देगा वह उसे पाण्रेगा ।. आवश्यकताकी विनापर दूसरेकी जानको कुरबान 
करनेका समर्थन नहीं कर सकते, क्योंकि आवश्यकताकों साबित करना असंभव है | 
हमें खुद उसमें काजी नहीं बनना चाहिये | बल्कि वही एक-मात्र काजी होंगे जिनकी _ 
जान हम लेना चाहते हैं। अहिंसाके पक्षमें एक अच्छा कारण यह: है कि हमारा _ 
निर्णय गछत भी हो सकता है। मेध्ययुगके उन ईसाई. छोगोंका भंटल विश्वास था 
कि हमारा काये धम्य है; पर अब हम जानते हैं कि वे बिल्कुल गलतीपर-थे। 
“'करबानी और खन में क्या भेद है ?” विश 
कुरबानीके मानी हैं खुद कष्ट सहना, जिससे दूसरेको छाभ पहुँचे। खूनके 
मानी हैं दूसरेको तकलीफ देना-मार डाहना जिससे खूनी या जिसकी तरफसे 
खून किया गया है उसे छाभ हो | जे । है 


“क्या जो डाक्टर आपको नश्तर लगाता है वह आपको कुछ .समयके लिए तकलीफ 
पहुँचानेके कारण निन्‍्दा-योग्य है ? पर क्या हम उसकी चितको बृचि अर्थात्‌: बीमारको 
लाभ पहुँचानेके हेत॒पर ध्यान रखकर उसके हिंसात्मक कार्यपर ध्यान-न दे, उसकी और 
भी अधिक प्रशंसा नहीं करते हैं ? ॥क्‍ हा हे ह 

यह हिंसा शब्दका अप्योग है। हिंसाका अर्थ है किसीकों. बिना उसकी 
रजासंदीके या बिना उसे किसी : तरहका लाभ पहुँचाये चोट पहुँचाना। मेरी वाबत 
तो सर्जन मेरे ही हितके लिए, मेरी लिखित. रजामंदीसे मुझे कुछ समयके लिए 
तकलीफ पहुँचाता है। पर एक क्रांतिकारी अपने शिकारकों उसके भलछेझ्े लिए नहीं 

' छूटरता है, भछेक्े लिए नहीं. वध करता है -. उसे तो वह चोट पहुँचानेक्रे. ही काबिल 

समझता है--बल्कि समाजक्रे कल्पित हितके छिए । 

- “क्या और बलोंकी तरह शारीरिक बल भी जीवनका प्रबल अंश नहीं है ! बिस 

प्रकार अहिसाका आश्रय भीझ छोग अपनी भीरुताको छिपानेके छिए. ले सकते हैं उसी तरह * 
हिंसाका भी दुरुपयोग पश्ञु और जालिम कर सकते हैं | इससे यह साबित नहीं होता. कि हिंसा 

खुद कोई बुरी चीज हैं? . | सा पी नर 

शारीरिक बछ निस्संदेह जीवनका प्रबल अंश है। हाँ. जालिमोंने जरूर ही 

हिंसाका दुरुपयोग किया है / परंतु हिंसाका जो लक्षण मैंने किया है उसमें तो उसका 

सहुपयोग कस्पनातीत है। इससे पहलेवाले सवालके जवाबमें उसकी परिभाषा देखिये। 

श्ष्ट 


अहिंसा 


“पागलो' तथा भयंकर अपराधियोंको तो, जो समानको द्वानि पहुँचाते हैं, आप 
जेलमें भेजेंगे। तो बया आप हमें सभ्य अपराधियोंक्रो, जो सरकारी अफसरोंमे रूपमें काम 
कर रहें हैं, मारनेके बजाय गिरफ्तार करने तथा हिमाल्यकी किसी शुद्यामें छे जाकर 
-केद करनेकी इजाजत देंगे १” ४ 

में नहीं कह सकता कि पागलों और मुजरिसोंकों, फिर वे भयंकर हों या नहीं, 
जेलमें रखना अथात्‌ सजा देना ठीक है। पागछ तो अब भी इस तरह नहीं रखे 
जाते हैं। पर हम तेजीसे उस समयक्रे नजदीक पहुँच रहे हैं. जब मुजरिमोंको. भी 
सजाके लिए नहीं बालक सुधारके लिए संयममें रखना पड़े। पर हाँ, में खुशीसे 
उस संधरममं शासिल होऊझँगा जो, जानमें या अनजानमें, भारतका खून चूसनेवाले 
वायसराय, हर एक सिविलियन अंग्रेज अथवा हिंदुस्तानीकों जेल भेजनेके लिए 
कायम होगा; पर शत्त यह कि एक तो उसमें उनके आरामकी पूरी गुंजाइश रहे, 
दूसरे ऐसी तजबीज मेरे सामने पेश हो, जो हर तरह काममें आने छायक हो । 
और मैं तो उस अवस्थासें भी उसमें शरीक होनेके लिए तैयार हैँ जब बंदीवास 
मेरे हिंसाके लक्षणमें भी आ जाता हो । 


"कौन-सी बात अधिक अमानुषिक और भयंकर है ! बल्कि कौन अधिक हिंसात्मक 
है? ३३ करोड़ आदमियोंको तकलीफ होने दे,, लड़ और मिट जाने दे' या कुछ हजार 
लोगोंका वध होने दे' ? आप किस बातकों ज्यादः अच्छा समझेंगे ? अधःपात होते होते 
३३ करोड़ जनताका धीरे-धीरे विलयको प्राप्त हो जाना या कुछ सौ छोगोंका संदवार हो 
जाना ? हाँ, यह जरूर साबित करना होगा कि कुछ सौ छोगोंके वधसे ३३ करोड़का 
अघःपात रुक जायगा | पर तब यह तफसीलका सवाल रहेगा, सिद्धांतका नहीं । यह. कार्य- 
साधक है या नहों, इसकी चर्चा फिर करेंगे। पर अगर यह साबित हो जाय कि कुछ 

' छोगेंके संहारसे ३३ करोड छोगोंका अधःपात रोक सकते हैं, तो क्या आप हिंधापर 
सिद्धांतकी दृष्टिसे एतराज करेंगे ?” 

कोई सिद्धांत सिद्धांत नहीं है यदि वह सब तरह अच्छा न हो । मैं. अहिंसाकी 
दुद्दाई इसलिए देता हूँ कि मैं जानता हूँ. अकेले उसीके बलपर मजुष्य-जाति सवश्रेष् 
श्रेयकों पहुंचती है-अगले जन्ममें ही नहीं इस जन्ममें भी। से दिसापर आक्षप 
इसलिए करता हूँ कि जब उससे हित होता हुआ दिखायी देता है तब ता बह 
अस्थायी होता है, पर उसदे जो बुराई होती है वह रुथायी होतीं है। में नहीं 
सानता कि एक सी अंगरेजका खून करनेसे भारतवर्षका .जरा भी छाभ हांगा। 
यदि किसी एक शख्सने तमाम अंगरेजोंको कछ हीं सार डाछना संभव बना 
लिया तो छाखों लोग, आजकी तरह ही, उससे दूर रहेंगे। मौजूदा हालतक्े लिए 
अंगरेजोंकी बनिस्वत हमारी जिस्मेदारी ज्यादः है । यदि हम सिर्फ अच्छा ही अच्छा 
करते रहें तो अंगरेज बुरा करनेके दिए अशक्त हो जायँगे। इसीलिए मैं आंतरिक 

सुधारपर इतता जोर दे रहा हूँ। 
| 


गांधीनी 


/““- परंतु क्रांतिकारीके सामने तो मैंने अहिंसाक्ो नीतिके सर्वोच्च आधारपर . 
पेश नहीं किया है बल्कि कार्य-सलाधकताकी नीची बिनापर किया है। मैं कहता हूँ. 
कि क्रांतिकारी तरीके भारतवर्णेमें सफल नहीं हो सकते | यदि खुछमखुला लड़ाई. 
मुमकिन हो तो में शायद्‌ मान सकूँ कि हम हिंसा-पथको ग्रहण करें जैसा दूसरे. 
देशोंने किया ६, और कमसे कम उन्हीं गुणोंको प्राप्त करें जो रण-प्षेत्रमें जानेते 
उदय होते हैं । पर युद्ध-कांडके द्वारा भारतके स्वराज्यकी प्रांप्तिको तो, हम जहाँतक 
नजर पहुँचती हे, किसी समयमें असंभव देखते हैं । युद्धके द्वारा चाहे हमें अंगरेजी 
शासनकी जगह दूसरा शासन मिल जाय, पर आत्म-शासन-जनताकी दृष्टिसे आत्म- 
शासन नहीं । स्व॒राज्यकी तीथ्थ-यात्रा बड़ी कठिन, बड़ी कष्टप्रद चढ़ाई है । उसके मानी 
हैं देहातियोंकी सेवा करनेक ही उद्देश्यसे देहातमें प्रवेश करना-दूसरे शब्दोंमें इसका 
अर्थ हें राष्ट्रीय शिक्षा--जनताकी शिक्षा। इसका अर्थ है, जनताके अच्दर राष्ट्रीय 
चैतन्य और जागत॑ उत्पन्न करना। वह कोई जादूगरके आमकी तरह अचानक 
नहीं टपक पड़ेगा। वह तो बट-बृक्षकी तरह प्राय: बे-माल्ूम बढ़ेगा ।“खूनी क्रांति- 
कभी चमत्कार नहीं दिखा सकती | इस मामलेमें जल्दी मचाना निःस्संदेह बरबादी 
करना है । चरखेकी क्रांति ही, जहाँतक कर्पनां दौड़ती है, सबसे द्रुत क्रांति हे । 


“जब जीवनके परम स्वार्थव्ा सवाल खड़ा. होता- है तब क्या तर्क और युक्तिको 
ताकपर नहीं रख दिया जाता है ? क्या यह वस्तुत्यिति नहीं है कि कुछ स्वार्यी, णाहिम 
और आग्रही छोग तर्क और ,युक्तिकी बात नहीं सुनते हैं और हुकूमत करते तथा सताते 
रहते हैं और एक जन-समाजके साथ अन्याय करते रहते हैं। भाग्रही कौरवों तथा 
पाण्डवॉमें शांतिपूर्वक मेल करानेमें भगवान्‌ श्रोकृष्ण भी सफल न हो सके,. महाभारत 
चाहे उपन्यास न हो, बेचारा कृष्ण चाहे आध्यात्मिकतामें' बढ़ा-चढ़ा न हो ; पर खुद भाप 
भी तो अपने उन न्यायाधीश्वकों इस्तीफा देनेके लिए समझा न सके । हालां कि ओऔरोंकी 
' तरह वह भी आपको निरपराध मानता था ।- ऐसी बातोमें. आत्म-्यज्ञके द्वारा उमशझानेरे 
कहाँतक सफलता मिल सकती है ?” ह 


न्‍#- * पं 
यह बात दुःखपूर्ण, पर सच है, कि जहाँ स्वार्थका सम्बन्ध आता है, वर्क 
और युक्ति छोग ताकपर रख देते हैं। जालिस, हाँ बेशक, बड़ा आम्रही दाता 
है अंग्रेज जाल्सिका तो आग्रहका अवतार ही सममिये। पर वह सहसभुखी 
राक्षस है। वह नहीं चाहता कि मेरा बध हो। उसीके शख्ोंसे बह पराष्त 
नहीं किया जा सकता; क्योंकि हमारे पास उसने कोई शख््र रहने ही नहीं दिया 
है। मेरे पास एक हथियार है, जो उसके कारखानेमें नहीं बेचता और वह उसे 
हरण भी नहीं कर सकता। उसने अबतक जितने शख्रात्र पैदा किए हैं उनसे वह 
बढ़कर है। वह क्‍या है ? अहिंसा और चरखा है उसका प्रतीक, इसीलिए 
उसे देशके सम्मुख पूरे विश्वासके साथ.उपस्थित किया है: कृष्ण जो कुछ करना 
चाहते थे उसमें, महा|भारतकार कहते हैं, वे असफछ न हुए। वे सबशक्तिमाव्‌ थे | 


२६ रा 


| हिसि 


उन्हें अपने उच्च प्रद्से उतारकर घसीटना फजूल है। पर यदि उन्तके विषयमें हम 
हे | ७ ४ ध2० 
उन्हें निरा सत्य सनुष्य समकक र, विचार कर तो उन्तका पंलड़ा ऊँचा उठ जायगा 


. और उन्हें पीछेकी तरफ आसन मिलेगा। महाभारत, जेसा आमतौरपर कहते 
: हैं, न तो उपन्यास है और न इतिहास है । वह मानव-आत्माका इतिहास है, जिससें 
: ईश्वर कृष्णके रूपमें सुख्यपात्र--नायक है । उस महाकाव्यमें ऐसी कितनी ही बातें 


हैं जिन्हें मेरी अल्प-बुद्धि अवगाहन नहीं कर पाती । उसमें कितनी बातें ऐसी हैं 


: जो स्पष्टत: क्षेपक हैं। वह चुना हुआ खजाना नहीं है। वह तो एक खान है, 


जिसके खोदनेकी जरूरत है, जिसमें गहरे पेठनेकी जरूरत है, तब कंकड़-पत्थर 


. निकालनेपर हीरे हाथ आते हैं। इसलिए मैं ब्रतधारी क्रांतिबादियों, या उसके 


उम्मीदवारों अथवा उनके किनारे खड़े मित्रोंसे आग्रह करता हैँ. कि वे अपना पैर 


: पृथिवी मातापर ही जमा रखें और हिमालयके शिखरोंपर उड़ानें न मारे, जहाँ 
' कबि अजेन तथा दूसरे बीरोंको छे गये हैं। हर हाछतमें में तो उसपर चढ़नेकी 


कोशिश करनेसे भी इन्क्रार करूँ गा। मेरे छिए भारतवर्षका मैदान ही काफी है । 
अच्छा तो अब मैदानपें उत्तरकर, प्रश्नकत्ता इस बातको समझ छें कि में 
अदाछुत इसलिए नहीं गया था कि में न्‍्यायाधीशकों समभार्क कि मैं निरपराध हूँ; 


: बलि में गया था अपनेको पूरा अपराधी कुबूछ -करनेके लिए, ज्यादहसे ज्यादह्‌ 


सजा साँगनेके छिए । क्योंकि मैंने तो जान-बूककर सलुष्य-कृत कानून तोड़ा था। 


: न्यायाधीश मुझे निरपराध नहीं सावन सकता था, नहीं माना भी । जेछ जानेसें 


काई ज्यादह कुरबानी न थी। सच्ची कुरबानीका छोहा इससे कहीं मजबूत होता 


. है। मेरे ये मित्र अहिंसाके फलिता्थंकों समझ लें। यह मतान्तरकी एक विधि है। 


मुभे इस बातका यकीन हो चुका है और यह कहनेके छिए क्षमा किया जांझू, कि 
मेरी हृह अठछ अहिंसाने हिंसाकी कितनी ही धमकियों और .कृतियोंकी अपेक्षा 
ज्यादृह अंगरेजोंको अपने बिचारका कायल किया है। में कहता हूं कि जिस दिन 
जञानयुक्त अहिंसा भारतमें आम चीज हो जायगी, स्व॒राज्य हमारे सामने होगा । 
: हिन्दी नवनीवनः ि 

२१ मई, १९२५ 


[5.2 हि 
“मैं तो आत्माक्षी अमरतापर विधास करता हूं । जीवनके 


सागरमें हम सब विंदुमात्र हैं और जीवनकी वास्तविकता हाँ 


सत्य है--आत्मा है-परमात्मा है ।” 
--यांधीजी 


ध्छ 


है ५ 


मेरा कर्तव्य 
एक सज्जन लिखते हैं- 


“आप मनुष्येक्रि प्रति तो अपना कर्ज अदाकर रहें हैं। लेकिन क्या आप यह नहीं .. 
देख सकते भाज आप जिस प्रांतमें भ्रमण कर रहे हैं. उसमें पञ्च और दूसरे णीव-जन्तुओंके 
प्रति भी .आपका कुछ कत्तंव्य है? बंगालमें जीवोंकी हिंसा बेहद होती है। इस विषय 
यदि आप गररे उत्तरेंगे तो आपको यह भूमि भनाये-सी प्रतीत होगी | जत्र आप गुझ्रातमों 
अ्रमण कर रहे थे उस समय मेंने यह पढ़ा था कि बेलोकी आर भोंककर चढछते हुए. देखकर 
आप गाड़ीसे नीचे उतर गये थे। तो वया आप बंगालमें छुरी चढानेवार्लोको कुछ भी 
उपदेश न देंगे ? आपके उपदेशसे बहुत छाम होगा। इस कार्यके लिए आंपको अलग “* 
समय न देना होगा । बल्कि इससे एक पंथ और दो काज होंगे ।” 


एक तो छेखकने इस प्रकार लिखनेमें वैसी सामान्य भूछ की है जैसी बहुतसे 
मनुष्य करते हैं । यह मानना कि उपदेश करनेसे इसका बहुत बड़ा परिणाम होगा, . 
हमारा मोह है, और यह इसमें भी दिखायी दे रहा है। अनन्तकाछसे यही अलुभव 
हो रहा है कि उपदेशका परिणाम बहुत ही अल्प होता है। सैकड़ों साधु भाज - 
उपदेश कर रहे हैं। सैकड़ों ब्राह्मण नित्य गीता भागवतादिका पाठ कर रहे 
लेकिन यह कहा जा सकता हें कि उसका कुछ भी असर नहीं होता है| हाँ, किसी 
किसी उपदेशकका कुछ असर होता हुआ हम देखते अवद्नय हैं छेकिन वह भसरं 
उसके उपदेशका नहीं होता बल्कि वह उसके कारयका होता हे। और जितना आच- 
रण वह कर सकता है उससे अधिक वह उपदेश करे तो उसका कछ-सी असर नहीं 
होता । यह सत्यकी खूबी हे। उसे भाषाके आच्छादनसे कितना ही ढांकिए वह 
नहीं ढक सकता। यदि हिमाल्यपर चढ़नेकी मेरी शक्ति नहीं है और फिर भी 
"मैं हिमाछ्यपर चढ़नेके छिए दूसरोंकों उपदेश दूँ. तो उसका कुछ भी असर न 
होगा छेकिन यदि चुपचाप उसपर चढ़कर उन्हें दिखाऊँ तो मेरे पीछे सैकड़ों छोग 
डसपर चढ़ जायेंगे | मनुष्यकी करनी ही सच्चा उपदेश 


दूसरे, मनुध्यमें उपदेश करनेकी योग्यता भी चाहिये। में पशु-हिंसा नहीं 
करता हूँ । फिर भी मुझे यह स्वीकार कर छेना चाहिये कि पश्चु-हिंसा रोकनेकी 
योग्यता मुझमें नहीं हे।. में यह जानता हूँ कि पशुओंके प्रति हमारा क्‍या 
कन्तव्थ है । लेकिन दूसरोंको उसे बतानेमें में असमर्थ हूँ। उसके लिए तो झु्म॑ 
बहुत अधिक पवितन्नता, बहुत अधिक दयाभाव और बहुत ही अधिक संयम हनों 
चाहिये। उसके बगैर मुझ बहुत सूक्ष्म-ज्ञान प्राप्त नहीं हो सकता। और उस 
ज्ञानके बिना मुझे आवश्यक भाषा भी प्राप्त नहीं हो सकती । 

र८ 


अहिंसा 


३ 


, बिना ऐसा ज्ञान-प्राप्त किये आत्म-विश्वास नहीं होता। पशु-हिंसाका त्याग 
करनेकी मुझमें शक्ति है, यह आत्मविश्वास मुझे नहीं है। छेकिन में तो इंश्वरको 
माननेवाला हूँ। पशु-सेवाकी घृत्ति मुझमें बड़ी तीत्र है। मनुष्य तो अपना दुःख 
बता सकता है ओर उसे दूर करनेका प्रथत्त भी कर सकता है। पशुओंमें यह 
शक्ति नहीं। इसलिए उनके प्रति हमारा हुहरा फर्ज है। छेकिन यह सब जाननेपर 
भी उसंके छिए शाक्ति प्राप्त करनेकी इच्छा रखते हुए भी, मुझे उन्तकी सेवा 
करनेकी शक्ति न होनेके कारण बड़ी छज्जा मालूम होती है। उसके छिए 
मैं इेश्बरकों दोष देता हैँ । उसने मुझे शक्ति क्‍यों नहीं दी ? इसके छिए में उसके 
साथ हमेशा झगड़ा करता हूँ और हमेशा उससे प्राथेना भी करता हूँ। छेकिन इंच्बर 
तो स्वेच्छाचारी है। वह किसीका भी कहना नहीं सुनता है तो मेरी क्‍यों सुनने ूगा ९ 
ऐसा भले ही हो कि वह सेरी बात ओरोंसे जल्दी सुन छे। छेफिन जब वह मुझे 
शक्ति देगा तब में, इन सज्जनको विश्वास दिलाता हूं कि, उनके कहनेकी राह नहीं. 
देखूँ गा । द्रम्यान मेरी तपश्चयों तो बराबर जारी ही रहेगी । जिस कायमें आज 
में मशगूल हो रहा हूं, उससे भी अधिक, पशुमात्रकी सेवा करनेकी शक्ति, मुझे 
क्यों न प्राप्त हो ९ मेरा विश्वास है कि में कंजूस नहीं हूँ । में अपनी सब्च शक्तियोंको 
कृष्णापेण कर चुका हूं। इसलिए यदि मुझे पशु-हिंसा रोकनेकी शक्ति प्राप्त होगी 
तो में उसे सी संग्रह करके न रखंगा । 


लेकिन इस दरम्यान जो अपरिहाय है उसे तो सहन ही करना चाहिए । 
इस संसारमें तो अनेक स्थानोंपर निर्दोष मनुष्योंपर जुल्म हो रहे हैं, उन्हें रोकनेका 
हम कहाँ दावा करते हैं ? यह हमारी शक्तिके बाहर है यह मानकर, और जगत॒का 
कंल्याण चाहते हुए हम चुप रहते हैं। अशक्तिके कारण ही स्वदेशाभिमानको हम 
एक अछग गुण मानकर उसे बढ़ा रहें । छेकिन जो स्वदेशासिसान धार्मिक है उससे - 
जगतका अकल्याण नहीं होता । संसारका अकल्याण करते हुए अपने देशका भ्रछा 
करना सिथ्या स्वदेशाभिमान है। स्वदेशकी घार्मिक सेवासें जिस प्रकार संसार 
भरकी सेचाका समावेश हो जाता है उसी प्रकार सेरी मनुष्य-सेवामें बेसी पशु- 
सेवा और पशु-सेवामें कोई विरोध नहीं है। 


...._. आज हमारे देशमसें एक प्रकारका धर्मोडंबर फैडा हुआ | है । जो काम हम 

- छोगोंसे नहीं हो सकते या जिस कामके करनेका कुछ अथ नहीं, ऐसे दयाके केवल 
द्खाऊ काम हम करते हैं और जो दयाक्रे कार्य हम कर सकते हैं उन्हें नहीं करते । 
धीरा भगतकी भाषासें कहें तो हमछोग निहाईकी चोरी करते हैं. और रुईका दान 
करनेका ढोंग करते हैं.। गीताकी भाषामें कहें तो स्वधर्मका, जो हमारे छिए सुलभ 
है, थांडासा भी पाछन करना छोड़कर हम परधघधमेके पालनके बड़े बड़े विचार करते 
और इतोश्रष्टस्ततो भ्रष्ट” हो जाते हैं । ऐसी भूछोंसे हमें बच जाना चाहिए । 
यह कहनेके लिए ही मैंने पूर्वोक्त सूचचाका जवाब देना और पशु-हिंसा रोकनेके 

पे २५९. 


_ पीजी 


दिया है.।: आज भी मेरी वही दृष्टि-है। “जिसके-सनमें- भय मौजूद रहा है-वह यदि - 
निःशख रहकर भयको- दूर -नहीं- कर. सकता तो-वह -अबबुयं छाठीया उससे/भी - 
जल्दी शब्षक़ा अवरूुंबन करे.| '.  .- [:०५ १०४६ 
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अहिंसा: एक महात्रत्त : है-। तलछूवारकी: ,धारपर ; चलनेंसे - भी: कठिन है।. 
देहघारीके लिए उसका सोलह आना -पालन असंभंव है : उसके पालनके-लिएं घोर 
तप्स्चयाकी; आवश्यकता है.। तपश्चयाका अर्थ यहाँ-स्थाग- और ज्ञान करना चांहिए। 
जिसेजमीनकी सालिकीका मोह है उससे अहिसाका - पालन नहीं-हां सकता। 
किसानके लिए अपनी जमीनकी रक्षा शेर भालछसे करनो >छाजिमी है,-उसको:रक्षा 
करनी ही पड़ेगी। जो किसान शेर, भालू अथवा चोर इत्यादिका दंड-देनेके लिए 
तैथारः न - ही उसे खेंत छोड़ देनेके::लिएं' हमेशा तैयार: रहना पंड़ेंगा। 


. अहिंसा घसका पालन .करनेके.लिए मनुंध्यको शास्तर.तथा रिवाजकी मंयादाका 
पाल्स “करना चाहिये |शार््र  हिंसांकी आज्ञा नहीं देता; परंतु प्रसंग-विशेषेपर 
“हिंसाःविशेषक्रों अनिवार्य समककर उसकी छुट्टी देता है। जैसा कहते हैं मनुर्सक्षतिमे 
प्रंणि-विशेषके “वर्धकी इजाजंत है ।'“वर्धकी आज्ञा नहीं हैं। :उसके-बाद- विचारमें 
उन्नति हुंई' और:यह तय हुआ कि कलिकालमें अंपवांद न॑ रहे । इसलिंए-वंतेमान 
रिवाज ,हिंप्ता-विशेषको क्षंतःय ' मानता है और मनुस्म॑तिकी - कितनीं- हीं. हिंसीक़ा 
प्रतिबंध /करंत। है। शांखने इतनी छूट रकखी- है। “उससे आंगे बढ़नेकों: दलील : 
स्पष्टतः:गछत है| धर्म संयेममें है, स्वच्छन्द्तामें' नहीं। जो महुंष्य शाखिकरी''दी 
हुई-छूटेसे.छाम नहीं- उठांता वह, धब्यवादक। पीत्रे है| -संयमंकी कोई मंग्रीदा: 
नहीं संयमका * स्वागत हंनियाके तमाम शार्ष करते हें । स्वच्छ नदताके 
विषंयमें . शाखोंमें भारी मंत्भद्‌है।संमंकोण -सब- जगह एंक' ही. अकार 
होता है। दूसरे कोण :अग्रणित हैं “अहिंसा “और, संत्य-. ये“ संब धर्मोके 
'समंकाणु हैं | जो, आचार “इंस . कंसोटीपर “न उतरें बह <ंयाज्य है। इसमें 
केंसीको शंका. करंन्रेकी आवश्यकता नहीं अधूरे .आचारंकी ' इजाजत चाहे... 6 
'>अहिसा-धर्मका पाछने  करनेवादय निरतेरे' जागरुक- रहकर अपने हदये-बढओं 
: बंढ़ाबे और प्राप्त छूटोंके क्षेत्रको संकृंचित, करतों जाय] भोग हरगिज धर्म रे 
संसारंका  ज्ञानमय- त्यांग ही मोक्ष-आंपि है।। संसारंकों: संवर्थी त्योग हिमालिय 
5शिखरंपरः भी: नहीं:है। -हृद्यकी :गुंफ़ा,...सच्ची गुफा: है| मंलुष्य॑का चाहिये वेंहे . 
- उसमें: छिंपक्र-सुरक्षित-रहकर:संसारमें' रहते हुए भी उससे अलिप्त-रहकैर अंलिवाय 
 कांम्ोमें:प्रवृतः होते हुए।विचरण-करे-। न " 

5 ईहिन्दीःनब्ेज्जीवंन . ; 77 7्व लक 5 0, वी: 
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ब्रिटिश सिहका क्‍यों कम 7 2 
सुदूर केलिफोरनिया ( अमेरिका) से एक-पत्र मिंछाःहैं-+- ४ ०.77... 
777:  “केनेडी अपनी पशुशालामें' बठा हुआ. था 'ओर-संयोगसे उसने अपने “आँगंनमें 
नेजर डाढी। उसकी 'चार- बरसकी पोन्नी खेल रही थी। उसने - देखा-क़ि ' एक- पहाड़ी 
सिंह उसकी ओर चुपकेसे, 'चला आ' रहा -है। केनेडी अपनी. रायफल छेने झपंठा ओर 


ज्यों:ही सिंह लड़कीपर चोट केरनेवाला था उसने खिड़कीसे निशाना' ताककर गोली-” मोर 
दी। गोली उसके कलेजेंको पार कर गंयी |” ' 


अब उस वच्चेके पिताकी इस काररवाईपर अपनी राय दोजिये और-सनीचे 
लिखे सवालोंका जवांब दीजिये-- और 


* - “उसका सिंहको सारना ठीक. था! क्‍या उस पिताकों अहिंसात्मक़ रहकर : सिंहको 
बच्चेको फाड़ डालने देना: चाहिये था! क्या-पिंताकी सिंहसे- प्राथना करते रहना चाहिये था. ! 
ओर. इस तरहसे अपने वच्चेकी जानकों खतरेसें, डालना चाहिये - था! क्या-पितांक़े:-लिए, 
यह शक्य था-कि वह -अपने बच्चेको बचानके लिए! दया प्रार्थना करता! क्या! *ओप 
ब्रिटिश सिंहकी आत्माकी इसी तरह प्रार्थना, करते रहेंगे . और उसे लाखों मारत॒वासियोंको 
फाड़ खाने दरे १” है > । 58 की ५७ 3 अ अ आ 268 


. पहले प्रश्तका उत्तर यह है कि पिताका सिंहको सोर डालना-ठीक था । 
दूसरे सवाछोंको पूछक़रः लेखकते अपने' अहिंसां तथा डसकी- कार्य-रीति:विषयक 
अज्ञानकां परिचय -दियाँ-है | अहिंसा एक सानसिक या वीड्धिक अचस्था ' उतनी 
नहीं है. जितंनीकी 'हृदयका, -ओऑत्मोका -गुंण:हे। यादि केंनेडीको सिंहँका-सर्य. न 
होता--निर्भयता - अहिंसांकी : पहली - ओर - अनिवार्य :* शर्ते हैं--यंदि “उसका 
हृदय' इस बातकों कुबू करताःकि सिंहंको-भी ' ऐसी आत्मा है जसी खुद मुझे है 
तो बंदूक लेंकर दौड़ने ओर जंबंतक वह: बंदूक लेकर बापस :न-आ जाय और वह 
अचूक निशाना न मार दे, तबंतक  सिंहके इन्तजार करनेके सेंशयास्पेद. -संयोगपर 
दारोमदार'न रखते हुंए उसे-सीधा सिंहकी ओर दोड़कर उसके रांतेमें वाह-डालकर पूरे 
विश्वांसके . साथः उसकी अंप्तरात्माकी प्रेरणा करके अपने बच््चेकों-वन्‍चा लेता "चाहिये 
था। यह बात बिल्कुछ सच हैं कि अहिंसाकी इस स्थितिपर पहुंचना बहुत हो थोड़े 

. लोगेंके लिए शक्‍्य है| इसलिए मनुष्य-जाति आम तौरपर हमेशा सिंह और 

! सारकर अपने बच्चे ओर पशुओंकी रक्षा करती रहेगी । पर इससे मल- 
सिद्धान्तमें कोई बाधा- नहीं पड़ती | साधु-सन्तोंका जंगछमें निःशल्र रहना ओर 
किसी भी जंगली पशुको दुःख न पहुंचाये बिना रहंता, यह चसत्कार हिन्ठुस्तानमें 
अज्ञात नहीं है । पश्चिममें भी इस बातके ऐतिहासिक प्रमाण मिलते है । लेखकने 


५ ह 3. 


गांधीजी 


वीर पुरुषकि सम्बंधमें भी एक अकल्प्य कल्पना करनेकी भूल की है। यहि 

केनेडी यों ही खड़ा-खड़ा देखता रहता और उसके बच्चेको सिंह फाड़क़र खा जाता 

तो यह किसी सूरत या शकलमें अहिंसा न होती | बल्कि निरी हृदयहीन कायरेता 

होती, जो अहिंसाके विपरीत है। लेखकका आखिरी प्रश्न ही ऐसा है जो इस पन्ने 

उद्देश तक ले जाता है । उसमें लेखकने हमारे जमानेके इतिहासके प्रति घोर अज्ञान 
प्रकट किया है। उनको जानना चाहिये कि जिस आन्दोलनके लिए में जिम्मेबार 
हुआ हूँ वह इस तरहकी प्रार्थना नहीं है जेसा लेखकका खयाल-है। इस आन्दोलनके 
द्वारा हस ब्रिटिश सिंहकी आत्मा तक नहीं, वल्कि भारतवर्षकी आत्मा तक पहुंचते 
हैं, इसलिए कि वह उसको प्राप्त कर ले । यह आन्तरिक शक्तिको विकसित करनेका 
आन्दोलन है | इसलिए अपने अंतिम रूपमें यह निःसन्देह ब्रिटिश सिंहकी आत्मा 
तक पहुंचेगा । परन्तु उस अवस्थामें वह एक समान स्थितिवालेकी एक समान 
स्थितिबालेको पग्राथेनां दोगी। एक भिखारीकी उस दाताको नहीं जो शायद कुछ 
दे दे । अथवा एक बोनेकी एक .राक्षससे अपनी रक्षा करनेकी व्यर्थ याचना नहीं। 
उस अवस्थामें एक आत्माके प्रति दूसरी आत्माकी ऐसी जोरदार प्रार्थना होगी 
कि उसे कोई रोक न सकेगा। हाँ इसमें कोई सन्देह नहों कि जबतक हमारी आंतरिक 
शक्तिका विकास हम कर रहे हैं तबतक सिंहकी हमें फाड़ डालनेकी अनिवाये क्रियान्‍ 
जारी ही रहेगी । पर वह उस अबस्थामें भी बंद नहीं हो सकती जब भारतवर्ष 
केनेडीकी तरह बदूक लेकर दौड़ पड़ेगां। परन्तु केनेडी तो लेने गया था उस 
बंदूककी जो उसके पास थी ओर जिसे वह 'चछाना जानता था, परन्तु हिन्दुस्तानी 
केनेडी, केलिफोर्नियन केनेडीके विपरीत बिना ही आवश्यक शुख्राख्र या उसको 
चलानेकी विद्याके ब्रिटिश सिंहको मारनेकी कोशिश करेगा ! मेरे तरीकेमें त्रिटिश- 
सिंहको नष्ट करनेकी ही नहीं, बल्कि उसके स्वभावकों बदल देनेकी संभावना है | 
इसके अलावा केनेडीकी विधिके अनुसार भारतवर्षको अपने अन्दर उन्हीं. गुणोंको 
उदय करना होगा जिन्हें हम आज ब्रिटिश सिंहके -अन्दर शोचनीय मानते हैं ! 
अन्तमें तीसरा रास्ता जिसे लेखक न केवछ संभव -ही मानते हैं. बल्कि इस 
विधिका स्थान उसे देना चाहते हैं। भारतवर्षके संबंधमें मुतलक उलन्न नहीं होता । 

जैसा वह केलिफोनियाके संबधमें भी उत्पन्न नहीं होता । भारतके पास 
अपनी आजादीके सिर्फ दो रास्ते हैं। यो तो अपनी आजादीके लिए 

उस दर्ज तक, सिफफे अहिसात्मक साधनोंका अवलम्बन करें, या हिंसाके पश्चिमी 

साधनोंको तथा उससे जो जो बातें ग्रहीत होती हैं, उन सबको बढ़ानेकी 

प्रयत्न करें । ह । कै 

हिन्दी नवजीवन ह 

२४ सितम्बर १९४८ 


ह्छः 


_ खेतीमें हिंसा ! 


'नवजीबन? के एक निरन्तर पाठक पूछते हैं--- 


“मैंने नवजीवन, (पुराने ) में पढ़ा है कि खेती शुद्ध यज्ञ है, यह सच्चा 
परोपकार है ।” ह ' 

“जीटीं जैसे छोटे जीवके पेर तल्ले संघ जानेसे मनमें दुःख होता है.। खेती 
करनेवाला किसान तो ऐसे अनेक असंख्य जीवोंको अपनी आँखोंके सामने मरते हुए देखता 
हैं। इससे उसके मनमें 'यों तो बहुतेरे जीव मंरा करते हैं', यह मानते हुए क्या निष्ठुरता 
नहीं थ्रा जायगी ?' ह 

“जिसे चींटी जैसे कीड़ेको भी मरता देखकर दुःख होता है वह खेती कैसे कर 
सकता है ? वह यदि भीख माँगकर पेट भरता हो तो क्या बुरा ! अथवा कोई और 
घन्धा क्यों न करे ! पर आप तो भीखको. हीनसे हीन सममभते हैं! मैं अनुभवसे इस 
बातको मानता हूँ ।” 

“मुझे खेती करनेकी बड़ी चाह हे ; पर पूर्वोक्त प्रकारकी जीव-हिंसा श्रौर 
चैलको आर लगानेसे डरता हैँ ।” 

यह बात सच है कि खेती में सूक्ष्म जीवोंकी अपार हिंसा है। पर दूसरा वाक्य 
: भी इतना ही सच है। वह यह कि शरीर-निर्वाहमें श्वासोच्छुबास करनेमें भी सूह्ष्म 
ज॑न्तुओंकी हिंसा है। परन्तु जिस प्रकार आत्म-घात करनेसे शरीर-रूपी पिंजंरका 
सबंथा नाश नहीं होता उसी प्रकार खेतीके त्यागसे खेतीका भी नाश नहीं होता। 
मनुष्य सिद्टीका पुतल्ला है। मिट्टीसे' उसका शरीर पैदा हुआ है ओर मिट्टीके 
पयोयोपर उसका जीवन निर्भर है। खेतीमें रहनेवाले अन्नसे दूर. रहनेके छिए 
जो भिज्ञान्न खाता है. बह ठुहररा दोष-भागी होता है। खेती करनेका दोष तो वह 
करता ही है। क्योंकि भिक्षामें मिला अन्न किसी न किसो किसानकी मिह॒नतसे 
ही पैदा हुआ है। उस किसानकी खेतीमें सिक्षान्न भोजन करनेवालेका हिस्सा 
अवश्य आ जाता है। और दूसरा दोष है मिक्षात्न खानेवालेका अज्ञान ओर 

उससे उत्पन्न होनेवाला आलस्य | 
५... यदि एक मलुष्यके लिए खेतीका त्याग डचित है तो अनेकके मा 
है। अनेक लोग यदि भीख माँग खावें तो थोड़े किसान बिचारे भिखारि 
लिए मजूरी करनेके बोकसे ही कुचल जावें और उसका पाप भिखारीके सिर 

. नहीं तो और किसके सिर होगा १ 
खेती इत्यादि आवश्यक कर्म शरीर-व्यापारकी तरह अनिवार्य हिंसा 

झ्५ 


है। उसका हिंसापन चला नहीं जाता है और मनुष्य ज्ञान, भक्ति आदिकेद्वार 
अन्तमें इन अनिवाय दोषोंसे मोक्ष प्राप्त करके इस हिंसासे भी मुक्त हो जाता 
है । इसलिए शरीर जिस प्रकार मनुष्यके लिए बंधनका द्वार है उसी प्रकार मोक्षका 
भी द्वार है। उसी तरह जो करोड़पति होनेके लिए खेती करता है उसके. . 
लिए खेती मुक्तिका द्वार हो सकती है |. ॒ गा , 


कार्य-मात्र, अवृत्ति-मात्र, उद्योग-मात्र सदोष हैं। आवश्यक . उद्यम-मात्रमें 
एक-सा दोष है। मोतीके रोजगारसें, रेशमके धन्धेमें, सुनारके पेशेमें खेतीसे 
बहुत अधिक दोष है । क्‍योंकि ये धन्धे आवश्यक नहीं हैं । उनमें हिंसा वो 
बहुतेरी हुई है । मोती हिंसा बिना मिल नहीं सकते । सीपका कीड़ा उबाढछा जांता 
है। सुनार जो आसमानी आग पैदा करता है. उसमें जलनेवांले जन्तुश्रोंसे . 
यदि पूछें ओर वे जवाब दे सके तो हमें उत्तके धन्धेकी हिंसाका कुछ खयाल 
हो सकता है । ह 


चारो ओर हिंसासे घिरे और जलते हुए इस जगतमें विचरनेवालि हि 
जिस महापुरुषने अ्रहिंसा-रूपी धर्म उत्पन्न किया उसको मेरा साष्टांग अ्रणाम है।. 


चींटीफो भी बचाकर चलना यह हमारा सहज धर्म है। जो मनुष्य . 
ऊँचा सिर करके बिना विचारे, बिना देखे,. अपने घमण्डमें मस्त चला जाता 
है ओर अपने पैरोंके नीचे कुचछे जानेवाले असंख्य जीवॉका- विचारतक नहीं 
करता वह -तो जान-बूझकर अनावश्यक पाप कम करता है और अपने हाथों 
अपने लिए नरकका द्वार खोला करता है। उसकी तुलना किसानसे, जो उसके. 
मुकाबले निर्दोष माने जाने चांहिये, हो ही नहीं सकती । - खेती करनेवाले असंख्य 
किसान चलते हुए बारीक नजरसे चींटी आदि आणियोंको बचांते,हैं। उनमें 
गये नहीं होता । वे नम्न हैं | वे जगतके पालनेवाल्े हेँ। ढुनियाका नव-दृशाश 
भाग खेती करता है । उसीमें श्रेय है। खेती आवश्यक शुद्ध-यज्ञ है। श्रेष्ठ धर्म 
वान उस धन्वेको कर-सकता है। और दूसरे अनावश्यक धर्मोको छोड़कर खेती 
करे तो पुण्य है । हर हि क्‍ 

: * बेलको आर छगानेकी बात बिना बिचारे छिखी गयी हे। सब किसान 
बेलकोी आर नहीं मारते |: कितने दी: किसान बेल, इत्यादि अपने पशुओंको 
अपने कुट्ठम्बकी तरह मानते हैं. और प्रेम-भावसे उसका पालन-पोषण करते हैं । 
हिन्दी नवजीवन . ह ्ष 
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श्६्‌ 


गीताका अथ 


के एक मित्र इस प्रकार प्रइन करते हैं-- 


गगीताका संदेश क्‍या है? हिंसा या अहिंसा! मालूम होता है यह झगड़ा 
हमेशा ही चलता रहेगा। यह बात और है. कि हम गीतामें किस धंदेशको देखना चाहते 
हैं और उसमेंसे कौन-सा संदेश निकालना चाहते हैं और यह दूसरी ही बात है कि 
उसको सीधे ही पढ़नेपर क्‍या छाप पड़ती है। जिसके दिलमें यह बात जम गयी हे कि 
ग्रहिंसा-तत्व ही जीवन सन्देश है उसके लिए तो यह ऋऋ्रषम गौण है। वह तो यही कहैगा 
कि गीतामेंसे अहिंसा निकलती हो तो वह मुझे ग्राह्म है। इतने भव्य ग्रन्थमेंसे अहिंसा 
जैता भव्य धार्मिक सिद्धान्त ही निकलना चाहिये । किन्तु यदि न निकलता हो तो गीताकों 
भी रहने दीजिये । उसको आदरसे पूर्जगे लेकिन उसे प्रमाण-स्रन्थ मानेंगे नहीं । 


“प्रथम अध्यायको पढ़नेपर यही प्रतीत होता है कि अहिंसा वृत्तिसे मेरित 
श्र्जुन अश््र होकर कौरवोंके हाथों मरनेको तैयार है। दिंसासे होने वाले पाप और हानि 
उसकी दृष्टिमें स्पष्ट नजर आते हैं | विषादसे वह काँप उठता हैं-- 


 'अहो बत महत्वाप॑ कठ' व्यवसिता वयम्‌ |! 
इसपर श्रीकृष्ण उसे कहते हँ--“समभदार होकर भी यह क्या बौलते दो १ कोई 
- किसीकी मे मारता है और न मरता ही है। आत्मा अमर है. और शरीरका नाश तो 
होगा ही। इसलिए इस धर्मप्राप्त युद्धको लड़ ली | जय कया आर पराजय क्‍या ! केवल 
अपना कर्तव्य पूरा करो । 


“१३ घ॑ अध्यायमें भी उसे विश्वंरूप दिखाकर भगवान श्रीकृष्ण यही कहते हैं-- 
कालोडस्मि लोकक्षुयक्ृत्मवुद्धी-- 
लोकान्समाहत मिह अवुत्तः | 
मया हतास्तं जहि मां व्यथिष्ठा: । 
ह ईंद्वरकी दृष्टिमें हिंसा और अहिंसा दोनों समान ही हैं। लेकिन मनुष्यके 
लिए ईश्रका संदेश क्‍या हों सकता है ! 
युध्यस्व जेतासि रणे सपत्नान्‌ ।' 
यह क्‍या ! गीताका संदेश यदि अहिंसा हो तो १ और ११ अध्यव सुसंवद्ध 
नहीं पालूप होते । वे उसके पोषक तो हैं ही नहीं | ऐसी शंकाश्लोका समाधान कान करे १ 
“कामकी भीड़मेंसे कुछु समय निकाल कर आप इसका जवान दें तो अच्छा हो” 
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है 

ऐसे ग्रइन तो हुआ ही करेंगे और जिसने कुछ अध्ययन किया हैक. 
उनका यथाशक्ति जवाब भी देना होगा। किन्तु इनका समाधान करनेपर भी 
आखिर मुे यह कहना ही पड़ेगा कि मलुष्य वही करेगा जो उसका हृदय उसे 
करनेको कहेगा। प्रथम हृदय है और फिर बुद्धि। प्रथम सिद्धान्त और फि 
अमाण । प्रथम स्फुरण और फिर उसके अलुक्ूल तक। प्रथम कर्म और फिर बुद्ठि। . 
इसीलिए बुद्धि कमोुुसारिणी कही गयी है । मनुष्य जो कुछ भी करता है या करना 
चाहता है उसका ससर्थन करनेके छिए प्रमाण भी ढ्ँढ़ निकालता है। 


गांधीजी 


इसलिए मैं यह समझता हूं कि मेरा गीताका अर्थ सबके अनुकूलन 
होगा१ ऐसी स्थितिमें में यदि इतना ही कहूँ कि गीताके मेरे अर्थपर मैं किस तरह 
पहुंचा ओर धर्मशाखोके अर्थ निकालनेमें मेने किन किन सिद्धान्तोंको मान्य रखा 
है तो यही बस होगा | “परिणाम चाहे कुछ आवे मुमे तो युद्ध करना चाहिये। 
जो शत्रु मरने योग्य हैं वे तो स्वयं ही मरे हुए हैं। मुझे! तो उनके मारनेमें निमित्त 
मात्र बनना हे।” मी 
१८८५९ की खालमें गीताजीसे मेरा प्रथम परिचय हुआ। उस समय 
मेरी उम्र २० सालकी थी | उस समय में अहिंसा धमेको बहुंत ही थोड़ा सममता 
था। शन्नुकों भी ग्रेमससे जीवना 'चाहिये यह में गुजराती कर्वि शांसल..भट्टके इस 
छप्पयसे “पाणी आपेने पाय भलुं भोजन तो दीजे” ख्ीखा था। इसमें रहा 
हुआ सत्य मेरे हृद्यमें अच्छी तरह बेठ गयां था। किन्तु उस समय मुझे उसमेंसे 
जीवद्याका स्फुरण नहों हुआ था। इसके पहले मैं देशमें ही- मांसाहार कर चुका 
था।. मैं- मानता था कि सपौदिका नाश करना धर्म है। सश्े तो याद आता है हा 
मैंते. खटमल इत्यादि जीवॉको मारे हैं। मुझे तो यह भी याद आता है . कि मेने 
एक बिच्छूको भी सारा था। आज यह समझा हूं कि ऐसे जहरीले जीवोंको भी न 
मारना चाहिये। उस समय में यह मानता था कि हमें अंगरेजोंके साथ लड़नेके 
लिए तेयारी करनी होगी । “अंगरेज राज्य कंरते हैं इसमें आश्रये ही क्या है! इस 
मतलरूबकी एक कविता गुनगुनाया करता था। मेरे मांसाहार इसी तथारोका 
कारण था। विलायत जानेके पहले मेरे ऐसे विचार थें। में मांसाहारसे बच गया 
इसका कारण माताको दिये हुए वच॑नोंको जीवनांत॑ पालंन कंरनेकी मेरी इत्ति 
थी । मेरे सत्यके प्रति प्रेमने बहुत सी आपत्तियोंमेंसे मेरी रक्षा की है।.... 
अब दो अंगरेजोंसे प्रसंग पड़नेपर मुमे गीता पढ़नी पड़ी। पढ़नी पड़ी' 
इसलिए कहता हूँ क्योंकि इसे पढ़नेकी मुझे कोई खास इच्छा न थी लेकिन जब 
इन दो भाइयोंने. सके अपने साथ गीता पढ़नेको कहा तब मैं शरमिन्दा हुआ। 
मुझे अपने धर्मशास्त्रोंका कुछ भी ज्ञान नहीं हे इस खयाढसे मुमे बड़ा दुःख हुआ। 
इस दुशखका कारण सालूस द्वोता है अभिमान था। मेरा, संस्क्रतकां अध्ययन ऐसा 
हो थां ही नहीं कि गीताजीके सब इल्लोकोंका श्रथ मैं बिना किसी मद॒दके ठीक 
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अहिया 


ठीक समझ ले । ये दोनों भाई तो कुछ भी न समझते थे । उन्होंने सर एडविन 
आनेल्डका गीताजीका उत्तसमोत्तम काव्यानुवाद मेरे सामने रख दिया। मैंने तो 
फोरन ही उस पुस्तकको पढ़ डाला ओर उसपर में मुग्ध हो गया | तबसे लेकर 
आजतक दूसरे अध्यायके अन्तिम १६ इलोक मेरे हृदयमें अंकित हैं। मेरे लिए तो 
' सब धर्म उसीसें आ गया हे। उसंमें सम्पूर्ण ज्ञान है | उसमें कहे हुए सिद्धान्त 
अचल हैं। उसमें बुद्धिका भी सम्पूण प्रयोग क्रिया गया है। लेकिन यंह बुद्धि 

संस्कारी बुद्धि हे । उसमें अनुभव ज्ञान है । ह 


इस परिचयके बाद मैंने बहुतसे अनुवाद पढ़े,बहुतसी टीकाएँ पढ़ीं,बहुतसे 
तक किये ओर सुने लेकिन उसे पढ़नेपर जो मुझपर छाप पड़ी थी वह दूर हीं 
होती | ये इलोक गोताजीके अर्थ समझनेकी कुंजी हैं। उससे विरोधी अर्थवात्ते 
वचन यदि मिलें तो उन्हें त्याग करनेकी भी में सलाह दूँगा। नम्न ओर बिनयी 
मनुष्यको तो त्याग करनेकी भी जरूरत नहीं है। बह तो सिफे यों ही कह दे कि 
दूसरे श्लोकोंका आज इसके साथ मेल नहीं मिलता हे तो यह मेरी बुद्धिका ही 
दोष है; समय बीतनेपर इनका ओर उननीस इलोकोंमें कहे गये सिद्धान्तोंका भी 
मेंठ मिल रहेगा । अपने मनसे और दूसरोंसे यह कहकर बह शान्त हो रहेगा। 


शास्त्रोंका अर्थ करनेमें संस्कार और अनुभवकी आवश्यकता है। 'शूद्रको 
वेदका अध्ययन करनेका अधिकार नहीं? यह वाक्य सर्वधा गछत नहीं है। शूद्र 
अ्थात्‌ असंस्कारी, मूर्ख, अज्ञान, वे वेदादिका अध्ययन करके उनका अनथ करेंगे। 
बड़ी उम्रके भी सब लोग बीजगणितके कठिन ग्रह) अपने आप समझ्नेके 
अधिकारी नहीं हैं । उनको सममनेके पहले उन्हें कुछ प्राथमिक शिक्षा भरहण 
करनी पड़ती है । त्रह्मचारीके मुखमें 'अह अद्यास्मि? क्या शोभा देगा ! उसका वह 
क्या अथ (या अनर्थ ) करेगा १ 


अथीत्‌ शास्त्रका अर्थ. करनेवाला यमादिका पाछन करनेवाला होना 
चाहिये । यमादिका शुष्कपालन जेसा कठिन है. बसा निरथेक भी है। शास्त्रोंने 
श्स्का होना आवश्यक माना है लेकिन ज्ञानी लोग इसलिए भक्तिपधान शआहृत 
प्रन्‍्धोंका पठन-पाठन करनेकी शिक्षा देते हैं। किन्तु जिसमें भक्ति नहीं, श्रद्धा नहीं, 
पह शास्रका अर्थ करनेका अधिकारी नहीं होता । विद्वान छोंग विद्धत्तापूर्ण अर्थ 


उसमें व ही निकालें लेकिन वह शास्त्राथ नहीं । शास्त्राथें तो अजुभवी ही कर 
सकता है | है 


« . परन्तु प्राकृत मनुष्योंके लिए सी तो कुछ सिद्धान्त तो हैं ही । शास्त्रोंके 
वे अथ जो सत्यके विरोधी हैं, सही नहीं हो सकते । जिससे सत्यके सत्य होनके 
वारेमें ही शंका है उसके लिए शास्त्र है ही नहीं अथवा यों कहिये उसके लिए सब 
शक्ष अशास्त्र हैं। उसको कोई नहीं पहुँच सकता। जिसे शास्त्रमेंसे अ्हिसा नहीं 
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प्राप्त हुई है उसके लिए भय है लेकिन उसका उद्धार न हो यह बात नहीं | सत्य 
विध्यात्मक है, अहिंसा निषेधात्मक है। सत्य वस्तुका साक्षी है। अहिंसा बसु. 
होनेपर भी उसका निषेध करती है। सत्य हे, असत्य नहीं है। हिंसा है, अहिंसा 
नहीं हे । फिर भी अहिंसा ही होना चाहिये | यही परम धर्म है। सत्यस्वयं सिंह 
है । अहिंसा उसका सम्पूर्ण फल हे, सत्यमें वह छिपी हुई है। वह सत्यकी तरह . 
व्यक्त नहीं है । इसलिए उसको मान्य किये बिना मनुष्य भले ही शास्त्रका शोध 
करे । उसका सत्य उसे आखिर अहिंसा ही सिखायेगा। . 


। सत्यके छिए तपइ्चयों तो करनी ही पड़ती हे । सत्यका साक्षात्कार 
करनेवाले तपस्वीने चारो ओर फ छी हुई हिंसामेंसे अहिंसा देवीकों संसारके सामने 
प्रकट करके कहा--हिंसा समिथ्या है, माया हे, अहिंसा द्वी सत्य वस्तु है। ब्रह्मचय, . 
अस्तेय, अपरिम्रह भी अहिसाके छिए ही हैं| ये अहिंसाको सिद्ध करनेवाले हैं । 
अहिसा सत्यका प्राण है । उसके बिना मनुष्य पशु है। सत्यार्थी अपने शोधके लिए 
' प्रयत्न करते हुए यह सब बड़ी जल्दी समझ लेगा ओर फिर उसे शास्त्रका'अथ 
करनेसें कोई मुसीबत पेश न आयेगी । की । 


: झास्त्रका अर्थ करनेमें दूसरा नियम यह है कि उसके शब्दोंको पकड़कर. - 
नहीं बेठना चाहिये लेकिन उसकी ध्वनि देखनी चाहिये, उसका रहस्य समझना, 
चाहिये। तुल्सीदासजीका रामायण उत्तम ग्रन्थ है, क्‍योंकि उसकी ध्वनि स्वच्छता 
है,दया है,भक्ति है। उसने 'शूद्र गंवार ढोल अरु नारी, ये संबताड़नके अधिकारी' 
लिखा इसलिए यदि कोई पुरुष अपनी स्त्रीको मारे तो उसकी अधोगति होगी। 
रामचन्द्रजीने सीताजीपर कभी प्रहार नहीं किया । इतना ही नहीं उन्हें कभी दुःख 
भी नहीं पहुँचाया। तुलसीदासजीने केवल प्रचलित वाक्यको छिख दिया। उन्‍हें 
इस बातका खयात्न भी न हुआ होगा कि इस बातका आधार लेकर अपनी अर्धा- 
गिनियोंका ताड़न करनेवाले पशु भी कहीं निकल पड़ेंगे । यदि स्वयं तुलसीदासजीने 
भी रिवाजके वशवर्ती होकर अपनी पत्नीका ताड़न भी किया होतातो भी 
क्या १ यह ताड़न अवश्य ही दोष है | फिर भी रामायण पत्नीके ताड़नके 
लिए नहीं लिखा गया है। रामायण तो पूर्ण पुरुषका दर्शन करानेके लिए, 
सती शिरोमणि सीताजीका .परिचय करानेके छिए और भरतकी जआदश भक्तिका 
चिन्न चित्रित करनेके लिए लिखा गया है। दोषयुक्त रिवाजोंका . समर्थन जो उसमें 
पाया जाता है वह त्याज्य है। तुलसींदासजीने भूगोल सिखानेके रिए अपना 
अमूल्य अन्ध नहीं बनाया है इसलिए उसके अन्धमें यदि गलत भूगोल पाया जाय 


तो उसका त्याग करना अपना धर्म है। पल, 
अब गीताजी देखें | ब्र्मज्ञान प्राप्ति और उसके साधन यही गीताजीका 
विषय है। दो सेनाओंके बीच युद्धको होना निमित्त हे। यह भले ही कह सकते 
: हों कि कवि स्वयं शुद्धादिको निषिद्ध नहीं मानते थे और इसलिए उन्होंने युद्धके 
# ओ, 


अहिंसा 


प्रसंगका इस प्रकार उपयोग किया है। महाभारत पढ़नेके बाद तो मेरे ऊपर 
जुदी ही छाप पड़ी है। व्यासजीने इतने सुन्दर अ्रन्थकी रचना करके -युद्धके 
मिथ्यात्वका ही वर्णन किया है | फोरव हारे तो क्या हुआ और पाण्डब जीते 
तो भी उससे क्‍या हुआ १ विजयी कितने बचे १ उनका कया हुआ ? कुन्ती माताका 
क्या हुआ ९ और आज याद्व-कुछ कहाँ है ९ 


जहाँ विषय युद्धका वर्णन ओर हिंसाका प्रतिपादन नहीं है. चहाँ उसपर 
जोर देना केवल अनुचित माना जायगा। और यदि छुछ इलोकोंका सम्बन्ध 
अहिंसाके साथ बेठाना मुश्किक मालूम होता है तो सारी गीताजीको हिंसाके. 
चौखटेमें मना उससे कहीं ज्यादह मुश्किल है। कबषि जंब किसी ग्रंथकी रचना 
करता है तो वह उसके सब अरथोकी कल्पना नहीं कर लेता है । काव्यकी यही 
खूबी है कि वह कबिसे भी बढ़ जाता है। जिस सत्यका वह अपनी तन्मयतामें उच्चाः 
रण करता है वही सत्य अक्सर उसके जीव॑नमें नहीं पाया जाता। इसकिए बहुतेरे 
कवियोंका जीवन उनके काव्योंके साथ सुसंगत नहीं मालूम होता है। गीताजीका 
सवाश तात्पय हिंसा नहीं है लेकिन अहिंसा हे; यह दूसरा अध्याय जिससे विषयका 
आरम्भ होता ओर अठारहवाँ अध्याय जिसमें उसकी पृणोहुति होती हे देखनेसे 
प्रतीत होगा । मध्यमें देखोगे तो भी यही प्रतीत: होगा | बिना क्रोधके, रागके या 
द्ेषके हिंसाका होना संभव नहीं । और गीता तो क्रोधादिको पार करके गुणातीतकी 
स्थितिमें पहुँचानेका प्रयत्न करती है। गुणातीतमें क्रोधका स्वेधा अभाव होता है । 
अजु नने कानतक खींचकर जब जब धनुष चढ़ाया उस समयकी उसकी लाल 
लाल आँखें में आज भी देख सकता हूँ । | । 

परन्तु अजु नने कब अहिसाके लिए युद्ध छोड़नेका हठ किया था। 
उसने तो. बहुत-से युद्ध किये थे। उसे तो यकायक मोह हो गया था। 
वह तो अपने सगे सम्बन्धियोंको नहीं मारना चाहता था । अखजुनने 
दूसरोंको, जिन्हें बह पापी समझता हो, न मारनेकी बात तो की ने थी। 
श्रीकृष्ण तो अन्तर्यामी हैं | वे अज्जुनका यह क्षणिक मोह समम लेते हैं । ओर इसलिए 
उससे कहते हें--'तुम हिंसा तो कर चुके हो। अब इस प्रकार यकायक सममदार 
बननेका इंभ करके तुम अहिंसा न सोख सकोगे । इसछिए जिस कासका तुमने 
आरंभ किया है उसे अब तुम्हें पूरा करना ही चाहिये |? घण्टेमें चालीस मीलके वेगसे 
जानेवाली रेलगाड़ीमें बेठा हुआ शख्स यकायक प्रवाससे विरक्त होकर यदि चलती 
हुईं गाड़ीसे ही कूद पड़े तो यही कहा जायगा कि उसने आत्महत्या की है। उससे 
उसने प्रवास या रेलगाड़ीमें बेठनेके मिथ्यात्वको कुछ नहीं सीखा है। अजुनका 
भी यही हार था। अहिंसक कृष्ण अ्जुन्तको दूसरी सलाह दे ही नहीं सकता 
था। छेकिन उससे यह अर्थ नहीं निकाल सकते कि गीताजीमें हिंसाका ही 
प्रतिपादन किया गया है। यह अर्थ निकालना उतना ही अनुचित हे जितना 
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यह कहना कि शरीर-ब्यापारके लिए कुछ हिंसा अनिवार्य है और इसलिए 

हिंसा ही धर्म है। सूक्ष्मदर्शी इस हिंसामय शरीरसे अशरीरी होनेका अथोत्‌ 
भोक्षका ही धर्म सिखाता है । लेकिन धघूनराष्ट्र कौन था ? दुर्योधन, युधिष्ठिर और : 
अजु न कौन थे ! कृष्ण कौन थे ९ कया ये सब ऐतिहासिक पुरुष थे ! और क्या 
गीताजीमें उनके स्थूल व्यवहारका ही वरणेन किया गया हे १ अकस्मात्‌ भजुन 
सवाल करता है ओर कृष्ण सारी गोता पढ़ जाते हैं। और यही गीता भजुन, 
उसका सोह नष्ट हुआ है, यह कहकर भी फिर भूल जाता है और छृष्णसे हुवाण 
असुगीता कहल्वाता है । 


में तो दुर्योधनादिको आसुरी ओर अजुनादिको देवी बृत्ति मानता हूँ। 
धसन्तेत्र यह शरीर ही है। उसमें इन्द्र चलता ही रहता है ओर अनुभवी ऋषि 
कवि उसका साहश वर्णन करते हैं | कृष्ण तो अन्तर्यामी हैं ओर हमेशा शुद्ध चित्तमें 
घड़ीकी तरह टिक-टिक करते रहते हैं। यदि चित्तको शुद्धिरुपी चाबी नहीं दी 
गयी हो तो यद्यपि अन्तयोमी वहाँ रहते तो हैं, लेकिन उनका टिकटिकाना तो 
अवश्य बन्द हो जाता है | 


. कहनेका आशय यहः नहीं कि इसमें स्थूल युद्धके लिए अवकाश ही नहीं 
है। जिसे अहिंसा सूझी ही नहीं है उसे यह धरम नहीं सिखाया गया है कि कायर 
बनना चाहिये । जिसे भय त्गता है, जो संग्रह करता है, जो विषयमें रत है, वह 
अवश्य ही हिंसामय युद्ध करेगा । लेकिन उसका वह धर्म नहीं है । धर्म वो एक ही 
है। अहिंसाके मानी हैं मोक्ष और मोक्ष सत्यनारायणका साज्ञात्कार है। पर इसमें 
पीठ दिखानेको तो कहीं अवकाश नहीं है। इस विचित्र संसारमें हिंसा तो होती दी 
रहेगी । उससे बचनेका मार्ग गीता दिखाती है । लेकिन साथ-साथ गीता यह भी 
कहती है कि कायर होकर भागनेसे हिंसासे न बच सकोगे। जो भागनेका. विचार 
करता है उसे तो मारना चाहिये या मरना ही चाहिये। । 


प्रश्वकर्ताने जिन श्लोकोंका उल्लेख किया है. उनका रहस्य यदि अब 
भी उनकी समझमें न आये तो मैं समकानेको असमर्थ हूँ, सर्वृशांक्तमान ईश्वर, 
कती, भर्ता और संहतों है और वह ऐसा ही होना चाहिये। इस . विषयमें कोई 
शंका तो न होगी ? जो उत्पन्न करता है. वंह उसका नाश करनेका अधिकार भी 
अपने पास रखता है। वह किसीको भी नहीं मारता है क्योंकि बह उत्पन्न भी 
नहीं करता है। नियम यह है कि जिसने जन्म छिया हे उसने मरने ही के 'लिंए 
जन्म लिया है। यह उसकी दया है। यदि ईश्वर द्वी स्वच्छन्द ओर स्वेच्छाचारी 
बन जाय तो हम सब कहाँ जायेंगे १. 9. अत 
हिन्दी.नवजीवन 


१५ अवतूबर, ११२५ 
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 अमेरिकासे क्‍ 
एक महाशयने कुछ समय पहले अमेरिकासे पत्र लिखकर मुझसे कितने 
ही प्र पूछे थे ओर मैंने 'यंग इण्डिया? में उसके उत्तर भी दिये थे । अब उन्होंने 
और भी छुछ प्रश्न पूछे हैं । पहला प्रश्न यह है -- 


“जिस वस्तुपर आपका प्रेम है उसे ही यदि वह न बचा सके तो निर्भय और 
बहादुर मनोदृत्तिका उपयोग ही क्‍या है ! यह माना कि आपको मृत्युका जरा भी डर नहीं 
है परन्तु यदि आप आखिरतक अ्रहिंसात्मक ही बने रहना चाहेंगे तो उसमें ऐसी क्या 
बात है कि जो लुटेरोंकी आपकी प्रिय वच्धु लूट लेनेसे, उसे आपके हाथरस छीन लैनेसे रोक 
सकती है ! जो लुटेरोंका शिकार बना है वह यदि हिंसात्मक प्रतिकार न करेगा तो उसे लूट 
लेना छुटेरेके लिए बड़ा ही आसान काम हो जायगा | लूट तो बराबर हो रही है और 
जबतक ऐसे शिकार जो आसानीसे लूट लिये जा सकते हैं, संसारमें मिलते रहेंगे तबतक 
वह बराबर बनी भी रहेगी | प्रतिकार करें या न करें, शक्तिशाली निर्बलको लूटेगा ही | 
निर्बल होना ही पाप है | इस निबंलताको किसी भी उपायसे दूर करनेके लिए तैयार न 
होना भी एक अपराध ही है ।” ह 


लेखक यह भूल जाते हैं कि प्रतिकार हमेशा सफल नहीं होता है । डाकू 

यदि अधिक ताकतबर हुआ तो वह उन रक्षा करनेवालोंकों हरा देगा ओर उसका. 
प्रतिकार करनेसे उसके क्रोधकी आगमें घी पड़ जायगा ओर उस अज्ज्वत्षित आगका 
वह दुभोगी शिकार ही बछि बन जायगा | इससे तो उसकी तरफसे प्रतिकार करनेसे 
उसकी हारूत ओर भी अधिक बुरी होगी। यह सच है. कि रक्षककों अपने तइईं 

भरसक रक्षा करनेकी कोशिश करनेसे संतोष मिलेगा । परन्तु अहिंसात्मक रक्षकको - 
भी वही सन्‍्तोष प्राप्त हो सकेगा। क्योंकि उसकी रक्षा करनेके प्रयत्नमें वह अपनी 
जान दे देगा | इससे भी अधिक उसे इस बातका भी सन्तोष होगा कि अपनी 
पृढीलोंसे उसने डाकूके हृदयकों मुछठायम बनानेका भी प्रयत्न किया । लेखकने इस 
वातको मान लिया है कि अहिंसात्मक रक्षक तो उस डाकेका केवल शान्त क्रिया- 
हीन ओर छाचार श्रेज्षक हो होता है और इसलिए उनको यह कठिनाई मालूम 
होती है। परन्तु सच बात तो यह है कि चाहे केसी भी योजना क्‍यों न हो, प्रेस 
पशुबत्तकी अपेक्षा अधिक क्रियात्मक और शक्तिशाली होता है । जिसमें प्रेम नहीं 
होता और फिर भी जो शान्त क्रिया-हीन खड़ा रहता है, वह कायर है । वह न 
के न ही है. । उसने तो अपनेको रक्षक बननेके लिए अयोग्य ही साबित 
है। . ह 
यह स्पष्ट है कि लेखकने मेरी तरह शान्त प्रतिकारकी महान शक्तिका 
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शत्रुओंपर जो असर होता है उनका अंनुभव नहीं किया है। शान्त प्रतिकार एक 
इच्छाशक्तिका दूसरी इच्छाशक्तिके प्रति प्रतिकार है| यह प्रतिकार तभी संभव हो 
सकता है जब उसे पशुबलके आधारपर मुक्ति सि्ठ जाय । पशुबूपर आधार 
रखनेमें तो यह बात पहलेसे ही भ्रहित कर ली जाती है कि जब यह शक्ति खतम हो 
जायगी तो उसे प्रतिस्पद्धांके वश होना पड़ेगा। क्‍या लेखक यह जानते हैं कि. 
एक ख्री भी निश्चयात्मक इच्छाशक्ति . होनेपर अपने जुल्म करने वाल्लेका चाहे वह 
फितना ही शक्तिशाली क्‍यों न हो सफलता पूर्वक प्रतिकार कर सकती है। . 


मैं यह स्वीकार करता हूं कि शक्तिशाली दुबेछकी लूट लेगा और नि्बल होना 

. एक पाप ही है| परन्तु यह तो मनुष्यके आत्माके लिए कहा गया है,शरीरके लिए नहीं, 

यदि शरीरके लिए कहा गया होता तो हम निबल होने के पापसे कभी भी मुक्त नहीं 
हो सकते हैं। परन्तु आत्माकी शक्ति, उसके खिलाफ सारी दुनियाँ हथियार लेकर 
क्यों न खड़ी हो जाय वह उसकी कुछ भी परवाह नहीं करती है। यह शक्तिशरीरमें 
दुबढसे दुबेछ मनुष्यको भी प्राप्त हो सकती है । दुर्बेल इच्छा शक्तिका जुल 
शरीरमें राक्षस जेसा बल रखनेपर भी एक छोटेसे गोरे बच्चेके वश हो जाता है। , 
दृढ़ शरीरके गुण्डेकी शरीरसे दुबंछ अपनी साताके सासने लाचार बनते हुए किसने 
नहीं देखा है। प्रेम पुत्रमें रहे हुए पशुको जीत लेता है। माता और पुत्रमें जो प्रेम 
होता है. वह श्रयोगमें सर्वव्यापी है और उसके दोनों तरफ होनेकी भी कोई 
आवश्यकता नहीं है वह स्वयं पुरस्काररूप है। बहुतसी माताओंने अपने गलत 
मार्गपर जानेवाले उद्धत बच्चोंको अपने प्रसके कारण ही सुधार दिया हे | प्रेमकी 
दुर्बेछवासे हमें मुक्त होनेकी तैयारी करनी चाहिये। उसमें सफलता होनेकी आशा 
है । क्योंकि प्रेम करनेमें स्पधोका होना आरोग्यवंधक है । संसार पशुबलंका उपयोग 
करनेमें सबंल बननेका युगोंसे अयत्न कर रहा है परन्तु उसमें उसे बुरी तरह से 
असफलता मिली है । पशुबल उत्पन्न करनेमें स्पद्धों करना अ्रपने आप अपनी 
जातिकी आत्महत्या कंर लेना है । | | 

लेखक लिखते हैं-- . ह पा 

“ब्रिटिश अधिकारी वर्गामें मी उतना “ही -आत्मबल है जितना आपमें है 
परन्तु उनके पास फौजी बल भी है और इसके अलावा मनुष्य स्वभावका उन्हें व्यावहारिक 
शान है, और उसका परिणाम पष्टहे ।/. . |. .र्र्र्र्र्र्र्र्ऱ् 
ह जहाँ फौजीब॑ल होता है,वहाँ आत्मंबर नहीं रहता है। भय उत्पन्न करनेकी 
वृक्ति, निर्बेछोंको चूसनेकी बत्ति, अनीतिमूछक छाभ, देहके सुखोंकी कभी शान्त 
न होनेवाली रृष्णा जहाँ होती है वहाँ आत्मबछ कभी नहीं होता | इसलिए ब्रिटिश . 
अधिकारीगण यदि आत्मबल्से सर्वथा हीन नहीं हैं. तो.उनका आत्मबल उनके पशु- 
सा हुआ अवश्य है। इसके बाद लेखक एक सनातन समस्या उपस्थित 
कक न पक त ४ 


छ्छ 


“संसारमेँ कुछ लौग बड़े लालची हैं ओर वे बड़ी बुराई कर रहे हैं | उनके हाथमें 
शक्तिअधिकार है। थे पागल हो सकते हैं. फिर भी वे बड़ी हानि कर रहे हैं। इसलिए 
भ्रव इसते काम न चलेगा कि हम हाथ बांधकर खड़े देखा करें आर वे अपना शेतानका सा 
काम करते रहें । अदिंसाकी बलि देकर भी हमें उनके हाथसे, अधिकार छीन लेना चाहिये 
ताकि वे कुछु अधिक हानि न पहुंचा सके ।” । । 


इतिहास हमें यह शिक्षा देता है कि जिन्होंने निःसन्देह प्रामाणिक उद्देशोंकि 
साथ ऐसे छोभी सनुष्योंके विरुद्ध पशुबछ॒का उपयोग करके उन्हें हरा दिया है, 
वे सी अपना समय आनेपर उन हारे हुए छोगोंके उस रोगके भोग हो गये हैं । 
यदि शुछामोंके नायक बननेके बनिस्वत गुछास बनाना ही अधिक अच्छा है ओर 
यदि कोई पोथीमेंके बेठन नहीं है तो गुलामोकि नायकोंको उनसे जितनी भी बुराई 
हो सके हम उन्हें करने देंगे और हम युद्धकी पाशविक खींचातानीसे जो हमारे 
स्वभावके प्रतिकूल हैं, अब ऊब गये हैं इसलिए ऐसे लोभी चूसनेवालोंके पशुबलका 
आत्मबलसे सामना करनेके जो साधन संभव हो सकते है उन्हें ही हूं ढ़नेका 
प्रयत्न करेंगे । 

परन्तु लेखककी तो अ्रयोगके आरंभमें ही यह कठिनाई मालूम होने 
ढ्गी हैं -- ि 

“पहात्माजी,आप इस बातको स्वीकार करते हैं कि भारतके लोगॉने श्रापके धर्मका 
अनुसरण नहीं किया है। मालूम होता है कि उसका कारण भी आपको मालूम नहीं 


है बात यह है कि साधारण मनुष्य सब महात्मा नहीं होते । यह बात इतिहाससे सिद्ध है 


और उसमें सन्देंह करनेका कोई भी अवकाश ही नहीं है। भारतमें और दूसरी जगहोंमें 
थोड़े महात्मा. लोग हुए हैं परन्तु वें अपवादरूप हैं और अपवाद नियमका ही समर्थन 
करता है । आपको ऐसे अपवादोंके आधारपर अपने कार्योंका निर्माण नहीं करना 
चाहिए ।” 


यह बड़े विस्मयकी बात है कि हस अपने आपको कैसे अममें डाल देते 

हैं। हम यह खयाल करते हैं. कि हम इस. नाशवन्त शरीरको अमर बना सकते हें. 
और आत्माकी गुप्त शक्तिको व्यक्त करना असंभव समभते हैं. । यदि मुझमें इन 
शत्तियोमिंसे एक सी शक्ति उत्पन्न हुई तो मैं यह दिखानेके प्रयत्नमें ही छगा हुआ हे 
कि सेरा शरीर उतना ही निबेल ओर नाशवन्त है जितना कि हमारेमेंसे किसी 
दूसरे मनुष्यका हैं और सुझमें ऐसी कोई विशेष शक्ति कभी थी ही नहीं ओर न 
आज है। मैं तो दूसरे मनुष्य आणियोंकी तरह गरूती करनेवाल्य एक सादा 
व्यक्ति होनेका ही दावा करता हूँ। फिर भी मैं इस बातकों स्वीकार करता हूँ कि 
में इतना मनुष्यत्व अवश्य है कि मैं अपनी गलतियोंकी स्वीकार कर लेता हूँ 
ओर उस गछूत मार्गको छोड़ देता हूँ। में इस बातको भी स्वीकार करता हूँ कि 
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ही 


गांधीजी 


मुमे ईश्वरपर ओर उसकी भल्ाईपर अटल श्रद्धा है और सत्य और प्रेमके . 
लिए भेरेमें अक्षय उत्साह है। परन्तु क्या यह गुण प्रत्येक मनुष्यमें छिपे हुए नहीं 
हैं यदि हमें प्रगति करनी है तो हमें इतिहासको 'नहीं दुद्दराना चाहिए परन्तु नये 
इतिहासकी रचना करनी चाहिये | हमारे पूबंज हमारे छिए जो बातें छोड़ गये... 
हैं उनमें हमें कुछ वृद्धि करनी चाहिये। यदि हम दृइय .जगतमें नये-सये 
शोध कर रहे हैं तो क्या हमें आध्यात्मिक क्षेत्रमं अपनेको दिवालिया सावित 
करना चाहिये ? अपवादोंकी वृद्धि करके उसे ही नियम बना देना क्या असंभव 
है १ क्‍या मनुष्यको हमेशा प्रथम पशु ही होना चाहिए ओर फिर मनुष्य ! 


हिन्दी नवजीवन 
६ मई, १९२६ 


५. “जिसका जीवन सत्ममय है वह तो शुद्ध स्फठिक मशणणकी 
तरह हो जाता है । उसके पास असत्य जरा देरके लिए 
भी नहीं ठहर सकता । सतद्याचारण्णी को कोई धोखा दे ही 
नहीं. सकता; क्योंकि उसके सामने स्रू6 बोलना अशुकय हो 
जाना आहिये | संसारमें कडिनसे किन ब्रत सत्का है ।” 
का ज द गांधीजी. 


र्डट 


अहिसाकी गुद्यी 
एक भाई लिखते हैं-- 


“माना कि मैं संसारी हूँ | बड़ा खयाल रखनेपर भी खटियामें खट्मल हो गये 
हैं। उन्हें उठाकर रखनेमें भी कितने ही मर जाते हैं। घड़ेके पानीमें भी जीव पड़ गये हैं 
आऔर उस पानीको फ्ंक देनेपर भी उन छोटे छोटे जीवोंकी हिंसा होती है। घरमें मकड़ीने 
जाते बनाये हैं। उन्हें साफ करनेमें भी हिंसा होती है । मान लो कि मैं एक व्यापारी हूँ । 
पालकी पेटीमें जीव पड़ गये हैं । यदि उन जीबोंकों मैं दूर न करूँ तो मालका चुकतान 
होता है। मैं बाहर घूमनेके लिए जाता हूँ तो उस क्रियामें भी पैरोंके नीचे थोड़े बहुत 
'ज्ञीव झा जाते हैं । बत्ती जलाता हूँ तो यहां भी यही सुश्किल होती है। सिंहादिके 
विषयमें पूछुना ही क्‍या है ! ऐसे दूसरे अनेक दृष्टांत मैं दें सकता हूँ । क्या आप उन्तका 
खुलासा कर सकेंगे १ ऐसी स्थितिमें अद्धिंसा धर्मका पालन केसे किया जाय १” 


इस प्रकारके प्रश्न बारबार उठते हैं। ऐसे प्रइनोंको तुच्छ समझकर 
दूर कर देनेसे भी काम नहीं चछ सकता है। पूवे और पश्चिमके गूढ़ रहस्ययुक्त 
प्रंथोंमें भी ऐसे प्रश्नोंकी तो चची की गयी है। मेरी अल्पमतिके अजुसार तो 
इन सब प्रइनोका एक ही उत्तर है. क्योंकि सभीका मूछ एक होमें समाया इआा 
है । ऊपर कही गयी सभी क्रियाओंमें अवश्य हिंसा है क्योंकि क्रियामात्र 
. हिंसामय है। और इसलिए सदोष है। भेद है तो सिफ्ते कम व बेश परिसाणका 
ही है। देहका और आत्माका सम्बन्ध ही हिंसाके आधारपर रचा गया 
है। पापमात्र हिंसा है और पापका स्वथा क्षय होना ही देह-मुक्ति प्राप्त करना 
है। इसलिए देहधारी मनुष्य अहिसाके आदर्शको दृष्टिके समीप रखकर जितना 
दूर जा सके उत्तना दूर जाय। परन्तु अधिकसे अधिक दूर जानेपर भी छुछ 
हिसाका होना तो अनिवार्य ही होगा, जसे इवासोच्छवास लेना अथवा खाना 
श्यादिमें । अनाजके प्रत्येक कणमें जीच है । इसलिए यदि हम मांसाहारके वदले 
अन्नाहर करते हैं तो उससे हम हिंसासे मुक्त नहीं गिने जा सकते है परन्तु: 
अन्नाहास्में होनेवाछी हिंसाको अनिवायें समभकर उसका ग्राढ करते हैं ओर 
इसीलिए तो भोगके लिए आहार सर्वेथा त्याज्य है। जीवित रहनेके लिए खाना 
चाहिये ओर आत्माकी पहचान करनेके लिए जीवित रहना चाहिये । इस 
पुरुषार्थकी साधनाके लिए जो हिंसा अनिवार्य हो उसे हमें लाचार होकर करना 
चाहिये | अब हम यह समभझ सकेंगे कि सम्पूर्ण खयाल रहनेपर भी पानीमें 
पड़े हुए जीव, खटमर इत्यादिके सस्बन्धें जो वात हमें अपरिहाये सालम 
होती हो तो उसे हमें करना होगा। मैं यह साचता हूँ कि ऐसा कोई दिव्य नियम 
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गांधीजी 


नहीं हो सकता है कि अम्ुक स्थितिमें अत्येक मनुष्य एक ही प्रकारदी चाह . 
चले, दूसरी नहीं | अहिंसा हृदयका गुण है। हिंसा अहिंसाका निर्णय मनुष्य 
भावनाके आधारसे हो सकता है। इसलिए हरएक मनुष्य जो अहिंसा-पर्मको : 
अपना कत्तंव्य सानता हो उपयुक्त सिद्धांतके अनुसार अपने कार्यकी व्यवस्था ' 
कर लें | में यह जानता हूँ कि ऐसा उत्तर देनेमें एक दोष है। इससे मनुष्य 
अपनी इच्छासे चाहे जितनी हिंसा करके अपने मनकी प्रवद्धना करेगा, संसारको 
ठगेगा ओर अनिवांयेताका बहाना निकालकर हिंसाका बचाव करेगा। परन्तु 
ऐसे छोगोंके लिए लेख नहीं छिखा गया है। यह उनके लिए है जो अहिंसाका 
आदर करते हैं परन्तु जिनके सामने समय ससयपर धर्म-संकट उपस्थित होता 
है ऐसे मनुष्य अनिवाये हिंसा भी बड़े संकोचसे करेंगे ओर. जपनी प्रवृत्तिमात्रे 
विस्तारकी कस करेंगे, बढ़ावेंगे नहीं; यहां तक. कि वे अपनी एक भी शक्तिका 
स्वा्थ-दृष्टिसे उपयोग नहीं करेंगे वे केवल समाज-सेवाके भाषसे ही ईरवरापण 
करके अपनी सब शक्तियोंका उपयोग करेंगे। संत अथौत्‌ अहिंसक, अथीत्‌ 
दयालु मनुष्यकी सब विभूतियां परोपकारके लिए हो द्वोती हैँ । जहाँ अहंकार है 
वहाँ हिंसा अवश्य है। अत्येक कार्य करते समय मनमें यह ग्रइन कर लेना 
चाहिए यहां “मैं ( अहंकार ) हूं या नहीं ?” जहाँ मैं ( अहंकार ) नहीं है, वहाँ 
. दिंसा नहीं है । ' । ह 
हिन्दी नवजीवन 

१० जून, १९२६ 


। 
| 


“जो अनुष्य अपनी जिह॒बाको कब्जेम नहीं रख सकता 
| ऑ (5 ८७ द 
उसमें सलका अधिष्ठान नहीं है |” ' 
ह --गांधीजी 


के 


स्वाभाविक किसे करेंगे 


आजकल “स्वाभाविक शब्दका बड़ा दुरुपयोग हो रद्या है। एक साई. 
लिखते हैँ-- ह ् 


“जिस प्रकार मनुष्यके लिए खाना-पीना स्वाभाविक है उसी प्रकार क्रोध करना भी 
स्वाभाविक है ।” 


दूसरे भाई लिखते हैं--- 


“जिस प्रकार हम लोगोंका सोना-बैठना स्वाभाविक है उसी प्रकार विष्य- 
भोग करना भी स्वाभाविक हैं। यदि यह बात ठीक न हो तो ईश्वरने हमें विषय वासना 
ही क्यों दी ? दुष्ट मनुष्यके प्रति क्रोध करना और साधुजनकी स्तुति करना यदि हमारा धर्म 


०, 


नहीं है तो हमें स्तुति-निंदा करनेकी शक्ति क्यों दी गयी है ! सर्व शक्तियोंका सम्पूर्ण विकास 
ही धर्म क्यों न हो १ इस प्रकार विचार करनेसे क्‍या यह प्रमाणित नहीं होता है कि जितने 
अंशॉमे अहिंसा धर्म है उतने अंशोंमें हिंसा भी धर्म है ! थोड़ेमें कहें तो यही प्रतीत होता है 
कि पुण्य पाप हमारे दुर्बल मनकी कल्पना मात्र है | आपका अहिंसा धर्म एकांगी होनेके 
कारण दुबंलताका द्वी सूचक प्रतीत होता है, और इसलिए उसे धर्म नहीं परन्ठु पास 
अधर्म क्यों नहीं गिन सकते हैं ! “अहिंसा परमो धर्म;! इसमें श्रवग्रह छूट गया मा इस होता है । 
अथवा किसी मनुष्य जातिके शब्रुने उसे उड़ा दिया मालूम होता हैं। क्योंकि यह प्रतीत 
होता है कि बहुत मस्तबा तो अहिंसाका परम अधर्म होना ही बड़ी आसानीसे साबित किया 
जा सकता है ७? 


ऊपर की गयी सब दलीलें किसी एक ही मलुष्यकी नहीं हैं, परन्तु दो 
चार या उससे भी अधिक मलुष्योंकी दल्लीकोंकी एकत्र सार हैं। श्रवग्रहके 
छूट जानेकी अथवा उसे जड़ा देनेकी कल्पना एक वकील मित्रकी है ओर 
उन्होंने यह दलील बड़ी गम्भीरताके साथ पेश की थी । यदि मनुष्यको भी 
- पशुओंकी श्रेणीमें रख दिया जाय तो अनेक बातें जिसे हम स्वाभाविक मानते 
स्वाभाविक सिद्ध हो सकती हैं | परन्तु यदि उन्त दोनोंमें जातिभेद होनेकों हम 
स्वीकार करें तो यह नहीं कहा जा सकता कि जो बातें पशुओंके लिए स्वाभाविक 
हैं वे सब मनुष्योंके लिए भी स्वाभाविक हैं। मनुष्य ऊध्वंगर्ति प्राणी है। उसे 
सारासार विवेक-बुद्धि दी गयी है। वह बुद्धिपूवक परमात्माका अजन करता 
है और उसे जाननेका, पहचाननेका भी ग्रयत्त करता है; उसकी पहचान कर लेना 
ही वह अपना पुरुषाथ सममता है। परन्तु यदि यह कहा सके कि पशु भी 
ईश्वरका भजन करता है तो वह अनिच्छासे ही ऐसा करता है, स्वेच्छासे नहीं । 
४५ ह 


और मलुष्य तो अपनी इच्छासे शेत्ानकी भी पृजा करता है। इसलिए मनुष्यका 
स्वभाव तो ईइवरके जाननेका ही होता चाहिये और है। जब मनुष्य शेतानकी 
पूजा करता है तब वह अपने स्वभावके प्रतिकूल कार्य करता है। यदि कोई यही... 
मानता हो कि मनुष्य ओर पशुसें कोई जातिभेद नहीं है तो उसके लिए यह 
दलील अवश्य निरथंक है। वह अवश्य यह कह सकता है कि पाप-पुस्य जेसी - . 
कोई चीज नहीं । ईश्वरकी जानकारी प्राप्त करनेके स्वभावसे युक्त मनुष्यकेलिए 
तो खाना-पीना इत्यादि भी केवल अम्ुक दृष्टिसे ही स्वाभाविक हो सकता है ; क्यों 
कि ऐसा स्वभाव रखनेवाला मनुष्य खानेके लिए अथंबा भोगके लिए खायेगा- 
पीयेगा नहीं परन्तु ईश्वरकी पहिचान करनेके लिए ही खाना खायेगा। इसलिए 
खंनेके प्रति वह हमेशा पसन्‍्दगी,सयोदा ओर त्यागका भाव ही द्खिलायेगा। . 

, इसी. प्रकार विचार करनेसे हमें यह .भी सालूम होगा कि विषयभोगं 
सनुष्य-स्वभावके लिए प्रतिकूछ वस्तु है। इस भोगका सवंथा त्याग करना-ही 
उसके स्वभावके अनुकूल है । और उस भोगका स्ंथा त्याग किये बिना ईइवरकी 
पहिचान करना भी असम्भव हे। मनुष्यके अन्दरकी स्व शक्तियोंका संपूरा 
विकास करना उसका धर्म नहीं हे, वह उसका स्वभाव नहीं है, परन्तु ईइवरके 
निकट ले जानेवाली सर्वे शक्तियोंका विकास करना और उसके प्रतिकूल तमाम 
शक्तियोंका सवोशमें त्याग कर देना यद्दी उसका दोहरा धम हे । रु 

जिस प्राणीको प्रहण करनेकी. ओर त्याग करनेकी- पसंदगी अथवा 
स्वतंत्रता है उसका काम पाप-पुण्यका भेद माने बिना चल. ही नहीं सकता है। 
पाप-पुण्यका दूसरा अर्थ हे त्याज्य और भ्राह्मय वस्तु। दूसरेकी चीज. उससे 
छीन लेना त्याज्य है, पाप है। हममें अच्छी ओर. बुरी वासनाएँ रही हुई है। 
बुरी वासनाओंका त्याग करना हमारा धर्म है। यदि बेसा हम न. करें तो हम 
मनुष्य जन्म आप्त करतेपर भी पशु बन जाते हैं और इसीलिए तो सभी धम 
पुकार पुकार कर यह कहते हैं कि मनुष्य. जन्म दुल्ेस है । मनुष्य देह हमारी 
परीक्षा-कसोटी करनेके लिए दिया गया है ओर हिन्दू धर्म कहता हे कि इस 
कसौटीमें परीक्षामें अनुत्तीर्ण होनेपर हमें फिर पशुयोनिमें जाना होगा। 

इस संसारमें हिंसा सब जगह व्याप्त है । एक अंग्रेजी वाक्‍्यका अथथ है कि 
कुद्रतके नाखून खूनसे रंगे होते हैं । यदि ऊपर ऊपरसे ही इस वाक्यपर हम विचार 
करेंगे तो उसका सत्य हमें जगह-जगहपर दिखायी देगा। परन्तु यदि मनुष्यों को ५ 
दूसरे ग्राणियोंसे उत्तम मानें ओर उनसें एक विशेष इन्द्रियका आरापण कर तो हमे 
फौरन ही यह मातम होगा कि इस लछाछ 'खूनसे रंगी नाखूनोंवाली कुंदरत 
बीच मनुष्य ऐसे नखोंसे हीन बड़ी शोभा पा. रहा है। मलुष्यका यदि * 
अलौकिक कर्तव्य हो, उसको शोभा दे-तो वह अहिंसा ही है | हिंसाके मध्य खड़ा 
रहकर अपने अन्तरकी गुफामें गहरे जाकर,अलुभव प्राप्त करके वह कहता: हर 
५० 


अहिंसा 


“इस हिंसामय संसारमें मनुष्यका धर्म अहिंसा है । और जितने अंशोंगें वह अहिंसक 
है उतने ही अंशोंमें वह अपनी जातिको शोभा दे सकता है ।' 


मलुष्य-स्वभाव हिंसा नहीं परन्तु अहिंसा है । क्योंकि वही अपने 
अनुभमवसे निश्चयपूर्वंक यह कह सकता हे--“में देह नहीं हूँ परन्तु 
आत्मा हूं, ओर इस देहका आत्माके विकासके अथ, आत्म-दहनके अथ 
ही उपयोग करनेका मुझे अधिकार है।” ओर उससेंसे वह देह-दमनकी 
काम, क्रोध, सद, मोह, सत्सर, आदि शत्रओंको जीत लेनेकी नीतिकी रचना 
करता है, उन्हें जीतनेके लिए बड़ा प्रयत्त करता है ओर उससें बह सम्पूर्ण 
विजय ग्राप्त करता है । ओर जब वह ऐसी विजय प्राप्त कश्ता है तभी कहा जा 
सकता है कि उसने मनुष्य जातिके अनुकूछ कार्य किया हे । इसलिए राग-ह्वेषादिको 
'जीत लेता कोई अतिमानुषी कार्य नहीं है परन्तु मानुषी काये हे। अहिंसाका पालन 
बड़े उच्च प्रकारकी वीरताका लक्षण है | अहिसामें सीरुताके छिए कहीं भी स्थान 


नहीं हो सकता है । 
हिन्दी नवजीवन, 
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“जे सत्य जानता है; मनसे, वचनसे ओर मए्यसे 
सत्यका आप्वरण करता है, वह परमेश्वरको पहचालतः है! 
इससे वह जिकालदेंशी हो जात है । उसे इसी देहमें मुक्ति 


' प्राप्ति हो जाती है ९? 
| ॥ -+गांचीजी 


जीवदया ? (अहिसा--१). 
अहमदाबाद 'जीवद्या-प्रचारिणी महासभा? की ओरसे मेरे बोस आई 
पत्र आया है । उसका आवश्यक अंश मैं नीचे देता हँ-- का 


/.,«सैठजीने अपनी मिलमें ६० कुत्तोंकी जो गोली मरवा. दी थी शहरमें उसकी | 
चर्चा हालमें खूब चल रही है | इससे कई दया-मेमी सज्जनोंके दिलोंको चोट पहुँची है | 


“हिन्दू धर्म-शास्रमें किसी भी जीवको मारना निषिद्ध है। इसलिए मारनेसे पाप 
लगता है । अब पगला कुत्ता मनुष्यको काटेगा तब उससे मनुष्यकी हानि होगी ही और वह 
दूसरे कुत्तोंकी काटेगा तो पगले कुत्तोंकी संख्या बढ़ेगी । इस भयसे श्रगर उन्हें मार दिया 
जाय तो हिन्दू धर्मशासत्रका उपयुक्त सिद्धान्त जानकर भी आप क्या इसे वाजिब मानेंगे! 
इसमें मारनेवाले या मरवानैवालेको पाप नहीं लगेगा क्या १ आप क्या. ऐसा कह सकते हैं ! 


“हमारी सभाके (तीन सज्जनोंके ) डिपुटेशनने तारीख २८--६--२६ के 


कि एक पगले कुत्तेने दूसरे अच्छे कुत्तोंकी काट खाया । इससे आ्रादमियोंको सलामतीके लिए 
मैंने यह काम करना ( कुत्तोंकी मरवा डालना ) उचित समझता ।' इसके अलावा उन्होंने 
यह भी कहा कि जिस दिन यह- कृत्य किया उस दिन रातको मुझे नींदतक नहीं श्रायी | 
दूसरे दिन सबेरे महात्माजीसे मैं मिला और सारी हकीकत कहकर उनका अभिमाय पूछा। 
महात्माजीने बतलाया कि 'इसके सिवाय और दूसरा हो क्‍या सकता था? क्या यह बात 
सच है ? यदि आपने भी यही जवाब दिया हो तो इसका अ्रर्थ क्या समझा जाय ! 


: हम आशा करते हैं कि आप इसका समुचित खुलासा कर देँगे कि जिसमें शहरमे 
होती हुई यह चर्चा बन्द हो जाय, और. .हिन्दू-धर्मके-ऊपर यह आघात करनेंमें एक नामी 
“व्यक्तिकां उदाहरण उपस्थित होनेसे जीव-दयाकी प्रगतिका अवरोध न हो | विशेष बात यह 
है कि हमारे सुननेमें आया है.किं अ्हमदाबाद--स्युनिसिपैलियीमें कुत्तोंकी खस्सी (बधिया) 
करनेका अस्ताव आनेवाला है । यह प्रस्ताव क्या उचित -है  प्रकृतिके बनाये. हुए किसी भी 
प्राणीको इस प्रकार बधिया करनेमें धार्मिक दृष्टिसे क्या कोई दोष नहीं है ! हम श्राशा रखते 
हैं कि इस बाबंतसें भी आप सच्चा मार्ग यानी अपने विचार बतायेंगे |” हैः 
- - मिल-मालिकका नाम अहमदाबाद तो जानता ही है किन्तु हिन्दी- 
नव-जीवन” अहमंदाबादके बाहर भी पढ़ा जाता है; इसलिए किसी सिद्धांन्वकी 
चर्चा करनेमें जहाँतक हो सके नाम-ठाम न देनेके अपने रिवाजके अनुसार मिल- 
मालिकका नाम छोड़ दिया है | जीव-दया सभाका उठाया हुआ यह्‌ अश्न कठिन 
है । जंब यह घटना घटी तभी या उससे भी पहले, इसके. वत्वकी नवजीवनममें 
कि . जुन 


. आंर्हिर्सा 


थ्षचों करनेका मैंने इरादा किया था लेकिन पीछेसे वह विचार छोड़ द्या। 
उपस्थित पन्नके आनेपर तो इसकी चचों करनेकी जवाबदारी ओर फर्ज मेरे ऊपर 
आ ही पड़े हैं । 


क्‍ मिल-मालिकके साथ मेरा घनिष्ट, अगर कह सकें तो, मित्रताका संबंध 
है। उन्होंने कुत्तोंकी सरवानेके बाद मेरे पास आकर अपना ठुध्ख प्रकाशित किया 
था और मेरा अभिप्राय पूछा था। उन्होंने मुझसे कहा--जब सरकार, स्थुनि- 
सिपैलिटी और महाजन, कोई भी मेरा छुटकारा न कर सके तब जाकर मुझे; यह 
काम करना पड़ा ।” जिस उत्तरका इस पत्नमें उल्लेख किया गया है, मैंने वेसा ही 
उत्तर दिया था। 

उसके बाद सी विचार करनेपर मुझे अपना उत्तर उचित 
मालूम द्ोता हे । 


पगले कुत्तेको मार डालनेके सिवाय, इस अपूर्ण मलुष्योंके पास कोई 
उपाय ही नहीं है। खून करनेपर उतारू मनुष्यको मारनेका धर्स-संकट कितनी बार 
अनिवाये हो जाता है। 


अगर हम शहरमें भटकनेवाले कुत्तोंको रखनेका हठ करें तो उनको 
हमें या तो खस्सी करना पड़ेगा या मार डालना होगा। खास छुत्तोंके छिए ही 
पिजरापोछू रखना भी तीसरा उपाय हे। लेकिन बह उपाय, उपाए 'कहने योग्य 
नहीं है । यों ही सटकती हुई सभी गायों-सैसोंके लिए भी जहाँ काफी पिंजरा पोल 
नहीं है, वहाँ कुत्तोंके लिए अछग पिंजरा पोल खोलनेका विचार तो मुझे भयंकर 
. लगता हे । 2 ह 


इस विषयमें, हिन्दू-घमममें दो सत सुननेमें नहीं आते कि किसी भी 
जीवको मारनेमें पाप छूगता है । मेरा अभिम्राय तो ऐसा है कि सभी धर्मोन्रे इस 
सिद्धान्तको स्वीकार किया है.। सिद्धान्तको हू ढनेमें कोई मुश्किक नहीं होती हे । 
उसका केवल असल करनेमें ही सभी मुश्किलें आ पड़ती हैं । इसलिए सिदूधान्त तो 
इस बिषयमें पूर्ण हैं। उनका अमर करनेवाले हम महुय अपूरो हैं। अपू्णके छवारा 
पूणेका असल होना अशक्य द्वोनेके कारण, प्रतिक्षण सिद्धान्तके उल्लंघनकी नयी 
सयोदा ठीक करनी पड़ती है । इससे हिन्दू-शास्त्रमें वह दिया गया है कि यज्ञाथ 
की हुई हिंसा हिंसा नहीं होती । यह अपूर्ण सत्य है। हिंसा तो सभी समय हिंसा 
ही रहेगी और हिंसा मात्र पाप है | किन्तु जो हिंसा अनिवार्य हो पड़ती है उसे 
व्यवहर-शास्त्र पाप नहीं मानता। इसलिए यज्ञाथ की गयी हिंसाका व्यवहार- 
शास्त्र अनुमोदन करता है और उसे शुद्ध पुणंय-कर्म सानता है । 

किन्तु अनिवार्य हिंसाकी व्याख्या नहीं की जा सकती, क्‍योंकि वह तो 
देश, काछ ओर पात्रके अनुसार बराबर बद्छती रहती है । एक कालमें जो चन्‍्तव्य 

ण्इ 


गांघीजी 
|; 
४ 
छकड़ी या कोयला जछानेमें होती हुई हिंसा दुबे शरीरके लिए भहे हीः | 


अनिवार्य हो किन्तु भर गर्मी बिना-जरूरत जलायी गयी आग स्पष्ट हिंसा है।  . । 
! 


मानी जाती है, दूसरे कालमें वही अक्षन्तव्य । जाड़े भरमें शरीरकी रक्षाके हिए | 


हमने जन्तुनाशक दवाओंका उपंयोग करके विषेले जन्तुओंका नाश - 
करनेका “धर्म स्वीकार किया हे । जन्ठुनाशक दवाको जाने दीजिये। बन्द क्ोठरीमें । 
जहरीली दवा होती हे । उसमें जहरीले कीड़े होते हैं। उस कोठरीको खोलकर 
हवा ओर उजालेको दाखिल करके हम जहरीले कीड़ेका नाश करते हैं। शुद्प ! 
हवा उत्तम प्रकारकी जन्तुनाशक दवा है।.. ४ है . मं 


ऐसे बहुत उदाहरण पेश किये जा सकते हैं। जो नियम उपर के उदाहरणोंमें |! 
लागू पड़ता हे वही नियम पगले कुत्तेकों मारने या खस्सी करनेमें भी ढागू । 


] 
| 
। 


है| 


होता हे । पगछे कुत्तोंका नाश करना तो छोटीसे छोटी हिंसा है । जंगलमें रहने- | 
वाले दयाके सागर मुनि पणले क्लत्तोंका नाशं नहीं करते। उनके पास दूसरी हां. ' 
रामबाण दवा हे । वे अपने कृपाकटाक्षसे कुत्तोंके पागछ॒पनका नाश कर देंगे। किलतु _ 
वे ग्ृहस्थाश्रमी शहराती सज्जन कया करें, जिनके ऊपर शहरकी रक्षा ओर . 
बालकोंकी रक्षाका धर्म पड़ा हुआ है, और जिनमें मुनिके आदर्श गुण तो नहीं हैं... 
किन्तु छुत्तोंको मारनेकी शक्ति है ? अगर मारते हैं तो पाप करते हैं। नहीं मारते हैं. . 
तो महापाप करते हैं । वे कुत्तोंकी मरंवानेका अल्प पाप करके उसकी अपेक्षा महत्‌ 
पापसे बचते हैं।.... की हे मा 
मैं अपनेको अहिंसामय मानता हँ। अहिंसा ओर सत्य मेरे दोआण 
हैं। में यह मानता हूँ कि उनके बिना मैं जी नहीं सकता । किन्तु अहिंसाकी महान _ 
शक्ति और मलुष्यकी पामरताकों क्षण-क्षणमें अधिकाधिक स्पष्टतासे देखता हूँ। 
दयानिधि वनवासी भी सम्पूर्ण हिंसामुक्त नहीं हो सकते। उनकी प्रत्येक श्वास) 
उनसे हिंसा कराती है । यह देह तो हिंसाका स्थान है.। इसीलिए सर्वथा देह-सुक्तिमें 
ही मोक्ष ओर परमानन्द रहता है । इसोसे मोक्षके आनन्दकोी छोड़कर ओर सभी 
आनन्द अस्थिर हैं, सदोष हैं। ऐसा होनेसे हमें हिंसाके कितने ही कड़वे घट 
पीने पड़ते हैं। । । | 
ल्‍ परन्तु यही तो आश्चर्य है, यद्दी तो खेदकी बात है कि इस अहिंसा- . 
प्रधान भूमिसें कुत्तोंका सवांछ भयंकर स्वरूप धारण कर सकता है। मेरा यह टंढ़ 
विश्वास है कि अज्ञानके बस होकर आज हम अहिंसाके नामपर हिंसा कर रहे 
हैं। पगल्ठे कुत्तों या उन कुत्तोंकी, जिनके विषयें भय॑ है कि पगल्ले कुत्तोंके संसगर्मे 
आयेंगे, मारनेमें पाप भले ही हो लेकिन उनकी हस्तीके लिए संच्चे जवाबदेह 
तो हम हैं ओर हमारे महाजन हैं | महाजन लोगोंको यों ही भटकते कुत्तोंकी न 
रहने देना ध्चाहिये । ऐसे छुट्टे कुत्तोंको खाना देना पाप है, पाप मानना चाहिये । 
५्छ 


अहिंसा 


इन छावारिस कुत्तोंकी मारनेका अगर हम कानून बनायेंगे तो हजारों कुत्तोंकी 
जान बचा सकेगे । 


जीवदया आत्माका एक महान गुण है। थोड़ी चींटियों या थोड़ी 
मछुदियों या थोड़े कुत्तोंको बचानेमें उसकी समाप्ति नहीं है । उसमें पाप भी होता 
है। मेरे यहाँ चींटियोंका उपद्रव होता है । उन चींटियोंको सत्त छींटनेबाले दानी 
पाप करेंगे) चींटीको तो ईइबर कण देंगे। किन्तु संभव है! कि वह सत्त छींटनेवाला 
मेरा ओर मेरे कुटुम्बका नाश कर दे । कोई जेन-संघ कुत्तेको पिंजड़में बन्द करके 
मेरे खेतके पास छोड़ कर आप भर सुरक्षित बन सकता हे किन्तु कुत्तको वचानेका 
अथे होता है सेरी जानको खतरेसें डाछकर कुत्तेको मारनेकी अपेक्षा बहुत बढ़े 
पापको सोल लेना । न 

जीव-दयामें विचार, विवेक, उदारता,अभय, नम्नता और शुद्ध ज्ञानकी 
जरूरत है । 

ह इस हिंसामय जगतसें अहिंसा-रूपी तीखी तछवारंकी धारपर चलना 
सहज काम नहीं है। यह धनसे नहीं बनता। क्रोध तो अहिंसाका बरी 
अभिमान है, उसे खा जानेवाला राक्षस । इस घसके पालनसें कितनी बार हिंसाको 
अहिसाके नामसे पहिचानना पड़ता है । इस जगतमें जो वस्तु जंसी दिखलायी 
पड़ती है, उसका स्वरूप बैसा ही नहीं होता है और जिसका जेसा स्वरूप होता 
है, वह वस्तु बेसी ही दिखलायी नहीं पड़ती हैे। अथवा कोई करोड़ों वर्षोकी 
तपश्चयोके बाद अन्तमें देख सकता है--अचुसव कर सकता है। कह तो कोई न 
सका, कह सकता भी नहीं | 

या निशा सवव भुतानां तस्यां जागरति संयमी । 
यस्यां जागति भूतानि सा निशा पह्यतों सुने: ॥ 
हिन्दी नवजीवन, 
१४ अदतूबर, १५६२६ 


धड 


. “मेरे सामने जब कोई असत्य बोलता है तब मुझे 

. उसपर ऋोच होनेंके बजाय स्वयं अपने ही ऊपर अधिक कोप 

होता है। क्ष्योंकि में जानता हैँ कि असी मेरे अन्दर-तहमे 
असतका वस है ।” 

ह -+गांघीजी 

५५ । 


अहिंसाके लिए कमर कसो 


हू न्यूयाक ( अमेरिका ) के समाचार पत्र 'नेशन” से एक मित्र एक कृतरन 
भेजते हैं| उसमें यद्द लिखा: है-- ह 


“कुछ दिन हुए ( सन्‌ १९२४ के अखीर या २५ के शुरुमें ) चीन देशमें 


रहनेवाले २६ अमेरिकन पादरियोंने प्रेकिनके अमेरिकन मंत्रीके पास निम्नदिश्लित 


विनय पत्र भेजा था-- 


पत्ेम्मलिखित अमेरिकन पादरी चीन देशमें आतृत्व और शान्ति धर्मके क्‍ 


प्रचारकके रूपमें रहते हैं | हमारा काम है स्त्रियों और पुदुषोंको ईसाके उस नये जीवनमें 


लाना जिससे बन्धुत्वका प्रचार होता है और युद्धके अवसर ही जाते रहते हैं | इसलिएं 
हम अपनी हार्दिक अमिलाषा -व्यक्त करते हैं कि किसी भी प्रकारका सेनिक दबाव, विशेष 


करके कोई भी विंदेशी सैनिक शक्तिका उपयोग, हमारे या हमारी समत्तिके रक्षार्थ न 
किया जाय | अगर हम कुछ शासन-विरुद्ध पुरुषोंके हाथ केद हो जायें या वे हमें मार हर 
डालें तो भी हमें छुड़ानेके लिए न तो सेनाएँ भेजी जायें, न रुपया ही खुकाया जाय, और 
ने दण्ड-स्वरूप धन ही माँगा जाय | ऐसी स्थिति हमने इसलिए, पसन्द की है, कि हमाग 
विश्वास है कि सत्य और शान्तिकी स्थापनाका उपाय यही है कि हम॑ सभी दरशाओंमें 
सभी व्यक्तियोंके साथ प्रेम-व्यवहार करें, चाहे वें हमें कष्ट ही क्यों न देते हों और हम 
. उसका बदला न छुंकायें ।' अमेरिकन मंत्रीन उत्तर दिया कि चीन देशमें अमेरिकरनोंको 
'शक्षाकी आवश्यकताके... लिहाजसे' यह विनय असंगत है, इसलिए जरूरी मोकों- 
| पर न तो रूचित कारराई करनेमें किसीके प्रति कुछ छूट करना सम्भव “है, नकी 
ही जायगी ।' ह ह या) 


यह उन उद्हरणॉमेंसे है जब दो परस्पर विरोधाभासकी बातें भी एक 
साथ सही होती हैं. । उन बहादुर पादरियोंके लिए दूसरी स्थिति संभव ही न थी। 
मगर इन दिनों बहुत कम छोग उसे स्वीकार करते हैं। यह भी तो शायद चीन देशकी 
ही बात है कि कोई तीस सार हुए, पाद्रियोंके एक दंलने: लार्ड सेलिसबरीके 
यहाँ हाजिर होकर उनंसे आ्थंना की थी कि अनिच्छुक चीनियोंके पास हमें अपना 
संदेश पहुँचानेके लिए आप हमें अंग्रेजी. सरकारकी सेनाकी सहायता दीजिये । तब 
उस स्वर्गीय सब्जन छार्डको कहना पड़ा था कि अगर आप अंग्रेजी सेनाकी सर! 
च्वाहते हैं तो आपको -अन्तरराष्ट्रीय--संबंधके नियमोंकों भी मानना होगा और 
अपने धर्म-प्रचारोत्साहको कुछ दबाना होगा। उन्होंने पाद्रियोंकी यह याद दिलाय 
कि आचीन कांछके पादरी छोग दुनियाँके किसी भी किनारेपर जाते थे मगर सिवाय 

५६ | 


अहिंसा ' 


: ईश्वरके ओर किसीसे रक्षाकी उम्मीद नहीं रखते थे ओर अपनेको बराबर खतरेमें 
. डाले रहते थे। न्यूयाकके 'नेशन? के दिये हुए उदाहरणमें, ये पादरी, इस समाचारके 
अनुसार, पुरानी पद्धतिपर लोट गये हैं। अमेरिकन सरकारकी जबतक यही सूरत 
: है तबतक तो वह यही जबाब दे सकती है, जो उनका जवाब देना कहा जाता हे। 
» यह दूसरी ही बात है. कि उस एकसात्र जवाबसे वर्तेमान पद्धतिका दोष कछकता है | 
अमेरिकन सरकारकी प्रतिष्ठा उसकी नेतिक ताकतपर निर्भर नहीं है। यह उसकी 
, पशु-शक्तिपर निभर है। किन्तु अमेरिकाके नास सात्रके नाम ओर सानकी रक्षाके 
“ लिए उसकी सारी सेनिक-शक्तिका संग्रह ही क्‍यों किया जाय ? इससे अमेरिकाकी 
: इज्जतमें कोननसा बद्टा लग जायगा, अगर २५ अमेरिकन बिना बुलाये अपना 
. संदेश सुनाने चीन देशमें जायें ओर वहाँ मार डाले जाय ? उसके उद्देश्यके लिए 
शायद्‌ सबसे चेहतर वात यही होती । आप बीचमें पड़कर अमेरिकन सरकारको 
- कष्ट-सहनके नियमकी पूर्तिमें बाधा ही डाल सकती है। किन्तु अमेरिका अगर 
/ आत्म-संयम करे तो उसका अर्थ होगा कि दृष्टिकोश ही बिछकुछ बदुछ गया है । 
: आज नागरिकताकी रक्षाका अथ है, कोमी तिजारतकी रक्षा--जिसका दूसरा 
नाम है लूट-खसोट | उस लूट-खसोटसें यह बात पहले ही मान ली जाती है. कि 
! अनिच्छुक छोगोंके ऊपर अपनी तिजारत छादनेमें हम समथ हैं। इसलिए एक 
 अथमें कौमें सानों लुटेरोंका गिरोह बन गयीं हैं जब उन्हें स्त्री-पुरुषोंकी वह शान्त 
 जमायतें होना चाहिये था, जिनमें वे मनुष्य-जातिके साधारण हितके छिए एकन्न 
. हुए हों। इस दूसरी हालतमें उनकी ताकत गोले बारूदके व्यवहार-सेपुण्यपर 
निर्भर नहीं करती, किन्तु ऊँची नीतिसत्तापर । उत् २५ पादरियोंका काम 
पुनः संघृटित ससाज या पुन्त संघटित राष्ट्रोठक्की धूमिल छाया है। मुझे यह 
नहीं भ्रालूम कि उन्होंने जीवनके सभी अंगोंमें अपने सिद्धान्तका. पालन किया 
था या नहीं। यह बतलानेकी जरूरत मुझे बिछकुछ नहीं है कि उनकी इच्छाके 
विरुद्ध भी उनकी रक्षा करनेकी अमेरिकन्न सरकारके धमकी देते रहनेपर भरी 
बदला लेनेके सभी प्रयत्नोंका वे जवाब दे सकते थे--बल्कि उन्हें विफलतक कर 
: सकते थे। मगर इसका अर्थ होगा, अपनी हस्तीको बिल्कुछ गायब कर देना। 
अगर किसीको ताकतकी जंजीर तोड़नी हो तो वह उन्हीं तरीकोंसे हो सकेगा जो 
आजके केवछ पशु-शक्तिके पुजारियोंके वर्रीफोंसे बिल्कुल भिन्न हों। इसे झुछाया 
नहीं जा सकता कि आजके पशु-शक्तिके पूजनमें भी एक तत्व है और उसका 
समर्थक उसका एक इतिहास भी है। अगर उन्हें अहिंसामें अटछ विश्वास हो तो 
उनके पक्षपातियों के, जो बहुत छोटी संख्यामें हैं, उससे डरनेकी कोई जगह नहीं 
है, किन्तु इस बातमें किसी कारण . विश्वासकी कर्मी मालहस होती हे कि पशु- 
शक्तिके बिना भी समाज संगठन कायस रखा जा सकेगा। सगर अगर केवल 
उक आदमी सारे संज़्नारका विरोध कर सकता है तो दो या दोसे अधिक 
आदमी सित्लकर क्यों न करें ९ सें जानता हूँ कि इसका क्‍या जवाब दिया गया 
प्र ह््छ हर 
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है | हम छोगोंसें जो क्रान्ति घीरे धीरे हो रही है, उसकी शक्तियोंका पता केवर 
समय ही बतलावेगा | जहाँ काम शुरू हो गया है वहाँ फलका अन्दाज लगाना 
व्यथंका प्रयास होगा । जिनसे विश्वास होगा वे उस प्रारम्भिक स्थितिमें ही अपना: 
काम शुरू कर देंगे--जब कुछ दिखलाने छायक फछ नहीं जतलाये जा सकते। 
हिन्दी नवजीवन ' 


२१ अक्तूबर, १९२६ 


#परमेश्वरकी व्याख्याएँ अगरिए हैं, व्योंक्ि उसकी 
विभ्तियोँ भी अगरित हैं । विभतियोँ मुझे आश्चय-चकित 
ते करती हैं, मुझे ऋण भरके ल्लिए मुख्य भी करती है, पर में. 
तो पजएी हैं सत्य-रूपी परमेश्वरका । मेरी दृष्टिमें .बही एक 
मात्र सत्य है, दसरा सब कुछ मिथ्या है। पर यह सत्य अभी 
“तक मेरे हाथ नहीं लेगा हे; अभी तक तो में उसका शोधक 
मात्र हैं। हाँ, उसकी शोघके लिए में अपनी प्रियसे प्रिय 
बस्‍्तुकी भी छोड देनेके लिए तैयार हैं ; और इस शोघ॑रूपी - 
यज्ञमं अपने शुरीरका भी होम देनेकी तेयारी कर त्वी है ।” 
: '-गांधीजी 


'ण्८ट 


अहहिता--(२) 

सेठ अम्बालालछके द्वारा कराये गये ६० कुत्तोंके नाशको अनिवाय॑ 
सममभने तथा उसे प्रकाशित करनेमें मैंने भूछ भले ही की हो, लेकिन इस किस्सेसे 
अबतक तो मैं छाभ ही होता हुआ देख रहा हूँ। ऐसे प्राणियोंके प्रति हमारा 
क्या धर्म है सो हम अब शायद अधिक स्पष्ट रूपसे समझेंगे। अभीतक अयोग्य 
होते हुए भी, बिना समझे-बूसे दम्भसें ओर लोकछाज वश काम चछता आया है; 
अरब कुछ अधिक स्पष्टता हो जायगी । 
८ लेकिन उसके होनेके लिए पाठकों तथा मेरे बीच. कुछ सफाई हो जानी 
' जरूरी है। भेरे नाम इस विषयमें ढेरों पन्र आये हैं; इसमेंसे कोई मीठा, कोई 
: तीखा ओर कोई कडुआ है। उन्त पत्रोंसे मुझे प्रतीत- होता है कि मित्र भी सेठ 
अम्बालालके कार्यके विषयमें मेरा अभिम्राय नहीं समझ सके हैं। मेरे नसीबसे 
मेरे जीवनसें हमेशा ऐसा ही होता चल्ला आया है। दक्षिण अफ्रीकामें, अविचार- 
पूब॑क देखनेसे विरोधी मात्यम होते हुए, छेकिन हकीकतमें केबल सिद्धान्तानुसार 
किये गये कारयके हेतु, जो पीछेसे सिद्धान्तातुसार सिद्ध हुआ, भेरे निर्दोष होते 
हुए भी, मुझे अपनी जिन्दगीकी जोखमतक जउठानी पड़ी थी। बाश्डोछीकी 
'हिमालय वाछी भूछ' का स्मरण तो अभी ताजा ही हे। बस्बई सरकारने मेहर- 
वानी करके मुझे; यरवदामें डालकर मेरा बहुत-सा स्याही कागज बचा लिया। 
: आरडोलीके पास किये हुए अस्ताव मुझे आज भी भूछ रूप नहीं माल्म हो रहे 
; बरन्‌ सें इनको एक ग्रोढ़ अहिंसाका तथा सूल्यवान सेवाका कार्य मानता हूँ। 


उसी प्रकार इस ( कुप्तेके ) सम्बन्धमें भी जो मरा अमभिम्नाय हैं उसके 
बारेमें मुझे मालूम हो रहा है। मुझे लगता है कि अहिंसामय होनेका दावा करते 
हुए भी इस अभिप्रायका ससुर्थेन किया जा सकता है । 


लेकिन शत्रु, मित्र, एवं सुहृद--सबको धेय॑ रखनेकी जरूरत है। शलन्रु- 

रुपसे लिखनेवालोंने मर्यादा त्याग दी है; उनके पत्रोंमें अविनय और रोष भरा 

हुआ है। उन्होंने मेरी स्थितिको समसमेका प्रयत्त नहीं किया | उन्हें सेरा अभिप्राय 

असह्य छगा है । या तो वे मुझे सुधारक तथा शिक्षक मानते हैं या वे मुझे! शिक्षा 

| देनेकी आशा रखते हैं । यदि वे मुझे.शिक्षरकू मानते हों तो उनको विनय, शान्ति 

ओर श्रदूधासे पूछना चाहिये ओर जो मैं लिखें उसका उन्हें मनन करना चाहिये; 

जो वे मुझे शिक्षा देना चाहते हों तो मेरे उपर दया करके, प्रेस तथा धीरजके 

साथ सीठे शब्दोंमें मुझे समझावें । अपनी संरक्षामें रहनेवाले वालकोंकों में क्रोधसे 

कुछ सिखा नहीं सकता, बल्कि उनके ऊपर श्रेम करता हूँ, उनका अज्ञान सहन 
श्र९ 
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करता हूँ, उनके साथ खेलता हूँ और उन्हें सिखाता हूँ। इसी सहनशौर्ता, इस 
प्रेम, ओर इसी विनोदकी आशा मैं अपने क्रोधी शिक्षकॉसे करता हूँ। मैंने'कुत्तके 
विषयमें प्रस्तुत किया हुआ अपना आशय शुभ भावनासे तथा. अपना धर्म सम्म। 
कर दिया है। अगर उसमें कोई त्रुटि हो तो शिक्षक लोग मुझे धीरजके साथ और. 
दलीलोंसे समभावें । अगर वे क्रोध दिखलायेंगे या अनेक प्रकारके अग्रस्तुत परत 
करेंगे तो उससे मैं केसे समझनेवाला हूँ ९ | 


. एक भाई मुझसे कुअवसरपर मिलने. आये । मैं अतिशय उद्यमी 
रहता हँ--यह बात वे जानते थे । मरे साथ उन्होंने संवाद किया, मुझे अपना कु 
भाषण सुनाया तथा अपना क्रोध मुकपर छा उतारा। मैंने उन्हें विनोदमें तथा 
विवेक-पू्व॑ंक जवाब दिया। उन्होंने उस वातोछापंकी एक पत्रिका भी बनाकर 
छपवायी है; उसकी एक प्रति सरे पास पड़ी हुई है। इसमें सत्यकी मयोदा नहीं 
है--फिर विनय कहाँका ? उन्होंने उस संवादके छपवानेके छिए मुझसे नहीं पूछा 
ओर न भुझे बतलाया ही । इस प्रकारसे वे मुझे किस प्रकार सिखा सकते हैं ! जो 
सत्यको छोड़ता है, वह अहिसाकी जड़ काटता हैं । | 


.... लेकिन शत्रु-भावसे बर्ताव करनेवाले भी मेरे ऊपर उपकार कर रहे हैं। 
वे मुझे अपना अंतःकरण खोजना सिखा रहे हैं। क्रोधकी प्रतिक्रियासे मैं बच 
गया हूँ या नहीं--इस बातको देखनेका मुझे मौका मिलता है। ओर अगर मैं ४ 
क्रोधका मूछ खोजता हूँ, तो उसकी तहमें प्रेम ही पाता हूँ। उन्होंने मुझमें अपने 
सममके अलुसार अहिंसा मान रखी है। अब- उनको उलछटा दिखायी देवा है। 
इसीलिए. वे क्रोध करते हैं | कारण यह है कि-वे मुझे महात्मा मानते थे। लोगोंपर 
उनको रुचनेवाछा मेरा प्रभाव पड़ता हुआ देखकर वे- असन्न रहते थे |, अबमें 
उनको अल्पात्मा छगता हूँ। मेरे प्रभावको वे कुप्रभाव॑ जानकर ठुःखी होते थे। 
. उन्होंने क्रोधको जीतना नहीं सीखा। इसीलिए वे इस- दुःखको क्रोधमें परिणत 
करते हैं। | है की | ता 
इस क्रोधका मैं स्वागत करता हूँ । उसके पछि जो भाव है, उसे मैं सम- 
झता हूँ | उनको समम्कानेका अयत्न करूँगा । उस पयत्नमें सहायता करनेके लिए मैं 
उनसे विनती करता हूँ. कि वे क्रोधको शान्त करें। उनके क्रोधकों में समझ गया 
हूँ। मैं सत्यका पुजारी तथा शोधक हूँ । जो मेरी भूल हुई होगी तो मैं देखे गा और 
'यू कि भूलको कबूल करना मुझे प्रिय हे इसलिए तुरंत कबूल करके उसे सुधार 
लूँगा। शास्त्रका बचन है कि सत्यवादी एवं सत्याचरणीकी भूलोंसे भी जंगतको 
'. ज्ति नहीं पहुँचती । सत्यकी महिमा ऐसी है । के | 
« -. मित्रों ओर सुहृदोंके छिए बस इतना ही कहूँगा। हज 
ः मैंने आपके पत्र इकटठे कर छिये हैं। बहुतोंको तो मैं सामान्यतया 
. ६० हे 


श्रह्टिंसा 


व्यक्तिगत रूपसे उत्तर.दे रहा हैँ। लेकिन इस विषयमें इतने छोगोंके और इतने 
ढस्बे लम्बे पत्र आये हैं कि उनका सविस्तार उत्तर देना अशक्य है। उनकी पहुंच 
तक दे सकनका अवकाश मेरे पास नहीं हे । 


कितने ;एक लेखक तो अपने पत्रोंको 'नवजीवन? में प्रकाशित हुआ देखना 
'चाहते हैं। इस बोभसे वे मुझे बरी कर दें। उन्तकी की हुई दलीलोंका उत्तर यथा- 
शक्ति ओर यंथामत्ति देनेका प्रयत्न अवश्य करूँगा । आप लोग इतने ही से संतोष 
: मान छे--मैं इतना ही आपसे माँग लेना चाहता हूँ । 


.. पाठकगण इतनी लम्बी प्रस्तावनाको आवश्यक समझ कर क्षमा करें। 
अब हम विषयके ऊपर आ जाय॑ं--फिल्हाछ तो मैं अपने पास पड़े हुए पत्रोंपर 
विचार करके ही सन्तोष मानू गा । 


न 


एक भाई लिखते हैं--.. 


“आप कुत्तेको खाना देनेके लिए मना करते हैं, लेकिन मैं उनको बुल्ाने- 
तो नहीं जाता--वे तो खुद-बखुद आ जाते हैं और खड़े रहते हैं | उनको कैसे मार 
भगावें १ जब बहुतसे कुत्ते आ जायंगे, तब वेसा देखा जायगा। कुत्तेको खाना देनेमें 
दयाभावंकी शिक्षा मिलती है ओर न देनेसे मनुष्य निष्ठुर बनता है। पापमें तो हम डूबे 
पड़े हैं, फिर इतना धर्म हमसे क्‍यों नहीं किया जाता ९” 


इस प्रकार दयात्मक दिखाई देनेवाले विचारोंके कारण ही हम लोग 
दया धर्मके नामपर हिंसाको अनजानमें उत्तेजन देते रहते हैं। लेकिन जिस प्रकार 
. लोकिक राजाके कानूनमें अपराधी अज्ञानके कारण दण्डसे बचता नहीं हे, वही 
हाल अलोकिक राजाके नियमोंका भी है । 


हम जरा उक्त शंका करनेवालेफे विचारकी निरीक्षा कर । घरपर सिखारीके 
आनेपर उसे रोटी देते हैं ओर समभते हैं कि हमने पुण्य किया। इस प्रकार 
बहुत अंशमें हम भिखारियोंके सम्प्रदायको बढ़ाते हैं, आल्सको उत्तेजन देते हैं 
ओर इस कारण अधर्मकी वृद्धि करते हैं। इसका अर्थ यह नहीं है कि सच्चे 
भिखारियोंको मरने दिया जाय | जो अपंग या अपाहिज हैं, उनको पोषण करना 
समाजका धर्म है। लेकिन प्रत्येक मनुष्य यह काम अपने उत्तरदायित्वपर “न करे. 
सम्ाजके अधिकारी यानी महाजन छोग--स्वराज्य हो तो राजा--यह काम करता 
है । ओर द्यालु सज्जन ऐसी संस्थाको दान देते हैं। यदि महाजन पवित्र तथा 
ज्ञानवान्‌ होगा तो उद्योगके साथ गत्येक व्यापारी भिखारीके बारेसें पूछताछ करके 
अगर वह पात्र होगा तो उसे आश्रय देगा । ऐसा न होनेसे मिखारीके बहाने चोर 
: और हूम्पट पुरुष पैसा कमाते हैं और देशमें भुक्खड़पन घटनेके बदले बढ़ता है। 


जिस प्रकार भिखारी मनुष्यको खाना देनेमें पाप है, उसी प्रकार भटकते 
| ६१ | 


गाँधीजी 


कुत्तेकों भी टुकड़ा डालनेमें पाप है--उसमें कुत्तेके श्रति भूठी दया हे। छुपा! 
पीड़ित कुत्तेको रोटीका टुकड़ा देनेमें कुत्तका अपमान है। बेघरका कुत्ता समाज 
सभ्यता या दयाका चिन्ह नहीं है; बल्कि समाजके अज्ञान तथा आलस्यका। 


जानवर छोग अपने भाई-बन्ध हैं.।। इनसें में सिंह, बाघ इत्यादिको भी 
गिनता हूँ । हसलोगोंको सिंह, सप॑ं आदिके साथ रहना नहीं आता--यह हमारी 
शिक्षाकी च्रुटिके कारण है । जब मनुष्य उनको अधिक अच्छी तरह पहिचानेगा 
तब ग्राण-घातक जीवों तकको पालना सीखेगा । आज तो विधर्मी अथवा विदेशी 
मनुष्यको भी अपनाना मनुष्यने नहीं सीखा है । 


कुत्ता तो बफादार साथी है। कुत्ते ओर घोड़ेकी रवासि-भक्तिके दृष्टांत 
जितने चाहिये, उतने मिल सकते हैं । इसलिए जिस तरह अपने साथीको हम इधर 
उधर भटकमे फिरने नहीं देते बल्कि उसे आदरपूर्वक रखते हैं, वही बात कुत्तेके 
बारेमें भी होनी चाहिये। भटकते-फिरते कुत्तोंके सम्प्रदायको बढ़ा कर हम कुत्तेफे 
प्रति अपना फज अदा नहीं करते । ह 


हक लेकिन अगर दर-दर मारे फिरते कुत्तोंकी हस्तीको हम पाप समभते 
हैं ओर इसलिए उनको खानेको नहीं देते, तो हम कुत्तोंकी सेवा करते हैँ और 
उनको सुखी रखते हैं | के 


इसलिए वे आदमी जो कुत्तेके श्रति भी द्या-घर्म पाना चाहते हैं वे 
क्या करें १ उन्‍हें कुत्तों इत्यादिका भाग अपनी आमदनीमेंसे निकाल-कर उस 
भागका उपयोग जानवरोंकी संस्थाओंको दे देना चाहिये। अगर ऐसी संस्था 
शक्‍्य नहीं हो--ओर मेरा ख्याल तो यह है कि ऐसी संस्था शकक्‍य होते हुए भी 
बहुत झुश्किक हे--तो उन्हें एकया अधिक ,कऊुत्तोंके पालनेका प्रयत्न करना 
चाहिये। अगर यह भी न कर सकें तो उन्हें कुत्तोंका प्रश्न छोड़ देकर अपने 
जीवद्याभावका अमल अन्य प्राणियोंके विषयमें करना चाहिये । 


“लेकिन आपने तो उन्हें मारनेकी बात कही है !?--इस प्रकारके प्रश्न अन्य 
पत्र लेखक--कोई आवेशमें और कोई प्रीतिसे-पूछते हैं। मैंने कुत्तों के मारनेका 
कोई स्वतंत्र घर्म नहीं बताया है; मैंने तो आपदूधर्म ही बतलाया है। मेने 
शर्तवाढां धर्म सुझाया है। अगर छुत्तोंकी रक्षा राजा न करें। महाजन भी न करे, 
जो वे खुद न पालें और कुत्तोंसे दुःख पावें ओर छुत्तोंकी भेंट 'चढ़नेके लिए तयार 
न हो, तो कुत्तोंकी मारकर उन्हें तथा अपनेको पीड़ा ओर भयसे मुक्त कर | यहें 
ओषधिकी पुड़िया कडुवी है, छेकिन मेरा अन्तरात्मा कहता है कि उसमें शुद्ध गरम 
ओर दया है | ' 


कुत्तोंकी आजकी स्थिति हिन्दुस्तानके ढुबले- पशुओं वथा मलुष्योंकी 
दर 


शहिसा 


. जसी है। भेरा यह दृढ़ विश्वास है. कि यह शोचनीय परिणाम हमाशी अहिंसा 
धमकी अभिज्ञताके कारण--अहिंसाके अस्ावके कारण हुआ है। घर्मका फल 
. पामरता, दरिद्रता, दुष्काल इत्यादि हर्गिज नहीं है। अगर यह देश पुण्य-भमि हो 
तो जो आज हम दारिद्रब-पीड़ित लोगोंको अपने चारो ओर पाते हैं, सो नहीं हो 
सकता। उससमेंसे कई उतावले ओर अधीर छोगोंने इस आशयका सार निकाला 
है कि अहिसा-धर्स क्ूठा नहीं, बल्कि उसके पुजारी झूठे हैं । 


अहिंसा क्षत्रियका धर्म है। महाबीर क्षत्रिय थे। बुद्ध क्षत्रिय थे। वे 
सब, थोड़े या बहुत, अहिंसाके उपासक थे। हम उनके नामपर भी अहिसाका 
प्रवतेन चाहते हैं। लेकिन इस समय तो अहिंसांका ठेका भीरु बेश्य बगने ले रखा 
है इसलिए वह धर) निस्तेज हो गया है। अहिसाका दूसरा नाम है क्षमाकी 
परिसीसा । लेकिन क्षमा तो वीर पुरुषका भूषण है। अभयके बिना अहिंसा नहीं 
हो सकती; हम छोग तो जीवद्यातक नहीं जानते ! 

गायको हम बचा नहीं सकते, कुत्तोपर लाव मारते ओर लाठी बरसाते 
हैं, उनकी पसलियाँ तक दिखायी देती हैं --इनकी हमको शर्म नहीं हे, लेकिन अगर 
कुत्ता मरे तो हमारे रोंगठे खड़े होते हैं । पॉच हजार कुत्ते सुखे तरसते-फिरते रहें, 
जूठन ओर सेछा खायेँ ओर मरनेके बदले जियें--वह सब अच्छा या उममेंसे 
पचास मरें ओर शेष सुरक्षित रहें सो अच्छा १? लकड़ी सार कर कुत्तोंको बाहर 
कर देना तो पाप हे ही। लेकिन यह दुःख न् देख सकनेवारा एक या अधिक 
कुत्तोंको सार डालमेंमें पुण्य करता है--यह बात मुसकिन हो सकती हे । 


जीव लेना हमेशा हिंसा नहीं है । या यों कह छीजिये कि अनेक अवसरों- 
पर जीव न लेनेमें अधिक हिंसा है। इस वाक्यको आगे चल कर देखूगा। 


हिन्दी नवजीवन 
२८ अक्तूबर, १९२६ 
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“परमेश्वर 'सत्य' है, यह कहनेके बजाय “सत्य” ही 
हे है रा 
परमेश्वर है यह कहना अधिक उपयुक्त है 
ह गांधीजी 


3 


अहिंसा---(३) 


 : आईये. बिचारसे - इसका: पता - छगावें किःजीव-लेना: घम हों: सकता 
हेंःया -नहीं दा ः 
अगर किसी: तरह .इस-. देहकों  हम-खड़ां भी रखें:तो-भी - हमें जीव तो 
लेना ही पंडेंगां; जसे भोज॑त्के. लिएःअन्त, फल, वनस्पति: आंदि ओर, अंन्तुनांशर: 
पदार्थों. द्वारा मच्छरों आंदिका - जीव लेना - होगा ओर हस- यह भी जानते-हैं.कि 
ऐसा करनेसें अधर्म नहीं है | जल हम ही. 
-... यह. तो अपने व्यक्तिगत स्वार्थके लिए हुआ. : परमाथ के लिए हम दिसिके 
प्राणियोंका नाश - करते हैं।या दुसरोंके दढारा; करवाते हैं: | :सिंहादि-जंव ,गाँवोमें:: / 
ऊपर होते हैं: तब उनका नांश करना समाज -अपना-धम- समझता है।.. ४:४० 


४ अंक हे फैन 


ऐसा:भी .होता: हैं| कि सनुष्य-वध तकको-धर्म समझा, जाये-।” प्रागलपेन 2 
यां नशेमें एक आदी: नंगी तलवार. छेकर :जो कोई नजर- आवे: उसेः कांटता:चला: 
जवताःहै ॥डसे:जिन्दा प्रकड़ -लेनेकी: शक्ति . किसीमें नहीं है 4 उसे जो आंदूगी मार... 

केगा: बह: परोपकारी गिंना :जायगा ] _ अहिंसाकी-दृष्टिसे-उसे : मारनेका धर्म सभी . 
किसीक़ो प्राप्त-है.। हाँ, एक प्रसंग इसमेंसे: चांद कर -सकते.हैं.। जो मुनि उसंके 
नशेको उतार सकें,.वे; उसे नेःमारें:। किन्तु हम-तो. यहाँतक सम्पूर्शताकी पहुँचे हुए. : 
मुनियोंके धंमेका सवाल -नहीं:ःछोड़ते । .हमें:समाजके धर्म. ओर . समाजमें रहनेवालें के आर 
राग-द्वुषादिसुक्त व्येक्तियोंके धर्मंका विचार करना है। *:. दि 


का म ऊपरंके-दृष्टान्त के विंषयमें मतभेद भले ही हो, अगर यह हृष्टान्त अपूरा. हर 
जँचें:तो. दूसरे “पूरे : दृष्टान्तकी -कल्पूना हम कर.ले सकते हैं। किन्तु-किसी भो. 
अवेस्थामें जीवन लेनेका एकांगीःघम सिद्ध नहीं होःसकेता-। कक 


.__: सल्ली बात तो यह: है कि:अंहिंसाका धर्म -केवेल - इतनाःहीं “नहीं हैः 
कि:जीव-न-सारो!-। : क्रोध. अथवा -स्वार्थके .बश होकर किसी व्यक्तिका:अऑनिष्ट, 
करेनेके: इंसोदेसें'उसे “छुंख “देने * यां उसके देहका नाश-करनेका सलाम हिंसा है। 
ऐसा न करना ही अहिंसा है । ४०३३ ह 
। वेद्य _कड़वी दवा देता.हे । वह दुश्ख देता है किन्तु हिंसा नहीं करता 
. कड़वी दवा देनी ही चाहिये और अगर न दे तभी वह अहिंसा धर्मके पालनम 
चूकता है। शस्त्रवे्य ( जरोह ) अगर छुश्ख देनेके भयसे सड़ा हुआ द्वाथ नहीं - 
काटता है तो वह हिंसा करता है। अपनी रक्षामें रहनेवाले बालकके ऊपर (जो हमसे 

रक्ताकी आशा रखता है ) चढ़ आये हुए खूनीको ( अगर दूसरी तरहसे उसका 
रा आ ६४ 
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मी अपने सहयोगियोंके' साथ गांधीजी... . 2 


हिंसा 


उपद्रव न रोका: तोः) 'जों सारता “नहीं वह “पुण्य नहीं.कंरता, पाप करता है 
_ बह अहिंसा घर्मकी. पांछन नहीं करता किन्तु मोहचश' होकर अहिंस के नाममें हिंसा 
करता है । सामाजिक अहिंसा-धर्म ऐसा- ही होता है । 


अब हँम॑ अंहिंसके सूलकी -खोजे करें। उसके 'सूलूसें निःर्वाथता है |. 
निःस्वाध ताका अर्थ है देहाभिसानका संवधा अंत | देहासिसान यानी देहाध्यासको 
लेकर भनुष्यको छोटे-मीटे अनेक देहोंका नाश कंरते हुए किसी ऋषि मुनिने 
देखा। मनुष्यके गूढ़ अज्ञानको देखंकर ऋषिंका दिल कॉप उठा। उन्होंने देखा कि 
देहके आचरणसे मनुष्य अपने हींमें रहनेंवाले अमर आंत्माकों भूल जाता है ओर 
आत्माके मंगल-साधनंके बदले अपने क्षणिक देहका काम साधता है। इस ग्रकार 
ऋषिने सवस्वके . सम्पुर्ों व्यागकी आवश्यकता. देखी। उन्होंने देखा कि- मनुष्य 
अगर आत्मा थानी सत्यका दशन करना चाहता हे तो उसके छिंए एकमान्र समुचित 
मांग है देहका त्याग कर देना । इसका अर्थ हुआ दूसरे जीवींको अंभय-दान. देना । 
यह अहिसाका सागे है। . 

ऐसा विचार करनेसेः दूसरे जीवोंका नाश करनेमें पाप नहीं मालूम होता, 


किन्तु पाप है अप्रनी देह पर मर्ध' होनेसें, क्षणिक देहके लिए दूसरे जीवोंको नाश 
करनेमें । इससे आहारादिके.कारण' सनंष्य जो जीवनाश करता हैं, उसमें देहाध्यास 
है और इसलिए हिंसा है। परन्तु उसे अनिवार्य समककर मनुष्य निबाहता है। 
किन्तु दुःखसे पीड़ित प्राणीकी ” देहका नाश, उसकी शान्तिके ,छिए किया जाय तो 
हिंसा-दोषमें नहीं गिनां जायगा | या अपने रक्षणमें रहनबोलेकी रक्तौफे छिए किया 
गया अनिवाय बध हिंसा दोषमें नहीं गिना जायगा | 
हो ईस-विचार-श्रेणीकां बेहुते कुछ दुरूपयोग होना संभव: है.) उसका-कारण: 
“विचार-दोष नहीं है: किन्तु ' देहके. पति मोहँके कांरणं अपने आंप्रेंकी धोखा देनेके 
लिए. जो फोई-घहान[ मिल सके उसका: फट : उप्रय्योग कर लेनेकी :हमारीआंदत ही. 
इसका कारण; है:। किन्तु इंस दुरुपयोगके मयसे सत्य हकीकतको/छिपानसे अंहिंसा: 
मागको स्पष्ट नहीं: किया जा-सकता। के । 


इस/:चिजसे,अहिसाका जो सोर निकलता हे, वहयेहः ह--० पे पा 
(१).इंस जगतमें कीई भी देहधारी, कुछ अंटमें हिंसा किए.विनी. अपनी 
देहकी टिकाये नहीं रह सकता। 

(२) सभी .कोई-(क) अपनी देंहकी रक्ष्यके.लिए.(ंब) अपने: रक्णीयकी 
रज्ाके:लिए (ग) कभी-कभी उन्हीं जीवोंको. शान्ति.देनके लिए--अनेक ,जीवोंक 
पथ करते हैं हे 

(३) अहिंसाकी व्याख्या केः अनुसार. (क):ओर। (ख):में... थोड़ी बहुत हिंसा 

घ्णु 


गांधीजी 


त्तो भरी हे हुईं दे ही । (ग) में हिंसादोष बिल्कुल नहीं. है। इससे वेसा बध 
सवोशमें अहिंसक है। वेसे ही (क) और (ख) का भी हिंसक होना 
अनिवाय है । ह ' कि, 
(४) इसलिए (क) ओर (ख) में समायी हुईं हिंसा, ऊध्बंगामी भहिंसा- 
वादी मलुष्य कमसे कम प्रमाणमें, जब उससे छुटकारा न मित्र सके तभी शोर 
खूब समझ वूककर--दूसरे सब उपाय कर चुकनेके बाद ही करेगा । । 


मेरा बतल्ाया हुआ कुत्तोंका बध' चौथे प्रकारकी हिंसा है। इससे वह 
जब अनिवार्य हो, उसके बिना चलता-ही न हो तब पुख्ता विचारके बाद ही किया 
जा सकता है। किन्तु इस विषयमें मुझे शंका नहीं है कि जब वह अनिवार्य हो ' 
जाय तब उसे न करनेमें ही विशेष दोष है । इससे कुत्तों इत्यादिको मारना व्यापक 
धर तो नहीं हो सकता मगर खास स्थितिमें खास समय खास आदसीके ढिए 
आवश्यक हो सकता है । | ॒ दे 


अब इतना विचार करनेके बाद जितन पत्र आये हैं उनके प्ररनोंका सिंल- 
सिलेवार- उत्तर देनेका प्रयत्न करता हूं। कई एक भाई अपने पत्रोंका व्यक्तिगत उत्तर , 
मांगते हैं. और वह न मिलनेपर अपने विचार समाचार-पत्रोंमें छपा देनेकी धमको ' 
देते हैं। व्यक्तितत जवाब देना मेरी शक्तिके बाहर है। जिनको जवाब देना हे) 
बह यहीं, इस पत्नमें ही दिया जा सकता है। जिन्हें दूसरे पत्नोंमें इसकी च्चो करनी , 
हो,उन्हें रोकनेका मुझे जरां सी अधिकार नहीं है, इच्छा भी नहीं है। पत्र 
लेखकोंको मैं याद दिला देता हूं कि धर्म-चर्चामें धमकी या अधीरताको कोई 


' . स्थान नहीं है । 


रु है ३ 6 
एक भाई लिखते हैं. कि “५७ वर्षकी उम्रमें आपको कुत्तोंको मरवानेका धर्म 
कहाँ से सूझा ! अगर पहले ही सूझा था तो अबतक मुंहमें दही. जमाएं हुए क्या थे ! 


मलुष्यको जब सत्य सूझृता है तभी उसे बतलाता है, बृद्धावस्थामें सूका 
तो भी क्‍या ? प्रसंग उपस्थित होनेपर तो उसे जाहिर करना ही पड़ता है । 


. भयौदित रुपसे प्राणियोंके मारनेका धंम तो बहुत सालसे स्वीकार किये 
हूं। असंग पड़नेपर मैंने उसका अमर भी किया है.। गाँवोंमें अनजान भठकतां 
हुआ कुत्ता अगर भागे नहीं तो उसे सारनेका घ्म तो माना ही हुआ है। कीर। 
यह है कि गाँवोंमें लोगोंने अपने कु्ते पाल रखे हैं। वे कुत्तोंको भगाते हैं और चे 
अगर न भागें तो उन्हें मार डालते हैं। ऐसे रखवांलीके कुचे तो गाँववारे जान 
यूमकर पालते हैं। ये गाँवके कुत्ते केवल दूसरे कुत्तोंको मारतें ही नहीं ईं किन्तु 
चोरों इत्यादिपर भी हसला करते हैं । क॒त्तोंका उपद्रव तो सि्फ शहरोंमें ही चलवा. 
है । वेमालिक कुत्तोंकी न रहने देना ही इसका एकमात्र उपाय है। इसमें कुचाका 
कमसे कम नाश होता है और शहरवालोंकी रक्षा होती है । 


अहिंसा 


. एकं-चूसरे पत्र-लेखक लिखते हैं कि “अहिंसा जैसी वस्त॒ुकी चर्चा दलील्से 
करके आप कौन-सा धर्म सिखाना चाहते हैं १” ' 
इस उलाहनेमें भी कुछ रहस्य है। मुझे तो किसीको कुछ सिखलाना न 


था। किन्तु अहिंसा धर्मका पालनेवाल्य होनेके कारण, प्रसंग आनेपर मुझे अपन 
विचार प्रकट फरने ही पड़े । मैंने ऐसा अनुभव अनक बार किया है कि धर्सकी 


चचचोमें न्‍्यायशाख्र ओर दुलीलका स्थान है तो मगर बहुत छोटा सा । 


हिन्दी नवजीवन 


. 3 नवम्बर, १६२६ 
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कि. ऋऔं०फ के आक 


बी हा 


बैक उद्देश्य ते है बन्घुत्वके बढ़ाना, मनुष्य-मनुष्यमे 

जेए कृजिम भेद है, उसके। कम करना ५ लेकिन आज उसीके 
नामपर अकूतोंके साथ घृरिएत व्यवहए हे रह है। में कह 
चुका है. कि असत्य स्वयं कमजोर है, परठंत्र है । बिना सके 
आए्थारके वह खड़ए ही नहीं रह सकता । लेकिन में आपको 

यह बतलाना चाहता हैँ. कि सत्यके नामपर आगर असर 0] 

इतना जिजयी हो सकता है, तो स्वये सत्य कितना होगा ६ 
इसकी नाप कौन लगा सकता है ४” 


[9] 


--गशंदीजी 


६७ 


अंहिंसा--(४७) ; 


हा भाई एक रुम्बा पत्र लिखते हैं। उसमें उन्होंने अपनी कठिनाइयां . 
प्रकट की हैं । ओर बादको उन्होंने, श्रावक होकर जेन धर्म क्या सिखलाता है-- 
सो छिखा है । उस पन्नमें-से एक प्रश्न नीचे दिया जाता है-- 


“आपने लिखा है कि भटकते फिरते कुत्तेको पाछा जा सकता है | अगर न पाला 
जा सके तो कुत्तोंका पींजरा-पोल बनाना चाहिये | अगर इन दोमेंसे एक भी न हो सके, तो + 
( उपयुक्त दोनों उपायोंके संभव न होते हुए ) मटकते हुए. कुत्तोंमात्रकों मार डालना . 
चाहिये ।” आपके उस लेखका यही आशमय-है न ! ह 





. “उत्तरमें यदि आप 'होँं” कहते हैं तो अनेक हानिकारक पश्ुओं, पक्षियों . एवं 
जन्तुओंको--जहाँतक वे मानव-जीवनमें किसी प्रकारकी बाधा नहीं डालते, तहाँतक कोई . 
मारता नहीं है । उन कुत्तोंको भी, जो हमारा कोई हज नहीं करते, भविष्यमें उनके नुकतान 
पहुँचानेके ख्याल्से, मार डालनेके क्‍या मानी हैं ! प्राणिमांत्रका भला चाहनेवालेसें भर _ 
कहीं ऐसा हो सकता है १” 


यह प्रश्न इसलिए उठता है कि मेरा आशय समझा नहीं गया है । 
पागल कुत्तोंतकको, महज मारनेकी खातिर, मार डालनेकी बात तो मैंने लिखी _ 
नहीं है, तो फिर भटकते कुत्तेकी बात ही क्या? भटकंते हुए कुत्तोंकोी देखते ही उन्हें 
मार डालना चाहिये--सो मैंने नहीं रिखा है । मैंने तो उस.प्रकारका नियम बना 
लेनेकी बात लिखी थी । अगर ऐसा नियम बना लिया जाय, तो दयालु छोग सहजमें 
ही जञाग्रत हो जाय॑ंगे और बेघरके कुत्तोंकी रक्षाके लिए कोई न कोई उपाय हूं. ३ 
निकाडेंगे । उनमेंसे बहुंतसे तो पाक लिये जायंगे ओर बहुतसे एक स्थान-पर इक 
कर ढिये जायंगे | इस प्रकारका उपाय एक ही समयमें करना पड़ेगा । भटकते कुत्ते 
'कहीं आससानसे नहीं उतरते। वे समाजके आलस्य,-शिथिलता तथा अज्ञानके 

चिन्ह हैं। अगर कोई इधर उधर फिरते कुत्तेको रोटी न दे तो बह्द भाग जायेगा । 

मेरे द्वारा सुकाये हुए उपायमें भी यद्यपि उसमें समाजका स्वार्थ अवश्य मौजूद है, 
: कत्तोंके मलेंका ख्याल मो है । कोई भी प्राणी निराश्रय न रहने पाये--इसी बावकी 
इच्छा रखना तथा उसे करना दया धर्म करनेवालेका घर्म है | उसे पालनेके लिए. 
किसी मौकेपर कुत्तोंका बध भी आवश्यक हो पड़ता है ।. 

दूसरा प्रइन यह है-- ' 


“जबतक कुत्तोंके द्वारा उपद्रव हो, तबतक उसी मनुष्यके हाथों मा रा 
जाना तो ठीक है, छेकिन 'वे जबतक पागल नहीं हो जाते तबतक इन्तजार 50 


अहिंसा 


. नहीं हैं--इसका अथ तो यह हो सकता है कि चूंकि कुत्तेमात्रको मविष्यमें पागल तो होना ही 


है, इसलिए, उनको अच्छी हालतमें भी उन्हें भी मार डाठकर सचेतपनका काम करें। इस 


: विषयमें सत्याग्रह-आश्रमवासी मेरे एक मित्रसे मुझसे बात-चीत हुईं थी उन्होंने आपसे इस - 


नम बयर, 





संबंधमें पूछा था ओर सुना जाता है कि आपने उनसे यह कहा था कि कुत्तोंकी देखते ही 
हू ढ़-ह ढ़कर मारनेकी बात तो में कहता ही नहीं, ओर यह भी नहीं कि जब कुत्ते जीवनको 
खतरेमें कर दें, तब इस प्रकार संकटमें आ पड़नेपर तथा कोंई दूसरा उपाय न दिखायी 
देनेपर, आखिर उन्हें मार डालना अनिवाय है--आपके लेखोंसे यह आशय नहीं झलकता |] 
तौड़-मरोड़ कर भी ऐसा अर्थ नहीं निकलता | तो आप और अधिक स्पष्टीकरण कर दें न १” 

अपने पिछले लेखों तथा उपयुक्त उत्तरकों लिख चुकनेके बाद इस 
प्रश्नक्ता अधिक स्पष्टीकरण शेष नहीं रह जाता | हाँ, इतना जरूर स्पष्ट कर देना 
चाहिये कि कुत्त को हीनदशासें पहुंचने देनेकी राह न देखना चाहिये। भूखों मरते 
कत्तेमात्र हानिकारक हैं। यह उपद्रव शहरोंमें ही प्रतीव होता है और उसे बन्द 
करना चाहिये । सर्पके द्वारा काटे जानेकी राह हसलोग नहीं देखते | कुत्ता जब 
काठे तभी वह पागल होता है--यह इसमें छिपा हुआ है। एक मिन्नने सेरे पास 
कुत्तेके काटनेसे पीड़ित छोगोंके अंक भेजे हैं। वे यहाँ देने योग्य हैं। हिन्द्से 
अहमदाबादके सिविछ अस्पतारूमें, कुत्तोंकाठेके इलाज कराने वाले रोगियोंकी 
बाबत हैं । उस अस्पतालमें न आनेबाले लेकिव उसी रोगसे पीड़ित छोग अन्य 
बहुतसे होंगे । 


समय अहमदाबाद तन्य डहरोंके कुछ संख्या 
(माह ओर सन्‌) शहरके रोगियोंकी रोगियों की (मीजान) 
' संख्या संख्या 
२९२०) 
जनवरीसे /. . . १७४ ०५२३ : १११७ 
दिसम्बर 
श्र)... 
जनपरीसे - २९५ ६९५ ९९० 
: सितस्थर | | 


: थे अंक प्रत्येक समाज-हितेच्छुके लिए चोंकानेबाले हैं--दयाधर्मीके 
लिए विशेष करके | मैं जानता हूँ कि जितनोंको कुत्ते काठते हैं उतने सब पागल 
नहीं हो जाते और बहुतसे छोग पागल सिद्ध होनेसे ही दहशत खाकर अस्पताल 


दोड़े जाते हैं.) इस दहशतसे उनको छुड्डानेका केवल एक उपाय है--ओर चह यह 


विलायतमें 5 

भटकते हुए क॒त्तोंका अस्तित्व न रहे । जब ४० वर्षके पहले तमें भटकते 

बह कक ४ ब् 2 ट ७ 
कुत्तोंकी बाबत हलचल उठी थी, उस समय मैं वहीं था। वहां भटकते हुए कुत्ते 


कहांसे आये ९ लेकिन पाले हुए कुत्तोंके लिए वहां कानून गा हुआ है कि जिस 


- कत्तके गल्लेमें पट्टा मय मालिकके नाम व पतेके न होगा ओर जिस कुत्तेके मुंह 


६५ 


गांघीजी 


जाछीदार सुर्मती ( थूथनकी पट्टी )न बँधी होगी चह मार डाला जायगा। यह 
कानून केवछ द्याभावसे बनाया गया था। उसके परिणाम-स्वरूप दूसरे ही दिनसे 
लंदनमें क॒त्ते मयपट्टे इत्यादिके दिखायी पड़ने छगे। थोड़े ही कत्तोंको मारनेकी 
जरूरत पड़ी होगी । अगर किन्हींका ख्याल यह हो कि पच्छिमके लोग जीवदया 
जानते ही नहीं तो वे अज्ञानकूपमें पड़े हुए हैं। जीवदयाका आदश वहाँ तीचा 
है, लेकिन जो आदश है, उंसका असल वे छोग हमलोगोंकी बनिवस्त अधिक करते 
हैं। हमछोग तो आदश उच्चतासे ही संतोष पा जाते और उसके अमलके समय मंद 
या आलसी रहते हैं। हमलोग तामसिक वृत्तिमें पड़े हुए दिखायी देते हैं। देखिये 
हमलोगोंके छाबारिस मनुष्यों, ढोरों तथा अन्य ग्राणियोंको । यह धर्म नहीं बल्कि 
अधमकी निशानी हे । तीसरा पश्च यह है-- 


“आप व्यक्तिगत और सामुदायिक धर्मकी व्याख्या अछग अलग करते हैं--सो ते 
में समझता हूँ | लेकिन व्यक्तिगत धर्मकी भांति सामुदायिक घमकी मी व्याख्या करनेमें क्या 
बुराई है ? आदश तो सबके लिए सर्वश्रेष्ठ ही होना चाहिए न? न बन पड़े या बन सकने 
मुमकिन न हो--तो बात दूसरी है | और यह तो व्यक्तिगत धर्मके लिये भी इसी प्रकार छाग 
है। आपने ही कहा है कि क्रूर पश्चुकों भी अपने आणको खंतरेमें डाकर वचानेकी मेर 
भावना है। लेकिन जब ऐसी स्थिति पैदा हो, उस समय मैं क्या करूँगा--सो नहीं कह 
सकता । यही दृशन्त सामुदायिक धमके अनुरूप किया जाय, तो दोनों धर्मोको व्याख्या धरथव 
प्रथक करनेक्री जरूरत ही फिर कहां रह जाती हैं ?” 


व्यक्तिगत और सामुदायिक धर्मकी व्याख्याको मैंने जुदा माना ही नह 
_'है। धरसंके सिद्धान्तकी व्याख्या एक ही होती हे। लेकिन उसपर 'चलनेकी मयोद 
व्यक्तिक ओर उसी प्रकार समाजके लिए मैंने अछग ही मानी है। वास्तविक 
रीतिसे तों अमछकी .मर्यादा प्रत्येक व्यक्तिके लिए भिन्न होती है। जब अहिंस' 
धम-संवंधी उसकी व्याख्या एक ही होती है, सामुदायिक असलकी मयोदा सबकी 
औसत मिलाकर होती है। यानी जहां समुद्ायका एक भाग दूधाहारी हो ओर 
दूसरा फलाहारी, वहां सामुदायिक मर्यादा दूध-फछाहारीकी मानी जानी चंहिये 
जिसमें दोनों अपनी मयोदामें रह कर चढें।. इतने प्रइनोंके अनन्तर लेखक दो 
जेन सिद्धान्तोंका निरूपण इस प्रकार करते हैं-- 

“जैंन सिद्धान्तकी रचना स्याद्याद! है, यानी दूसरे शब्दोंमें, उसे. अनेकान्त 
भी कहते हैं | इसके समर्थनमें एक जेन गीतार्थके वचन नीचे लिखे अनुसार हैं-- 

ह 'वचनसापेक्ष व्यवहार साचो कह्मो, ॒ 
वचन निरपेक्ष व्यवहार झडठो ।' 


ये वचन कुछ बता रहे हैं कि संयोगके अधीन कोई काम अमुक स्थानपर दिखा 
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होती है और अन्य अवसरपर अहिंसा। मनुष्यको विवेकपूर्वक देख-भाल कर निर्णय करना 
छ० | 


अहिंसा 

चाहिये | जैन शासनकी दो शाखाएं हें--साधु और श्रावक। इनके धमकी व्याख्या नीचे" 
लिखे अनुसार मानी गयी है-- 

“साधु--स्वथा अहिंसक । अपने आपको बचानेके हेतु, खायँंगे भी नहीं और 

खानेके वास्ते खाना पकायेंगे भी नहीं। और सड़कपर कदम मी न बढ़ायँगे । और अगर 

ऐसा कर भी तो परोपकार करनेके हेतुसे | लेकिन जितने दोषोंसे बन पड़े उतने दोषोंसे मुक्त 


दोषों ७ बे दर्शनमें हा 
! रहकर । इन दोषोंकी संरेया ४२ सानी गयी है। साधुकों जन-दशनमें निम्रंथ कहा गया है--- 
.स्थागी और स्वेथा-त्यागी बतलाया है ।” 


मेरा ख्याल है कि आज इंस व्याख्या और इस कल्पनाकें मुत्ताबिक एक 
भी साधु नहीं हैं । ( अगर हो तो में अपनी अल्प-शक्तिके कारण उसे जानता 
नहीं हूँ। ) ही ि 
। “आ्रावक निरपराधी है | जिसकी उसे जरूरत न हो और जिसमें उसका स्वार्थ न 
हो ऐसे किसी भी जीवके प्राण वह नहीं छेता ।” 

ह “आवक संसारी है । शास्त्रकारोंका मत है कि इस हेतु वह अधिक दया-धर्मका 
पालन नहीं कर सकता । और उससे दयाकी मात्रा सोलह आनेमें--साधुकी सोलह आ्रावककी 
आना भर--इस प्रकार निर्धारित की गयी है | अगर श्रावक इससे अधिक पाले तो उसे 

,साधुवृत्तिमें उन्‍नति करता हुआ मानना चाहिये | लेकिन श्रावक-दशामें इससे अधिक पालना 

अशक्य ही है ।” ह 

'इस निरूपणसे मैं अपरिचित न था। मैंने तो यह लिखा ही है कि यहां 
दिये हुए जेन सिंद्वान्तोंका मैं विरोधी नहीं हूँ । अगर उपर्युक्त निरूपण जेनोंको 


, सान्‍्य हो तो सेरा सतछूब उसीमेंसे निकाछा जा सकता है। लेकिन यह सिद्धान्त 


जतोंको चाहे मान्य हो अथवा न हो, मेरी कम कहती हे. कि भरे बतलाये 
हुए आशयका प्रतिपादन स्वतंत्र रीतिसे हो सकता है ओर हुआ भी है। 


हिन्दी नवजीवन 


११ नवम्बर, १६२६ ल्‍्ट 
है रघ्छ ९ 
“अहिंसा ही सझेश्वरका दशेन करनेका सीचा और छोटा 
सा भाग दिखाई देता है ।” --गांंघीजी 


२ 


अहिसा--(५) 


, एक मिन्रने कई प्रश्न उठाये हैं और लम्बा लेख लिखकर उन्होंने अपनी 
अनेक डांकाएं बतायी हैं। उन्होंने शुद्ध भावसे शंकाएं उपस्थित की हैं | 'नवजीवनः के .. 
इस लेख-मालावाले अंक अपनी टिप्पणियोंके साथ उन्होंने भेजे हैं। मेरा ख्याल - 
है कि उनके लेखमेंके अनेक प्रश्नोंका खुलासा तो, अबतक हो ही गया होगा। 
तो भी आवश्यकताजसार उनके प्रश्नों छा उत्तर यहीं देता हूँ । आज 
हि मुझे मालूम होता है कि इस विषयमें में तटस्थतासे विचार कर रहा हूँ। 
हिंसाका पत्ञपात झुमको हो ही नहीं सकता और न अपने मतका ही । मुमे पक्षपात - 
सत्यका ही है 'ओर मैं अहिंसा सार्गसे सत्यका शोधन करता हूँ। मैंने अलुभव किया... 
हे कि दूसरे मार्गसे सत्यका पता नहीं लग सकता | सत्य है या नहीं, अहिंसा परम . 
धर्म है. या नहीं-मेरे निकट ये विवादअस्त विषय नहीं हैं। इस विषयमें अपने मनमें 
शंकाका होना भी में संभव नहीं मानता। किन्तु उसका पालन क्‍यों कर हो, यह 
प्रश्न मेरे पास हमेशा खड़ा रहता है | प्रतिक्षण नवीनताएं नजर आती हैं| उसके 
पालनमें भूछें होना भी मैं सम्भव मानता हूँ। उन भूलोंसे बचनेके लिए मैं बहुत 
जाम्रत रहता हूँ।तो भी मोंके खा जाना सम्भव है। इसलिए .अगर विरुद्ध. 
अभिप्राय मुझे मान्य न हो तो वे सुझे एक पक्षी न गिनें किन्तु नासमझ जानकर _ 
क्षमा करें ओर धंय रखें। । 

१, पागछपनका रोग निमित्तमात्र हे। ् ह 

२. उस रोगके निवारणका अ्रयत्न सरकार करे या म्थुनिसिपलिटी करे, 
किन्तु यह अश्न एक ही दृष्टिसे हल हो सकेगा। अगर ,महाजनमें सचमुच हद 
अहिंसा हो तो वह भी इसका. इलाज खोजें ।कुत्तोंको न मारनेका धस सरकार 
स्वीकार करेगी नहीं । म्युनिसिपलिटीमें भी कई सम्प्रदायके सदस्य ह्वोते हैं, इसलिए 
वह भी अहिंसक उपायकी खोज न करेगी [ | । 
,.. ३. झहिंसक उपाय खोज निकालनेका भार महाजनके ऊपर ही होगा । 

सहाजनको निर्दोष या निरुपाय माननेमें भूल है । ः 

४. इस चर्चाके सम्बन्धमें मैं रोगी कुत्ते में और खूनो आदंमीमें कोई 
, फर्क नहीं देखता । खूनीपन भी एक . रोग ही हे-।. खूनी अपनेको पहले भूल जाता ह। 
तब खून करता है। दोनों ही दयाके पात्र हैं। किन्तु यदि दोनों ही दूसरेको कष्ट दे 
ओर ऐसा करनेसे रोकनेमें उन्हें देह-मुक्ति भी करनी पड़े-तो वैसा करके उन्‍हें रोकना 
धर्म हो जाता है यह घर्मे अहिंसकके जिए भी ठीक है.। 

०. घर-घर कुचा पाछा ही जाय, मेरे कहनेका ऐसा आशय हो नहीं है | 

७२ 


श्रहिा 


अगर कुत्ता रहे तो वह पालतू ही रहे | पालतू कुत्तेको रोग न होता हो, ऐसी कुछ 
घात नहीं है | किन्तु उसके लिए उसका पालक जवाबदेह होगा। 
” ६. शहरके कुत्त तो आज कुछ गरीब निदोंष तो हैं नहीं। पालतू कुत्तो बैसा 
अमृमन होते हैं। उनको वेसा बनानेके लिए तो यह च्चो चल रही है। 
..._ ७, मैंने ऐसी बात नहीं बतछायी हे कि जहाँ कहीं किसी भटकते हुए कुत्तेको 
' देखा उसे मार डाछा। किन्तु मैंने तो ऐसा कायदा बनाना सुझाया है। इस 
. कानूनमें कुत्त की रक्षा तो समायी हुई हे ही क्‍योंकि उससे दयालु मनुष्य या तो 
 कुत्तोंकों पाछेंगे या दूसरा कोई उपाय ढूढ़ निकालेंगे। ओर इस कानूनसे कुत्तोंका 
भटकना भी गायतच्र हो जायगा| भिखारीको भिक्षा न देनेमें भिखारीको मारनेका 
नाम-निशान नहीं है, उसे स्वाश्रयी बनाना है, मनुष्य बनाना है। कुत्तोंको मारनेका .. 
धरम तो मेरे पिछले लेखोंमें बतलायी हुई मयौदामें ही पेदा हो सकता है । यह कहनेमें 
कि कुत्तोंके मारनेसें पाप है, मेरे कथनका बिलकुल खण्डन नहीं होता क्योंकि 
मैंने उसके विरुद्ध अभिप्राय दिया ही नहीं है। न्‍ 
८, इसकी चची निरथक है कि अम्बाछाल सेठने क्या किया और जो 
किया सो ठीक किया.या नहीं, अथवा मैंने जो कहा है वह ठीक है या नहीं । हमारे 
पास उस-किस्सेकी पूरी हकीकत भरी नहीं है। उससे उत्पन्न हुईं अहिंसाकी महा- 
पहेली ही चची करने योग्य है ओर उसके हल होनेमें अम्बाछाल भाईका सवाछ 


हु ्+ 


उठाना में एक बाधा सममभता हूँ । 
९, खाल तो इतना ही है कि अम्लुक संयोगोंमें अगर ओर कोई चारा 
न हो तब अहिंसाकी दृष्टिसे कुत्तोंकी मारना धर्स हो सकता है या नहीं । में मानता 
हँकिहो सकता हे ओर यह में अब भी मानता हूँ कि इसमें दो मत 
नहीं हो सकते। किन्तु संतोषका विषय यही है कि ऐसे प्रसंग हमेशा नहीं 
उपस्थित होते । 
१०, किन्तु में एक सतभेद देख रहा हूँ | ,ज्ञिनकी शंकाओंके लिए, यह 
 ज्लेख में लिख रहा हूं, उनके ओर दूसरोंके लेखोंमें हर प्रसंगमें देहके आत्यन्तिक 
नाशके लिए संकोच भरा हुआ है। जेसे पगले कुत्तोंकी बन्द कर ओर भूखों 
. मारनेकी सूचना है; मेरा दयाधर्स, सेरे लिए यह वस्तु अशक्य बना डाछता हूँ। 
में कुत्ते या सनुष्यको तड़फड़ाता नहीं देख सकता। डुशखसे तड़फड़ाते मलुष्यको 
में मारता नही क्‍योंकि उसके छिए मेरे पास आशाजनक इलाज है। वड़पते 
हुए कुत्तको सें मारूँगा क्योंकि उसके लिए मेरे पास आशाजनक इलाज नहीं है | 
. मेरा छड़ंका पागछ हो जाय और उस रोगके लिए मेरे पास कोई आशाजनक 
इलाज न हो और दुःखसे वह तड़पता हो तो उसके देहका अन्त करना मैं धर्म 
समझता हूँ | देवके ऊपर आधार रखनेके धर्मकी मर्यादा हे। उपाय कर चुकनेके 
बाद हम देवाधीन होते हैं । तड़फड़ाते बालकके लिए अनेक इल्लाजोंमें आखिरी 
इलाज, उसकी देहका अन्त करना भी है । 
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परन्तु इस चर्चाक्रो में हालमें बढ़ाना नहीं चाहता। मेरी दृष्टिमें, में जो 
अपनी यां अहिसा-धर्मीकी पामरता मानता हूँ, वह इस चर्चामें बाधारुप है। 
इसलिए मतभेदकों सहन कर लेनेकी बिनती करता हूँ। 


तना तो एक विवेकी मिन्रके 
मिलन परेड लीजिये वेवेकी मित्रके प्रश्नोंके विषयमें हुआ। अब एक क्रोधी 


हमें तो लगता है कि आप पाश्चात्य देशके पवनमें बहुत दिन रहे हुए हैं 

उसके साहित्यका आपने अभ्यास भी किया है और उसके संस्कार आपके हृदयपर पड़े हैं, , 
इसीसे, आप मनुष्यको दयाकी चिन्ता कर, ओर ग्राणियोंका जीव लेना अधिक इृष्ट गिनते हैं। . 
बहुत शान्तिसे विचार करके अपनी भूछ कबूल कर जगतके सम्मुख माफी. माँगिये | जगतमें 
महापुरुष गिने जानेवाले आदमीका यही कर्तव्य है। चाहिये तो ऐसा कि आप हजार चलनीसे 
चालकर, तब अपनी जो दृष्टि हो वह कहें, किन्तु आपने तो इस चचचांको बहुत जोर देकर 
अपना नाम नीचा किया है | 

इसी प्रकारके पत्रोंमेंसे मैंने यह दहलका वाक्य उतारा है। बिना विचारे 
मैंने उत्तावली नहीं की है । जो महुष्य अपने मत निश्चित करनेमें अपने बड़प्पनका 
विचार करता है, वह सत्यको निणय नहीं करता, उसके सामने तो उसको.बड़प्पन 
ही खड़ा रहता है, ओर सत्यके दशनमें वह विन्न-रूप होता है । 

पश्चिमकी सभी बातें त्याज्य हैं यह में नहीं मानता । पश्चिमके सुधारोंकी 
निन्‍्दा मैंने कड़े शब्दोंमें की है। मेरा मन अब भी उनकी निन्‍्दा करता है। किन्तु 
इसका अथ यह नहीं हे कि पश्चिमका सभी कुछ त्याज्य है। पश्चिमके पाससे मैंने 
बहुत कुछ सीखा है ओर में उसका ऋणी हूँ। पश्चिमी देशोंके निवास ओर उसके 
साहित्यका अगर मेरे ऊपर कोई. असर न पड़ा हो तो यह मैं अपना दुभों 
समस्फूँगा। किन्तु यह मैं नहीं सानता कि कुत्तोंके विषयमें मेरा सत, पश्चिमको 
शिक्षाके प्रभावसे बना है| अगर हम कई सम्प्रदायोंको बाद कर दें, तो पश्चिम यह 
सिखलाता है कि मनुष्यकी भलाईके लिए मनुष्येतर आणियोंकों 'मारनेमें दोष 
नहीं है । इसलिए पश्चिममें जीते प्राणियोंको चीरने-फाड़ने ( विविसेक्शन ) को भी 

त्तजना दी जाती है। वहाँ स्वादके लिए भी अनेक ग्राणिय्रोंके मारनेमें पाप नहीं 

गिना जाता। मेरे सनमें पद-पदपर मर्यादा बँधी हुई है। शाकाह्वरको मैं हिंसा 
गिनता हूँ। यह शिक्षा वो पश्चिमको नहीं गिनी जा. सकती । । 

:. सिद्धान्तों या उनके अमछका विचार करते हुए, हमारे लिए नाकाम 
दलीलों या मिथ्यारोपणोंको स्थान देना संभव नहीं हे। मेरे अभिम्नायकी तुलना 
- स्वतंत्र रीतिसे होनी चाहिये। इससे कया मतलब कि वह पश्चिमसे आया हे थी 
पूरबसे ९ बिचारने योग्य बात तो यह है कि उसकी जड़ सत्यपर हैं या असत्वपर, 
उसके मूलमें द्विंसा है या अहिंसा । मेरा दृढ़ विश्वास है कि सत्य ओर 


अहिंसा, उसकी जड़ हैं । 
हिन्दी नवजीवन 


श्य८ नवम्बर, १६२६ ७छ 


अहिता--(६) 


एक भाईके पत्रका अवतरण संक्षेपमें देनेके लिए, उसे अपनी 
भाषामें देता हूँ ओर उनके प्रश्नक्षा जवाब नीचे देता हूँ-- 


“जीवमात्र तड़प तड़पकर मरते हैं | नरकमें पडा हुआ भी जीनेकी इच्छा - 
फरता है। कुत्तेको भी मरना पसन्द नहीं पड़ता | इसलिए जो आदमी उसे मारता है, उसे 
इुगति देनेमें सहायक होता है ।” 


एक मजुष्य दूसरेको मारकर, उसे दुर्गति केसे दे सकता है, यह बात 
भरी समभके बाहर है। मनुष्य अपने ही बन्धन ओर सोक्षका कारण होता है, 
दूसरेका नहीं | अहिंसा-धर्मका पाछ॒न अपने ही मोक्षके लिए होता है। 


“जो सनुष्य अपने सुखके छिए, हिंसा करता है वह अपनी शक्तिका दुरुप- 
: योग करता है |” 


हे यह निर्विवाद है । कुत्तोंका बध' मेंने जहां बतछाया है, वहाँ कुत्तोंका 
अ्रेय प्रधान हेतु हे । उसमें मनुष्यका सुख समाया हुआ हे, किन्तु वह 
गोण है। जो केचछ अपने सुखके लिए ही बध करता है. वह तो केवल हिंसा ही 
करता हैं। 


अगर आप ऐसा माने कि जीवका नाश तो होता ही नहीं, नाश तो देहका ही 

होता है तो फिर आज ही या दो दिनके बाद, उसका नाश हो जाय तो उसमें हानि ही 

क्या है ! यह ठीक है किन्तु इससे, दूसरेका जीव छेनेका कुछ इजारा मनुष्यकों मिल 
नहीं जाता ।?? 


इसके विषयसें मुझे कुछ शंका द्वी नहीं हे। जसे आहारादिके लिए 
अतिवायथ समझकर हिंसा करते हैं, बेसे ही, ऐसी हिंसा सी हम अनिवाये 
समझ कर करते हैं । देहके नाशचन्त होनेसे मनुष्यको दूसरेका प्राण लेनेका इजारा 
नहीं मिल जाता किन्तु आवश्यक प्रसंग आनेपर उसका नाग करनेसे रुकना भी 
उस देहके प्रतिक्षण होते हुए नाशको भूल जानेके समान है। सड़े हुए हाथकों 
काटनेमें देहका नाश होते हुए भी हम उसे काट फेंकत ही हैं. । 


: “भकेन्तु अगर उस प्राणीके सुखका विचार करके उसे मारिये तो यह भी मोह 
है। सुख-दुःख जेसी कोई वस्तु जगतमें है ही नहीं । दूसरेका दुःखसे तड़पना आप देख नह 
सकते तो इससे आपका अज्ञान प्रकट होता है। दूसरेके सुख-हुःखका जिसपर असर नहीं 
होता वह भव्यं आत्मा है और इसलिए, किसीके प्रति वह हिंसा भी नहीं करता ।? 
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गांधीजी 


इस प्रइनकी जड़में जो दलील है, उसमें मैं अनजान मिथ्यात्वक्रो समावा 
हुआ देखता हा दूसरेके सुख दुःखका जहाँ असर नहीं है, वहाँ दया नहीं है, जहाँ 
दया नहीं वहाँ धर्म नहीं हे, अहिंसा नहीं है। दूसरेका सुख ढेँढ़नेमें हीतो 
अहिंसाका शोध हुआ। मनुष्यने जब अपनेको दूसरेमें देखा ओर दूसरेकों अपनेमें 
देखा, तभी उसने दूसरेके सुखसे सुखी ओर दुःखसे दुःखी होना सीखा। इससे 
उसने अपने ऐहिक सुखके त्यागमें आत्मिक सुखका अनुभव किया ओर इसीसे. 
वह अपने लिए बेखबर जगतकी हिंसा करनेसे अटका | . 


“संसारीका दुःख मिटानेका प्रयत्न करना संसारी दृष्टि है। इसलिए, उस दृष्धमें 
ही हिंसा है | इसलिए पीछेसे उसमेंसे अहिंसाका प्रतिपादन क्‍यों कर हो सकता है १” 


यह वाक्य इसके लिखनेंवालेके छिए यथा किसीके लिए शोभाप्रद-सा 
नहीं जान पड़ता । हम सब संसारका दुःख मिटानेका सतत्‌ प्रयंत्न करते हैं। भूख, 
प्यास, जाड़ा, गर्मी मिटानेमें हम बहुत समय लगाते हैं. । किन्तु जो केवछ' अपनी 
ही भूख मिटाकर रुक जाता है, आगे नहीं बढ़ता, वह स्वेच्छाचारी गिना जाता 
है। जो दूसरोंकी मिटाकर तब अपनी मिटानेके लिए थोड़ा प्रयत्न करता है, वह 
चीतरागी गिना जाता है । ् 


एक दूसरे भाई लिखते हैं-- 


“मालूम होता है कि आप रायचन्द भाईका लिखा हुआ भूछ गये। आपने 
उनसे पूछा कि मुझे अगर साँप काटने आये तो क्या करूँगा ! उन्होंने कहा--ठुम अपनी जान 


दे देना मगर सॉपको मारना नहीं । अब कुत्तोंके विषयमें माढूम होता है कि आपने दूसरा : 


ही न्याय निकाला है ।?? 


मैंने दूसरा न्याय नहीं निकाला है। अपने लिए किसीको भी मारनेका : 


समथ न मैंने नहीं किया हे । मेरा ऐसा श्रयत्न है कि झुमे अगर साँप काटने आवे 
या कोई दूसरा प्राणी मारने आवे, मैं उसे मारकर जीनेकी इच्छा न करूँ ओर 
देहको जाने देनेकी शक्ति ईश्वर मुझे देवें। हमारी चर्चामें समाज-दृष्टि है ओर 
दुःखसे तड़फड़ाते प्राणियोंके प्रति अपनी दृष्टि है। अंगर मैंने रायचन्द भाईसे 
यह प्रश्न पूछा होता कि दुःखंसे तड़फड़ाते साँपके लिए मैं क्‍या करूँ, जिसंके लिए 
मेरे पास कोई इल्लाज नहीं है, या मेरी संरक्षकतामें रहनेवाले किसी व्यक्तिको काटने 
साँप आता और उसे रोकनेकी शक्ति मुझमें न होती वो रक्षितकरी रक्षाके लिए मुमे 
साँपको मारना चाहिये. या नहीं, तो रायचन्द भाई क्या जवाब देते, हममें- 
से कोई ठीक ठीक नहीं कह सकेता। मेरे अभिप्रायक्रे विषयमें मुके कुछ 
शंका नहीं है । ा 30.03 4 आर 


एक तीसरे भाई लिखते हें--- द 
हा 
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अहिंसा 
“आपके लेखपर मुझे बहुत श्रद्धा है किन्तु आपके वर्तमान छेखोंसे शंका पैदा 


होती है | श्रीमद्‌ अमृतचन्द्राचायके मतसे आपका मत विरुद्ध नजर आ रहा है। आजतक 
आपके सब सत आचायके सतसे मिलते हुए, जान पड़ते थे । वे कहते हैं 


रक्षा भवति :बहूनासेकस्पेवास्थ जीवहरणेन 
इति सत्वा कततव्यं न हिंसनं हिंस सत्वानाम । 


इस एक ही जीवके मारनेसे बहुतसे जीबोंकी रक्षा होती है। ऐसा सानकर 
हिंसक जीवोंकी भी हिंसा न करनी चाहिये । 


वहुसत्वधातिनोड्मी जीवन्त उपाजयन्ति शुरुपापम्‌ 
इत्यनुकम्पां कत्वा न हिंसनीयाः शरीरिणो हिंखाः | 
बहुत जीबोंके घाती ये जीब जीते रहेंगे तो अधिक पाप उपाजन करेंगे !! इस 
प्रकारकी दया करके हिंसक जीवोंको न मारना चाहिये | 
बहुदुःखासंज्ञपिताः तवान्ति त्वचिरेण दुःखविच्छित्तिम्‌ 
इति वासना कृपाणीमादाय न दुःखिनोडपि हन्तव्याः | 
अनेक दुःखोंसे पीड़ित जीवोंके दुःखोंका शीघ्र ही नाश हो जायगा । इस 
प्रकारकी वासना-विचार-रूपी तरूवारकों लेकर छुःखी जीवको भी नहीं मारना चाहिये । 
“इससें ओर आपके अबके विचारोंमें भेद दिखायी पड़ता है | इसका अधिक 
स्पष्टीकरण 'पुरुषार्थ सिद्धयुपाय” नामक पुस्तकर्म है। उसे देख छेनेके वाद आप अपना 
अभिप्नाय बतलाव |? 


मुझे श्री रेवाशंकर भाईले दक्षिण अफ्रीकामें पुरुषार्थ सिद्धयुपाया भेजा 

था। तभी से उसे पढ़ गया सेरे विचार अब किसीके आधारपर नहीं। जो जहाँसे 

- अच्छा लगा वहाँसे वह विचार शुरूमें लिया था; लेकिन अब तो मेरे जीवनके वे 

अंश हो गये हैं ओर उन्हें बतलालनेमें ही मुझे अपने आपको वतलाना पड़ता है। 

अहिसा धर्मंकी ऐसी सूक्ष्म चचौसे कोई तात्कालिक लाभ होगा, ऐसा से नहीं सानता | 

लेकिन इस ससय उसके विषययें, मेरी दृष्टिमें, इतना अज्ञान फेला हुआ है कि से 

मानता हूँ कि अगर किसी भयके कारण या सोहके वश होकर अपने विचार में दवा 
रच्खूँ दो दोषमें पड़ गा। इसीसे छाचार होकर यह लेखसाला लिख रहा हूँ। 


ऊपर जो इलोक दिये गये हैं उसमें ओर मेरे विचारमें, मेरी सतिके 

अनुसार, कोई भेद नहीं है । किन्तु कदाचित्‌ अगर यह सिद्ध हो जाय कि उनमें भेद 

हैं दो भी मुझे सेरा अभिप्राय ही अहिंसा धर्मके अधिक अनुकूल सालस होता हे। 

ऊपरके इलोकोंका आशय में ऐसा सममता हूँ कि उसमें वणित भावनाका 

विचार करके सलुष्यको बंध न करता चाहिये।- कारण स्पष्ट है। ऐसा वध 
3 * 


ग॒धीजी हर के 


या सममानेके लिए किया हो तो वह शोभा पा सकता है। भेरे लत ह 
निंल है इसलिए म॑ सुरक्षित हूँ । ह 2 
अहिंसा-धर्मियोंकी पामरता मुझे दुःखदायी हो पड़ी. हे । अहिंसा. 


अयोग्यता नहीं है । अहिंसामें शक्तिका अभाव नहीं | अहिंसा प्रचंड शक्ति है। 
उसका पूरा तेज हम न देख सकते न माप सकते हैं। हममेंसे किसी किसीको ही 


' 
|. 
। 
( 
ह 
| 
| 


७ 


उसकी भॉकी भर मिल जाती हे । । | 
अहिंसा है जाग्रत आत्माका गुण विशेष। वह दूसरे गुणोंके मूलमें रही 
हुई है। इसलिए विचार, विवेक, वराग्य, तपश्चयों, सगता, ज्ञानके बिना उसका 
पालन असस्भव है। उसमें कायरतासे नहीं चछता। जिन्हें अहिंसा समभनी है| 
उन्‍हें हिंसामें समायी हुई अद्विंसाको समझना ही होगा । ; $.. 


इस वाक्यका अनर्थ भत्ते ही हुआ करे। ईइवबरके नामका अनथे कहाँ 
नहीं हुआ ? उसके नाममें हम कया राक्षसको नहीं पूजते ? उसके नामपर थोड़ा 
पाप, थोड़ा खून हुआ है ? इससे क्या ईइवरके नामको बट्ठा लगेगा १. इससे क्या 
ईशवरके नासको हम खूनके नीचे छिपा छेंगे १ ह ड 


कर्मसात्र सदोष है क्‍योंकि उसमें हिंसा समायी हुईं है तो भी कमके 
क्षयके लिए कर ही करते हैं। देहमात्र पाप है। तो. भी देहको तीथश्षेत्र बनाकर 
 देह-मुक्तिकी तेयारी करते हैं। बसे ही हिंसाको भी समझना चाहिये । 


' घर यह हिंसा हो केसी ? यह स्वाभाविक हो, कमसे कम हो, इसके पीछे 
केवछ करुणा हो, इसके पीछे विवेक हो, मर्यादा हो, इसके विषयमें तटस्थता हो, . 
'यह सहज प्राप्त धर्म हो । - । ह 

इस विचारसरणिसे चलनेपर दिन दिन हिंसा कम होती जायगी। 

इससे जिस हिंसाका उद्देश्य अहिंसाका क्षेत्र बढ़ाना हो, जो हिंसा अनिवाय हो 
पड़े, जो ऐसी हो जिसके लिए परिणामका विचार किये बिना प्रयत्न किया जा 
सके, वह हिंसा क्षन्तव्य है; कतव्य भी हो सकती है। इसलिए यह कहना सरासर 
अनुचित नहीं है कि हिंसामें अहिंसा हो सकती है। इतना कहनेके बाद आश्रममें 
इस प्रश्चका किस प्रकार हल_ होता आ रहा है यह सममाकर इस लेखमालाकी' 
समाप्त करता हूँ। 


आश्रममें कुत्तोंका प्रश्न उनके जन्मसे ही खड़ा रहा है। महाजनकी 
प्रवृत्तिसे उनका उपद्रव बढ़ गया है। यह उपद्रव बहुत कष्टसे सहन किया जाता है । 
पगले कुत्तोंका बध आश्रममें होता है। ऐसा अवसर दश बर्षमें दो या तीन-बार 
आया होगा । दूसरा कोई कुत्ता नहीं मारा गया। उनको जहाँ तहाँ खाना देनां बन्द 
किया है. । इस नियमका अगर पूरा पालंन हो तो मैं देखता हूँ कि कुचे और वसे 
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अहिंसा 


ही हम सब भी सुखी होंगे। किन्तु उसका पालन पूरा पूरा हो नहीं सकता। हर 
एक आश्रमवासी उसे समझ नहीं सका हे ओर समझनेके बाद भी सभी कोई 
. नियमके पालनमें पूरे सचेत नहीं हैं। खेर, आश्रममें रहनेवाले मजूर भद्ा इस 
नियमका पाछन क्योंकर करे । ह 

छाचार कई एक कुत्तोंको पालना पड़ता है । ऐसी दो कुत्तियों ओर उनके 
बचोंका पान इस समय हो रहा है। बच्चोंके लिए जिसमें खूब गर्मी मिले 
ऐसी पेटी व टोकरी रखनी पड़ी है| इसको दूध दिया जाता है। मॉके छिए खास 
भोजन बनता हे । 


दूसरी ओर महाजनसे भटकते हुए कुत्तोंको ले जानेकी बिनती की हे। 
_ उनको यह स्वीकार भी हुई है'। किन्तु महाजनकी गाड़ी अभी आयी नहीं हे । 


बैसे ही कुत्तोंके श्रति भी धर्म समझाया है। मगर इस विषयमें सबको 
थोड़ा बहुत अपनी आंतरिक गरणाके अलुसार करनेकी छूट है। मारनेका धर्म 
मेरे पाससे कोई ग्रहण न करें, मारनेकी इजाजत ले सकते हैं। इसे मैंने सयोदा 
देकर समझाया है । सभी अपनी अपनी गरजके अनुसार समझ कर उसका पाछन 
करते हैं. और करेंगे। मेरा अभिप्राय स्पष्ट न समझा हो तो उसे सममानेके छिए 
आश्रमके आचारका उल्लेख किया हैं जो इस अभिम्रायके अनुसार है । 

.. आप देहान्ततक दुःख भोग कर दूसरेको सुख करने देनेका नाम अहिंसा 
घर्म है। अम्लुक व्यक्ति ऐसी तकलीफ सहनेको कहाँतक तेयार है इसका 
अन्दाजा दूसरा कोई नहीं कर सकता। धर्म एक है ओर अनेक है क्योंकि आत्मा 
भी एकानेक हे । 


हिन्दी नवजीवन 
३ दिसम्बर, १६२६ 
8 
६-० हे ७. (5 
अहिंसा सलक्त प्राएु है । उसके बिना मनुष्य पशु 
. है!” 5 --शांधीजी 
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एन बच ' 45 | ५ 
घ्वभूतहिता 
. यंग इण्डिया'के एक नियमित पाठक चीचेका पत्र लिक्षते हैं---. 
“एक साल पुरानी, एक अखबारकी कतरन सेजता हूँ | खास स्थितियोंमें प्राण 


लेनेके आपके विचारका, जिसका प्रतिपादन आपने अहिंसा! शीषक छेखमाल।में विशेषक्षर 
तीसरे लेखमें किया' ह इससे समथन होता हैं | 


“ठाइम्स ऑफ इन्डियाका विशेष-- 
. लिटछटठन ( कोलोरेडो, अमेरिका ) १३ नवम्बर, १९२५ 
हरोल्ड व्लेजर नामके सुफस्सिलके एक : डाक्टरने अपनी लड़कीको क्छोरोफाम 


देकर मारा ,डाछा था क्‍योंकि उसने समझा कि “इसका अपना अन्तकाल मी नजदीक 
ही है ओर उसके -मर जानेके वाद उस छंड़कीकी देख-भाल .करनेवाला कोई न्‌ 


रह जायगा। इसके लिए. उसपर मुकदमा चढा, पर बेदाग़ छोड़ दिया गया; क्योंकि ' 


. १४ घंटेके परासशके बाद भी जब 'जूरी छोग एकमत न हो सके तब मुददईको ही 
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मुकदसा खारिज करनेको कहना पड़ा' । डाक्टर 'ब्लेजरके वकील मिस्टर हौरीने कहा - 
कि 'उस लड़कीकों डाक्टर ब्छेजरने ३२ साल तक पाछठा था.। अन्तर उसे 


दूसरोंके ऊपर बोश्न न बनने देकर उन्होंने उचित हो नीतियुक्त काम किया | वह लड़की 
अशक्त, अधिकांगी, बिना हाथ परकी, बोलने या सोचनेकी शक्तिसें हीन थी ऑर उसे 
भोजन भी पचा-पचाया ही देना पड़ता था | उसे आत्मा न थी | 


--ब्रिडिश यूनाइटेड' प्रेस कापीराइट' 


पारसाल इसी समय मैंने एक और खबर, पढ़ी थी कि एक अमभिनेत्रीने अपन 


प्रेमीकों उसीकी अनुचित प्रार्थनापर गोली मार दी क्योंकि वह किसी ऐसी वीमारीसे बहुत दर्द 
परीशान था, जिसके छूटनेकी आशा न थी। उस अभिनेत्रीपर मनुष्य-हत्याका सुकदमा वहा 
किन्तु वह इसलिए, छोड़ दी गयी कि जूरियोंने सोचा कि ऐसी परस्थितिमें उसने कोई कंसूर 
नहीं किया। ऐसे फेसलेको न्याव्य करार करनेके लिए फ्रांसमें कोई काबून तो नहीं 
साद्म होता है। किन्तु मेंने पढ़ा है कि डेनमाकर्मे सचमुच ही ऐसा कानून वना हद 
जिसके अनुसार कुछ अधिकार-प्रास छोग ऐसी हाल्तोंमें मनुप्योंकी सुखकी मौत पार 
उतारनेमें कोई कसर नहीं करते। मैं उम्मेद करता हूँ. कि यह मामला आपके लिए ओर 
यंग इण्डिया के दूसरे पद़नेवालोंके लिए मनोर॑जक होगा |? 


सें इस चिह्ठीको छापता हूँ क्‍योंकि अपनी स्थिति समझानेमें अर 
सद॒द मिलती है । इस पत्र-लेखककों में जानता हूँ कि यंग इण्डिया! के बड़े ६ 
प्र 


सावधान पाठक हैं.। अगर ये मेरी बातोंको इतना गछत सममाते हैं. जो इनके पत्रसे 
स्पष्ट है तो इसका पता कोन जाने कि जब-तब यंग इंडिया? पढनेवालोंसेंसे कितने _ 
ऐसी भूल कर्ते होंगे ? हमारे विलोंकी स्वाभाबिक कड़ाईके कारण, हम बल 
प्रयोगका एक सी सोका हाथसे जाने देसा नहीं चाहते, ओर कई पाठकोंने मेरा 
ध्यान इस ओर खींचा था कि इस काश्ण गलतफहमी पढ़ा होनेका डर है। 
आदसी तो इतना ही कर सकता हे--उसे बहुद अधिक सावधान रहना चाहिये 
जब बह नाजुक सवाहछोंको ले रहा हो; किन्तु बयानों के वड़ेसे बड़े दरुपयोगक्े सयसे 
भी परम सत्योंकी खुली ओर सच्चीसे सच्छी चचा रोकी नहीं जा सकती | अपने आप 
तो से, विन्चीत चर्चा, स्पष्ठीकरण ओर विचार-विनिमयसे ही सीख सकता ह्ढ। 
ऊपरका पन्न जो एक उदाहरण मात्र हे। इस चर्चाने पत्र-छेखक ओर सेरे बीच 
उसी सिद्धान्तके स्पष्टीकरणमें सच्चा सतसेद्‌ ऊपर कर दिखिछाया हे । 
भेरा सत है कि डावटर व्छेजश भरे ही छूदे मगर मेरी जाँचके अनुसार 
अपनी लछड़कीको जान लेनेमें उन्‍होंने सूछ को | उत्के निकठ रहनेवालोंके दयाभावसें 
विश्वासकी कप्ती इससे प्रकट होती हे । यह सान क्षेनेका कोई कारण च था कि 
. दूसरे उस लड़कीकी देखलाल न करते । मेरी जवानी हुईं परिस्थितियोंशें कुत्तोंका 
सासला उससे बिलकुल ही अछग हैं, जिसमें डाक्टर ब्लेजसने अपनेको पाया । 
मैं यह सी सानतेको तेयार नहीं हूँ कि जड़ सूखोको आत्मा द्वोची ही नहीं। मेरा 
विश्वास है कि वीची भ्रणीके पा आत्मा होदी हे 
(० 


"| 


इंससे भी अधिक वजनदार दूसरी कठिनाई है, जिसे एक दूसरे पाठक 
पेश करते हैं। उसे संक्षेप यो समझाया जा सकता 

“आपने जो स्थिति पसन्द की है, मे उसे समझता हू । यही एकमात्र सही स्थिति 
है । मगर आपका तको क्‍या उपयोगिताबादके अधिकांश छोगोंके अधिक छामके सिद्धान्तका 
रूप ग्रहण नहीं कर छेता ?! अगर आपकी यही स्थिति हो तो फिर आपके इस अहिंसा सिद्धान्त 
ओर उपयोगिताबादसें जो अधिकांशके अधिक सुखके लिए, प्राण लेनेमें हिचकेगा नहीं ऑर 
अहिंसाकी जो हासी नहीं भण्ता, अन्तर ही क्या रह जाता हैं १” 


पहले तो बाह्य कर्म दोनोंके एक हो सकते है किन्तु तो सी जिस आन्तारिक 
भरणासे वे किये गये हैं उसके अचुसार उनके ओर दूसरे गूढ़ा्थें अन्तर होगा; 
जैसे पश्चिममें सनुष्य तक ही, ओर वह सी जहाँ तक सम्भव हो, अहिंसा समाप्त 
हो जाती हे ओर वहाँ. सचुष्य जातिके साने यये लाभ्के लिए पशुओंको जिन्दा 
चीरले-फाड़नेर 7, या  उपयोगितावादके छसी ।सेद्धान्तक नासपर युद्धक साथान 
इकटठे करनेसें कोई हिचक नहीं होती। दूसंरी ओर अहिसाबादी, उपयोगिता- 
_वादीके साथ साथ कभी एक प्राण ले लेवे किन्तु जीते प्राखियोंकों चीरने-फाड़नेमें 
था युद्धकी अनन्त तेयारियोंमें सहायता बदले वह सर जाना ही, अधिक 
पसन्द करेगा। 


जे 


बात तो यह है कि अहिंसावादी उपयोगिवाबादका समर्थन नहीं कर 
सकता । वह तो 'सर्वभूतहिताय” यानी सबके लिए अधिकतम लाभके लिए ही. 
प्रयत्न करेगा और इस आदशकी प्राप्तिमें मर जायगा। इस प्रकार वह इसलिए 
मरना चाहेगा जिसमें दूसरे जी सकें। दूसरोंके साथ-साथ वह अपनी सेवा 
भी आप सर कर करेगा । सबके अधिकतस सुखके अन्दर अ्रधिकांशका अधिक 
तस सुख भी मिला हुआ है ओर इसलिए अहिंसावादी और उपयोगितावादी, अपने - 
रास्तेपर कई बार मिलंगे किन्तु अन्तमें ऐसा अवसर भी आयेगा जब उन्हें अलग 
अलग रास्ते पकड़ने होंगे और किसी किसी दशामें एक दूसरेका विरोध भी करना. 
पड़ेगा | अयुक्तियुक्त न बननेके लिए, उपयोगिताबादी अपनेको कंभी बलि नहीं कर . 
सकता । अहिंसाबादी मिट जानेको हमेशा तेयार होगा । सर्वभूतहितवादी जब कभी 
कुत्तेको मारता है तो अपनी निर्बेछताके कारण या तो बिरले ही खुद कुत्तेके लिए ही। 
इस बातसे यह निश्चय करना कि कुत्तेका छाम किसमें है, बहुत ही खतरनाक है, 
ओर इसलिए ऐसा करनेवाला भयानक भूलें कर सकवा है, कामको करनेकी प्रेरणासे 
कोई मतलब नहीं है! । स्वभूवहितव।दोकी हिंसाका क्षेत्र बहुत ही संकुचित होगा | 
उपयोगिवाबादीके छिए कोई सीमा नहीं है । अहिंसा सिद्धान्तके अलुसार विचार 
करनेपर यूरोपीय महासमर सरासर अनुचित मालूम होता है। उपयोगिताबादके 
अलुसार भ्रत्येक पक्तने उपयोगिताके अपने विचारके अनुसार अपना पक्ष न्याय- 
सिद्ध कर दिया है। उपयोगितावादके सहारे जालियानवाला बाग काण्डको भी उसके 
करनेवालोंने न्याय सिद्धकर .दिखाया। ठीक इसी तकंसे अराजक भी अपनी 
हत्याओंका समथन करते हैं। किन्तु सर्वेभूतहितवादके सिद्धान्तकी कसोटीपर 
इनमेंसे किसी भी कामको समुचित नहीं सिद्ध किया जा सकता |: 


हिन्दी नवजीवन 
६ दिसम्बर, १९२६ 
रच 
4" ५ रण थ ८ & | जाति ति 
अहिंसा एक पूर्ण स्थिति है। सारी मनुष्य जा 


' इसी एक लक्ष्यकीा ओर स्वभावतः , परंतु अनजानमें | जा 
रही है |? ह --गांधीजी 


- 


' सनातन प्रर्त 


अल्मोडासे एक सनन्‍्यासी लिखते हैं-- 


“गत १५ अप्रेलके यंग इन्डियामें किसी यत्र-प्रेषकको उत्तर देते हुए आपने लिखा 
हैं कि यदि सांप आपपर भी आक्रमण करे तो आप उसे मारनेकी इच्छा न करंगे | मेरे ख्यालसे 
यह अनुचित होगा । क्योंकि एक तो इस तरह आप सानों स्वयं आत्मघात करेंगे, ओर दूसरे 
उस विषेले जन्तुकों वैसे ही छोड़कर आप दूसरे लोगोंको हानि पहुँचानेमें कारण होंगे | दूसरा 
उदाहरण लीजिये | किसी ग्रहस्थके घरमें साँप निकलता है | वह उसे मारता नहीं, बल्कि 
अपने घरसे बाहर छोड देता है | फलतः वह साँप निश्चय ही दूसरे किसीके घरसें घुसकर उसमें 
रहनेवालोंको हानि पहुँचायेगा | और निश्चय ही इसकी जिम्मेदारी उसी शख्सके सिरपर 
होगी, जिसने दयाकी मिथ्या कल्पनाके कारण ऐसा भयंकर जन्तु जिन्दा छोड़ दिया। और 
भी कितने ही सरपठ चलनेवाले जानवर, पञ्चु और जन्तु हैं जो मनुष्योंको हानि पहुँचाते हैं, 
था विमारियों फेलाते हैं | सचमुच यदि ऐसे प्राणियोंके नाशको हिंसा कहा जाय, तो वह उस 

हिंसासे कहीं कम होंगी, जो इनके जिन्दा रहनेसे होती हे | खेर, मान लिया जाय कि यदि आदमी 
अपनी जान बचानेके ख्यालसे ऐसे भयंकर जानवरोंकों मारे तो वह हिंसा कही जाय । परन्तु 
यदि अनेक कीमती - प्राणोंको बचानेके लिए. यदि उसे मारा जाय तो वह कदापि हिंसा न कही 
जानी चाहिये। आखिर प्रत्येक कायकी मछाई-बुराईका निणय हेतुको देखकर होता हे, और 
जब वही उच्च ओर शुद्ध हो, तब्र वह नाश या बध हिंसा नहीं कत्तव्यका रूप घारणकर लेता 
है | मैं यह चाहता हूँ कि आप इस प्रश्नका उत्तर यंग इन्डिया'में दें तो बड़ा अच्छा हो | 


संन्‍्यासीका प्रश्न सनातन हे इसमें शक नहीं कि वह बड़ा जोरदार 

भी हैं। अगर उससें यह शक्ति न होती तो ग्राचीन कालसे जो हत्या चढी आ 
रही है बह जारी नहीं रहती । बहुत कस लोग दुष्टतापूर्वक निष्ठुरताका काम 
करते हैं। इतिहासमें बर्िंत घोरसे-घोर और निधृण अपराध या तो घर या 
इसी प्रकारके अन्य उद्ात्त ध्येयकी ओटसमें किये गये हैं । पर सेरे. रुयांलमें तो उस 
हत्यासे हमारी दशा जरा भी नहीं सुधरी हे--फिर भत्ते ही बह हत्या धर्म जेसे 
सर्वोच्च आदशेके नामपर हुई हो। बेशक, किसी न किसी ग्राणोकी किसी न 
किसी रूपमें हिंसा तो अनिवाय है। जीव जीवोंपर जीते हैं । इसलिए और महज 
श्सीलिए बड़े-बड़े द्ष्टाओंने उस स्थितिको सोक्ष कहा है जिसमें जीवन शरीरसे 
मुक्त हो--उस -शरीरसे, जिसका पालन, संवर्धन करनेके लिए हत्या या हिंसा 
अभनियाय होती है। ओर मनुष्यके लिए इसी शरीरमें रहते हुए उस पदकी आशा 
करना असस्भ्व भी नहीं, यदि वह हिंसाकी सातन्ना घटाकर कमसे कम कर दे, 
जेंसा कि वह निरासिषाहारी होकर कर सकता है। वह जितना ही जान बूझकर 
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तथा बुद्धिपूवक अपने आपको ऐसी हिंसासे दूर रखेगा, जिसमें अपने निवाहके 
लिए दूसरे प्राणियोंकी ह॒त्या होती है, उतना ही बह सत्य और परसात्माके अधिक 
नजदीक होगा। संभव है, मनुष्य जाति ऐसा जीवन शायद पसन्द न करेगी 
जिसमें कुछ भी आकर्षण न दिखायी दे। किन्तु इससे मेरे कथनके सत्यको बाधा 
नहीं पहुंचती । परल्तु वे छोग, जो पूर्णतः ऐसा निस्वाथो जीवन व्यतीत कर रहे हैं; 
ओर आशणिमान्नके श्रिं _अरुणामय व्यवहार करते है, हमें परसात्माका सहात्त्य 
समश्षत्ेमें सहायता कश्ते है । वे प्नुष्य जातिको ऊँचा उठाते हें और उसके आदशे 
पथको आलोकित करते हैं। उस जीवनको नष्ट करनेका हमें कोई अधिकार नहीं, 
जिसके बनानेकी शक्ति हमें न हो। सुके यह दल्लीर नास्तिक सरी प्रतीत होती है, 
कि परमात्माने कुछ ग्राणियोंको इसलिए बताया है कि वे मलुष्यके द्वारा मारे जायें 
जिन्हें मनुष्य सहज आनन्दके लिए या. अपने शरीरके, पोषणके छिए मारता रहे . 
जो निश्चय हो किसी क्षण नष्ट होनेको है| हमें पदा नहीं कि प्रकृतिके दरबारें 
उन भयंकर समझे जानेवाले आशियोंका स्थान कहां हे। पर हिंसा द्वारा हम अक्षविक्े 
कानूनोंको कमी न खसक गायंगे। ऐसे पुदुषोंके वर्शव हमारे पास मोजूद है 
जिनकी दूया मलुष्यको व्याप्त कर उसे लांघ गयी थी ओर जो भयंकर हिंस्त्र पशुओंके - 
बीच रहते थे। समस्त जीवन-खष्टिमं कोई ऐसा आत्तरिक सम्बन्ध जरूर हे, 
जिसके कारण शेर, सिंह; बाघ ओर सांपोंने उन मलुष्योंकों कोई उपद्रव नहीं. 
पहुंचाया जो निर्भय होजर, उतर पशुओंके स्लित्र बमकर उसके पास गये थे। 

' यह दृल्लीछ सदोष है कि यदि में किसी. विषेत्े सापको - बहीं' मार गा तो 
यह जरूर ही अनेके आदर्सियों ओर लियोंकी जाचका भ्राहक होगा। वह मेरे 
कर्ततव्यका अंग नहीं कि'में तमाम विषेलषे जन्तुओंकों दुढ़-द ढ़ कर मारता फिर । 
और न मुझे यह भान छेनेकी जरूरत हे कि झुके सिललेवाले विषेले सॉपकों यदि 
मैं नहीं सार डालूगा तो बह किसी राहगीरको जरूर ही डस लेगा । उस साँप और 
. भेरे पड़ोसीके बीच सुझे न्यायकर्ता नहीं बन जाना चाहिये.। यदि मैं अपने पड़ो- 
' सियोंके साथ बेसा ही सलूंक करूँ जेसे सलूककी आशा मैं उनसे करता हूं, यदि में 
उनको किसी ऐसे बड़े खतरैमें नहीं डालता जिसमें में हूँ, ओर थदि और पक 

व कर मै आल हीं कर रहा हूँ; तो से समझूंगा कि मेने अपन 
पहुंचा कर मैं अपना सत्ना नहीं कर रहा छू; तो से समसू 3 
पड़ोसियोंके प्रंति अपने कत्तेब्यको पूरा कर छिया। इसलिए, जँसा अकलर किया 
जाता है, मैं उस साँपको अपने पड़ोसीके हातेमें नही छोड़ गां। -अधिकसे अधिक 
मैं यहः कर सकता हूँ कि सांपको जितना एक तरफ छोड़ा जा सके उतना छोड़कर 
अपने पड़ोसियोंकी इस बातकी खूचना कर दूं। में जांनवा हूँ कि इससे मेरे पढ़: 
सियोंकों न तो कोई आशसमस सिल्लेगा न रक्षा. ही। पर हम तो झत्युके सुख खह 
रहकर सत्यकी राह दुँढ़ रहे हैं। शायद हसारे जीवनमें कदम-कद्मपर चना 
खतरा है। क्योंकि इस खतरेका ज्ञान होनेपर तथा हसारे जीवनकी अनित्ववाज 

- '८द्‌ | 


अहिंसा 


व्याठ होते हुए भी समस्त जीवसात्रोंके छोत--उस भूत भावनके प्रति हमारी 
उदासीनता भाम्रयंजनक है । हमारे अहंकारसे वह कुछ ही कम हे। 


ह इस उत्तरसे मुझे; संतोष नहीं है, जो में संन्यासीको दे रहा हूँ। उनके 
पत्नसे, जो हिन्दीमें लिखा हुआ है, मुझे ज्ञात होता है कि वे स्वयं सत्यकी खोजमें 
है। इसीलिए सुझे उचके प्रश्तका उत्तर इस तरह प्रकाइय रूपसे देना पड़ा। स्वयं 
सेरी दशा तो वड़ी दयचीय है। ब्राणिसान्की किसी शी झपसें हिंसा देख कर सेरी 
बुद्धि तो बलवा कर देती ह। पर मेरा हृदय अभी इतना मजबूत वहीं हो पाया 
जिससे उन प्राणियोंकी अपना मित्र बना लू जिनल्‍्हें अछुभवने हिंस साबित किया 
है। इसीलिए प्रत्यक्ष अलुभवसे पद होनेवाले विश्वासकी निश्नीन्‍्त भाषा मेरे पास 
नहीं है । यह हाछूत तबतक बराबर बनी रहेगी, जबतक में साँप, बाघ, आदि 
प्राणियोंसे डरने योग्य कायर बना रहूँगा। 

से इस प्रशनका उत्तर बड़ी क्रिककके साथ दे रहा हूँ। पर मुझे सालूस . 
हुआ कि “जाति! खोनेके सयसे यदि में अपना विश्वास जाहिर न कर दूँगा तो 
वह अजुचित होगा। क्योंकि दक्षिण अफ्रीका्ें सेरे मित्र एक बार मुझे ऐसा ही 
समझते लग गये थे | एक दिन हस खाना खा रहे थे, ओर इसी विषयपर बात- 
चीत छिड़ गयी । उन्होंने मेरे पुनजन्स, गोरज्ञा, तिरशासिषाहर विषयके विचारोंकी 

. परवा नहीं की, यद्यपि वे उन्हें बड़े विचित्र दिखाई दिये। पर उन्हें यह सुनकर 
बड़ा आश्चये हुआ--मसुझपर अविश्वास हो गया, जो उनके चेहरोंपर स्पष्ट दिखायी 
देने लगा--कि यदि परमात्मा सुझे बल ढें तो में साँपको भी नहीं मारना चाहूँगा, 
अल्ले ही झुझे निश्चय हो जाय कि उसके न मारनेसे मेरी जानका पूरा पूरा खतरा 
है। शीघ्र ही अविश्वासको हसीने दबा दिया ओर वे हँस कर बोले--“अरे, तब तो 
आए बड़े भारी खतरनाक आदमी हैं. ए? 


हिन्दी नवजीवन 
२३ जून, १९२७ 


“सत्यक्त बाद असलमें अहिंसा ही। संसारमें बड़ीसे बड़ी 
साक्रय शुक्ति है। जिफदा तो वह कभी हेएी नहीं । हिंसा 
सिर्फ ऊपरसे सफल मालूम पड़ती हे” “गांधीजी 


अहिस 0 
काजुर्म .. 

“क्या आप मानते हैं वके खलोंका दमन ओर संतोंका रक्षण हर एक आदश 
सरकार ओर महात्मा-जनोंका कर्चव्य हे ? अगर आप इसे स्वीकार करते हैं तो फिर इस युग- 
युगके पुराने सिद्धान्ससे आपके राजनीतिक आदर्शवादसे कहां मेल बैठता है ! क्या कुरुक्षेत्रकी 
युद्ध-भूमिमें अजुनको कृष्णके उपदेशका सार यही नहीं है ! 


“क्या अवतारोंकी भी यही नीति नहीं थी जिससे राजा बलिका राज्य छीना गया, 
बालि सारा गया और जरासंधका नाश हुआ ! 


“आप साधारण आदमियोंसे ओर बह भी बहुतोंसे, यह आशा केसे रखते हैं कि 
वे अपने अविवेकी शन्रुओंके वार, बिना किसी तरहका बदला लिए सहते जायेंगे ! इस दृष्टिसे 
क्या हम आपकी भावनामय शिक्षाओं और उपदेशोंकों अव्यावहारिक और मामूछी आदमियोंके 
लिए. अशक्य गिननेमें भूछ करते हैं ! दक्षिणी अफ्रीकामें आपकी अस्थायी और थोडी थोड़ी 
करके मिली हुईं सफलताकों बहुत बढ़ा दिया गया है और साधारण बुद्धिके हिन्दुस्तानी 
आँख मूँदकर भेड़ोंके जेसे यह भूल करके कि दक्षिण . अफ्रीकाका उदाहरण हिन्हुस्तान जेसे 
विशाल देशपर जिसमें बहुतसी भाषाएँ ओर धर्म हैं, छागू नहीं पड़ता, आपके पीछे चलकर 
मुश्किलोंमें पड़ गये हैं | बहुतसे देशभक्तोंका जीवन बबांद करनेक्के बाद क्या आपने अबतक 
यह नहीं समझा है कि एक वषसें स्वराज्यकीआपकी घोषणा गलत साबित हुई है ! क्‍या 
आप यह नहीं कबूल करते कि बारडोछीमें आपके पीछे हटनेसे गुंदरवालोंके बीच बड़ी 
घबराहट फेल गयी जो आपके कार्यक्रमके अनुसार बड़ी वीरता ओर मर्दानगीसे कर देना बंद 
कर बढठे थे ! ह 

“क्या हम पूछ सकते हैं कि खिछाफत-आन्दोलनमें आपके पड़ने और उसके फल- 
स्वरूप थोड़ेसे धर्मान्ध मुसल्मानोंके हाथमें महासभा € कांग्रेस ) के पड़ जानेका क्‍या फल 
हुआ है! जिस हिन्द-मुसलिम एकताके बारेमें आपने इतना लिखा है, हिन्दुओंसे इतनी अपील 
की है, मुसलमानोंके संकटकी घड़ी ठलते ही क्‍या वह बाढूके भीत-सी गिर नहीं गयी है ! 
क्या आप अपनी पवित्र शिक्षाओंसे इसकी- कभी आशा रखते हैं कि धर्मान्ध और वेहादुर 
मुसलमानों और जाति रोगसे रोगी और मीर हिन्दुओंगें * कभी मेल होगा ! क्या आपको कभी 
इसका भान हुआ है कि जबसे अहिंसाके सिद्धान्तकी बदोलत कांग्रेसमें आप मुखिया बने तभी 
से साम्प्रदायिक झगड़े बराबर बढ़ते ही गये हैं ! 

ह “क्या आप इसे कबूल नहीं करेंगे कि आपकी राजनीति -चाहे धर्म नामम 
जितनी ही क्यों न ढँकी हो, मगर उससे पण्डितं मालवीय, देश वन्धु दास, छाछा छाजपतराय, 
श्रीयुत विजयराघवाचाय, श्री केलठकर, डाक्टर भु जे ओर दूसरे अखिल भारतांय नेता आजिज 


आ गये थे? 
८८ 


शरद 

“क्या आपने महात्मा तिलकका नेतृत्व, कमसे कम शुरूमें ही सही, स्वीकार नहीं 

किया है ? तब इसकी क्‍या वजह है कि आप आज रा/ष्ट्रके हितके विरोधी, गहन सामाजिक 

और धार्मिक झगड़े उभाड़ रहे हैं ? कया आपको यह नहीं भासता है कि पहलेसे ही दासबृत्ति 

वाले हिन्दुओंमें इससे और भी अधिक फू फेलती है तब क्या आप हमारे उन शत्रुओंका ही 

काम, अप्रत्यक्ष रूपसे नहीं साध रहे हैं ! जिनकी एक मात्र दलछील यह है कि हम अपनी 
सामाजिक निर्बलताओंके कारण राजनीकि स्वतंत्रताके आयोग्य हैं । 


“क्या ऊँची जातिके हिन्दुओंके मंदिरोंमें, जिन्हें ऊंची जातिवालोंने. केवछ अपने 
ही लिए. बनाया था, घुसनेको आप पंचमोंको उत्तेजित करके ठीक काम करते हैं ? आप 
क्या अपनेको निनेत्र रुद्र समझते हैं कि युग-युगसे चले आनेवाले रीतिरस्मोंको एकबारगी 
तोड़ डाले ! हालमें हमें यह जानकर आश्चर्य हुआ है कि आपने विधवा-विवाहका समर्थन 
करना शुरू किया है और अपरिपक्क बुद्धिके नवयुवकोंकों विधवाओंसे विवाह करनेकी 
सलाह वेधडक दी है ! क्या आप यह नहीं मानते कि स्वामी विवेकानन्द ओर दूसरे छोंगोंने 
विधवा-विवाहका समर्थन न करके चठुराई ही की क्योंकि आज कुमारी कन्याओंके भी 
विवाहोंमें होनेवाली कठिनाइयोंको वे जानते थे ! क्या हम पूछ सकते हैं कि इन सब अत्पन्त 
विवादपस्त सवालोंकों स्व॒राजके साथ मिला देनेसे कहां तक मेल होगा जो झुद्ध राजनीतिक 
है और जिसपर आशा की जाती है कि हम सब एक मत होंगे ! ह 

“विज्ञानकी उन्नतिके इस युंगमें आपका चखा. छोकप्रिय नहीं हो सकता। क्‍या 
आप अपने अनुभवोंके आधारपर यह नहीं सोचते कि अगर आप कवर मजदूरोंके संगठनके 
काममें लगे रहें तो अच्छा होगा। ह 


“अहिंसा-धर्ममें सच्चा विश्वासी होनेके कारण क्या आपका यह कर्तव्य नहीं है कि 
आपका उन म्युनिसिपिछटियोंसे मानपत्र स्वीकार न करे जिनके यहां कसाई खाने चलते हें !” 


-बरहमपुरमें मुझे किसी भाईने एक लम्बा पत्र भेजा था। ऊपर उसीका 
सारांश दिया गया है। चू'कि मुझे यह माननेका कारण है कि इस पत्र-लेखकने 
वे बातें खुलासा कहनेका साहस किया है. जो दूसरे छोग मननमें छिपाये हुए हैं, मुझे 
जान पड़ता है कि इस इलजामका जवाब देना जरूरी है । 


इस सवालोंका व्योरेवार जवाब देना जरूरी नहीं है। हममेंसे बहुत 
लोग बड़ी भारी भूल करते हैं. कि शास्ोंका वे अक्षरशः अर्थ लगाने लगते हैँ. ।चेः 
भूल जाते हैं कि शब्दोंके पीछे चलनेबाला मरता है. ओर भावोंके, जी उठता हूँ । 
महाभारत ओर पुराण न तो बिलकुल इतिहास ही हैं. और न धर्मश्ास्त्र ही। मुमे 
लगता है कि मनुष्यके घार्सिक इतिहासको भिन्न-भिन्न रूपॉर्में सममानेके लिए वे 
विचित्र रूपसे छिखे गये हैं । उनमें वर्णित सभी नायक हम छोगों जंसे अपूरो, 
नश्वर प्राणी हैं, अगर अन्तर है तो असंपूर्णंताकी सात्रामें ही। उनके कहे गये 
कार्मोका हस आँख मूंदकर अलुकरण नहीं कर सकते । महाभारतकी सारी शिक्षाका 

हे श्र ८९ , 


गांधीजी 


सार इतनेमें दिया हुआ है, 'सत्यं जयते नावृतम्‌ः यह सच है कि सत्य सभी वस्तुओंको 
अवश्य ही जीत लेता है । ै । 


सगर मैं शास्त्रोंसे लिखी हर एक बातका औचित्य सिद्ध करनेकी कोशिश 
नहीं कर रहा हूं। इन अन्थोंको श्रद्धांके साथ पढ़नेपर मुझपर सब मिलाकर जो 
असर पड़ता है, मैं उसोको मानता हूँ। हर एक आदमीको, जो सच्चा होना 
चाहता है, यही करना पड़ेगा । इस तरह मेरा दावा है कि अहिंसा और सत्यमें 
मेरा विश्वास उन्हीं अन्थोंके पढ़नेसे जमा है, पेदा हुआ है जिनमेंसे ये भाई मेरे 
सामने ये विरोधी बातें छा. रखते हैं। नहीं, यही नहीं, बल्कि मेरा विश्वास आज 
सेरे जीवनका ही परमसावश्यक अंग हो रहा है, ओर इसलिए इन किताबोंके या 
किन्हीं ओर किताबोंके बिना सहारेके स्थिर रह सकता है। निश्चय ही हर एक 
धार्मिक प्रवृत्तिवताले आदर्मीके जीवनमें बहु समय आता है जब उसे अपने ही 
सहारे खड़ा रहना पड़ता है । इसलिए यह भत्ते ही सिद्ध किया जाय. कि अवतारोंने 
फलां काम किया था, फलां काम नहीं किया था, मगर इसका मुझपर कोई असर 
नहीं पड़ सकता । दिलों-दिन बढ़ता ओर सबर होता हुआ मेरा अद्युभव मुझे 
कहता है कि जहां तक आदमीके लिए सम्भव हो, उस हृद तक सत्य ओर अहिंसाका 
पालन किये बिना, न तो .व्यक्तियोंकोी ओर न जातियोंकों ही शान्ति मिल सकती. 
है। बदला लेनेकी त्नीतिकी कभी सफलता नहीं मित्री है। बदला लेमेसे, जिसमें 
अक्सर धोखेबाजी और जोर-जबदंस्ती भी शामित्र होती है, कभी-कभी अस्थायी 
ओर द्खिऊ सफछता मिलनेके इक्क-दुक उदाहरणोंसे हम घबरा न जायूँ। संसार 
आज इसलिए खड़ा है कि यहांपर घृणासे प्रेमझ्ी मात्रा अधिक है, असत्यसे 
सत्य अधिक है । इसकी जांचे हर कोई, जो सोचनेकी तकलीफ उठावे, कर सकता 
है। धोखेबाजी और जोर-जन्र तो बीमारियां हैं, सत्य ओरं अहिंसा स्वास्थ्य हैं। 
यह बात कि संसार अभी तक नष्ट नहीं हो गया है, इसका प्रत्यक्ष प्रमाण हे कि 
संसारमें रोगसे अधिक स्वास्थ्य है। इसछिए जो इसे समझ छें, वे अत्यन्त विरोधी 
स्थितियोंमें भी स्वास्थ्यके नियमोंका पाछन करें। ह ह 


मेरे उपदेश ओर शिक्षाएँ, सावुकतासय या अव्यावह्यारिक नहीं हैं, 
क्योंकि में वही सिखलछाता हूँ जो पुराना है, और जो कहंता हूँ वह करनेकी 
कोशिश करता हूं' और मेरा वह दांवा है कि जो मैं करता हूँ वह हर एक आदमी 
': क्र सकता है क्‍योंकि मैं एक बहुत मामूछी आदमी हूँ, मेरे सामने भी वही 
प्रछोभन हैं, मुझमें भी वही कमजोरियों हैं, जो हममेंसे मनिवंलसे निबल 
मनुष्यमें हैं । ह ह 

दक्षिण अफ्रिकामें, उस समयके लक्ष्ककी सफलताके अंदाजके हिसावसे, 
पूरी सफछता मिल्ली थी । जो बात छोटे समाजोंपर लागू है, वही बड़े समाजोंपर 
भी, केवल उसी तरहका काम मगर ज्यादे पेसानेपर करना पड़ेगा! 

ध ९० 


अहिंसा 


मुझे अपनो पद्धतिमें इतना अधिक विश्वास है कि मैं यह भविष्य कथन 
कर सकता हूँ कि आनेवाली पीढ़ियां १९९० और १९२१ सालको भारतवर्षके 
इतिहासमेंसे सबसे चमकदार प्रष्ठ सममेंगी और उनमें श्री 'बारडोछीका पीछे 
हटना! सबसे सहान काम समझा जायगा। बारडोछीके निश्चय ने हिन्दुस्तानको 
इस लायक बनाया है कि बह दुनियाके सामने आँखें सीधी रखे, सिर ऊँचा रख 
सके । कांग्रेसका वर्तमान मंतव्य रहते हुए, राष्ट्रके लिए यही एक मात्र सच्चा, 
बहादुरीका ओर प्रतिष्ठित रास्ता था। स्व॒राजकी लड़ाई कुछ खेल नहीं थी। और 
अगर किसीको बिना चाहे तकछीफ उठानी पड़ी तो इसलिए पड़ी थी कि वे आगके 
साथ खेल्न रहे थे। 


खिलाफत आन्दोलनमें पड़नेसे दोनों जातियाँ सबल हुई हैं. ओर वह 
सामूहिक चेतना उत्पन्न हुई है जिसके ओर तरहसे होनेमें एक जमाना लग जाता । 
अगर सच्ची एकता कभी होगी तो मेरी ही शिक्षाओंके साननेसे होगी। आजके 
हिन्दू-मुसलिसि झगड़े, हिन्दुओंके आपसके झगड़े और मुसलमानोंके अपने घरके 
भंगड़े सामूहिक चेतनाके चिन्ह हैं। आज जो चीज हम देख रहें हैं वह तो 
आत्मशुद्धिकी क्रियामें मेछका ऊपर निकछ आना है। लेखक महोदय चीनी साफ 
करनेके किसी कारखानेमें चीनीका साफ किया जाना देख आयें और तब वे मेरा 
मतलब समझ जायेँगे । यह सेछ सिफफे फेंक दिये जानेके छिए ही ऊपर सतहपर 
आ गया है| मुझे इसका कोई पता नहीं है कि पंडित मदनसोहन सालूबीय ओर 
लेखकके गिनाये दूसरे नेता मेरी राजनीतिसे ऊब गये हैं। कुछके बारेमें तो मैं 
जानता हूँ कि उनके साथ बात इसकी उछठी ही है । किन्तु वे अगर ऊध गये हों 
तो भी मुझे आशा है कि सेरा विदवास मेरे उन मिन्रोंक। मतभेद भी सह सक्गा 
जिनकी सम्मतिका मेरे सामने कुछ मूल्य है | | 


छोकमान्यके बारैसें लेखक अपना अज्ञान तब प्रकट करते हैं जब वे 
उनकी वे नीतियाँ बतलछाते हैं जो छोकमान्यकी कभी थीं ही नहीं । में जानता हूँ 
कि मेरे ओर उनके बीच सोलिक अन्तर थे, मगर लेखक जिनकी कल्पना करते हैं, 
वे अन्तर नहीं थे। हमें अपने नेताओंसे यह सीखना चाहिये कि उनके कार्मोंकी 
बेजाने, वेसमझ्े बूफ्े आँख मूंदकर नकछ न करें। हमें उनसे उनकी बहादुरी, 
उन्तका महान स्वार्थत्याग, उनकी परिश्रमशीछता, उनका देश-प्रेम, ओर अपने 
आदर्शोपर दृढ़ रहनेकी प्रवृत्ति सीखनी चाहिये। हम जब बिना किसी कारणके 
या सथेष्ट ज्ञानके उनके इक्के दुक्‍्के कामोंकी नकछ करने लगते हैं तब बड़ी भारी 
भूल करते हैं। 


मेरा दावा हे कि जो समाज-सुधारके काम मैं कर रहा हूं, ओर जिनमें 
परमात्माकी कृपासे मेरे कई असिद्ध देशवासी भी मेरा भी साथ देते हैं, उनके 
ट चल 
बिना हिन्दू धर्मके नष्ट हो जानेका खतरा है । 


१ 


गरांघीजी / कप ' 
है लेखकके अविश्वासके होते हुए भी चरखी बराबर जग करता ही जां 
रद्द है, सजदूरोंके हितके सागरमें चर्खेका काम मेरा हिस्सा है। 

- भ्युनिसिपिछटियोंसे मानपत्र स्वीकार करते समय भेरा दावा होता है 
कि उनके कसाईखानोंमें होती हुई हत्याओंसे मैं छू नहीं जाता हूँ। इसके बे 
उन मानपन्नोंसे मुझे उन्हें अपने सिद्धान्तका उपदेश देनेका अवसर मिल्ता है| 
आर मुझे यह लिखते हुए खुशी द्दौती है कि वे इससे कभी बुरा नहीं मानते और 
कभी-कभी उसे स्वीकार भी कर लेते हैं। - की की, ही 
हिन्दी नवजीवन 
१५ दिसम्बर, १६२७ 


“अहिंसा एक महात्रत है । तल्लवएकी धारपर चलनेसे 

: भी कठिन है। देहघारीके लिए उसका सोलह आना पालन 
असंभव हैं । उसके पत्लनके लिए चोर तपश्चयौकी आव- . 
श्यकता है । तंपश्चयीका अथे यहां ल्याग. और ज्ञान करना 
चाहिये ए? ..... --शांधीजी 


५९२. 


अंधेर या कुराज्य ? 
एक सम्मानित भिन्न लिखते हैं--- 


“आप जब अपना कोई राजनीतिक मत प्रकाशित करते हैं, में उसमें बारबार टांग 
नहीं अड़ाता हूँ। मगर हालके अपने किसी सम्पादकीय छेखमें आपने अपना एक पुराना 
निराला . मत दुहराया है, जिसके कारण मुझे बरबस आपसे पूछना ही पड़ता है कि आपने 
क्या इस बार भी अपने शब्दोंको उसी सावधानीसे तोछा है, जिसकी आशा नीतिके प्रतिपादकोंसे 
की जाती है १ यह तो बिलकुल ही स्वाभाविक, समुचित भ्रेयस्कर है कि हिन्दुस्तानियोंकों किसी 
विदेशी जुएसे स्वतंत्र होनेकी इच्छा हो और वे इसके लिए, प्रयत्न करें | किन्तु यह तो अक्लके 
बाहरकी बात है कि कोई होशहवासमें रहकर भी किसी तरहकी सुसंघटित सरकारके बदले 
अंपेरखाता चाहे; क्योंकि एकमें अगर किसी मांतिके ऊपरसे छादे या आप बनाये, संयम 
नियमका पता है भी तो दूसरा तो आत्म-संयमका बिलकुल उलदा हीहै | अंधेरखाता भंगवानके 
'शब्दकोशमें भले ही हो। मनुष्यके मुहमें तो उसके कोई मानी ही नहीं हो सकते और 
वह वसा ही खतरनाक मुबालगा ( अतिशयोक्ति ) और मति-भ्रम है, जेसा 'इन्डिपेन्डन्स! 
शब्द है, जिसके विरुद्ध आपने वाजिब ही कमर कसी | इसके अलावा, मुझे यह भी जान 
पड़ता है और खुद आपने भी यह इतनी बार स्वीकार किया है कि बुद्धिमानी इसीमें है कि 
आदमी उन कामों और शब्दोंसे दूर रहे, जिनसे अनजान छोगोंको गलत रास्ते ले जानेका 
मतलब न होते हुए भी, उनके जानेका मय हो ओर वे वेशक इस शब्दके ऐसे अथथ लगायेंगे; 
जिनकी कल्पना भी आपको न होगी | हर एक बहशी आदमी, अहिंसाकी आपकी शर्तोंको 
समझे बिना, इसीपर जोर देगा | जेसा आपका दावा है, अगर अहिंसा स्वभावसे ही, 
रचनात्मकं, साथंक और दिव्य वस्तु हो तो, उसका नतीजा, या खासियत, कभी अंधेर 
नहीं हो सकता । अगर आपने सोच समझकर यह शंब्द छिखा है तो में यही कहूँगा कि 
आपने मनुष्य-जातिकी कोई सेवा नहीं की है | उन्हें जरूरत इस बातकी याद दिलानेकी है कि 
हमें विश्व-दृष्टि पेदा करनी चाहिये न कि जिसकी ओर उनका स्वाभाविक ही झकाव होता है, 
उस असंयत, अनियमित अंधेरखाता की | अगर किसी और ऊच्च भावनाके आदेशमें यह्‌ 
केवर भाषाकी ढिलाईके कारण हुआ है तो, मुझे आशा है कि विचाव करनेपर आप 

अपना असल मतलब स्पष्ट करेंगे |” 


इस पन्नमें छिपी छगनको तो भूला ही नहीं जा सकता। ओर इस मित्रके 
विचारोंके लिए मेरा इतना आदर है कि अगर उनके अनुकूल में अपने विचार 
बना सकता तो जरूर खुशीसे बना डालता । 


ह सगर मुझे कहना द्वी पढ़ेगा कि मैंने यह शब्द सोच समभकर चुना था। 
अंधेरखाताका अर्थ है--अनियस, अव्यवस्था। नियम ओर व्यवस्थांका जन्म 
९३ 


अनियम ओर अव्यवस्थासे होता है कित्तु सीधे उस कु-नियम और कुज्यवस्थात 
कभी नहीं) जो नियम ओर व्यवस्थाके भेसमें प्रचलित हों । मैं मानता हूँ कि इस 
मित्रकी कठिनाई इस सान्यताके कारण हुई है कि भारत सरकार आज 'किसी न 
किसी भांतिके ऊपरसे लादे या आप बनाये नियम और व्यवस्थाका प्रतिरुप है । 
सम्भवतः वर्तमान शासन-पद्धतिके बारेमें हमारे विचारोंमें फर्क हो । मेरा अपना 
रुयाछ यह हे कि यह बिलकुछ ही बुरी हे। इसलिए धुराईसे भल्ाई नहीं हो . 
सकती । मैं कु-शासन था कु-राज्यको अ-शासन या अ-राजकतासे बुरा मानता हूँ 


फिर मेरे शब्दोंसे अनजान अथवा .हिंसा-प्रियः लोगोंके मनमें आ्रान्ति 
नहीं हो सकती । क्योंकि मैं पत्र-लेखककी बात कबूछ करता हूँ कि अंधेरखाता तो 
केवल हिंसाका ही फल हो सकता हैं-। क्या मैंने अनेक बार इन प्रष्ठोंमें लिखा नहीं है 
कि अगर मुझे इस सरकार और दिंसामेंसे एक चुनना ही पड़े तो मैं हिंसाको ही 
पसन्द करूँगा जो कि मैं हिंसाके आधारपर चल्लते हुए युद्ध में सहायता नहीं करूँगा, 
कर नहीं सक्रेंगा। मेरे छिए तो इसमें दूसरा रास्ता ही नहीं। आजकी शान्ति तो 
हिंसाका खतरनाक रूप हे जो उससे भी बड़ी हिंसा या बडी हिंसा करनेकी तेयारीके 
नीचे द्बायीं हुई है । क्या यह अच्छा नहीं होगा कि-जो' मौतंके या घरवार छिन्र 
जानेके कायर भयसे, सनमें हिंसासे कुढ़ते हुए भी, जन्न किये हुए हैं; हिंसा कर ले. 
ओर गुलामीसे या तो स्वतंत्र हो जाये या अपने जन्मसिद्ध अधिकारोंको लेनेके 
प्रथत्ममें मर जाय ।..... आय 

मेरी अहिंसा कोई किताबी सिद्धान्त नहीं. हे जो अनुकूल अवसर देखकर 
बतलायी जाय । यह बसा सिद्धान्त है, जिसे में सभी कायक्षेत्रोंमें छानेका प्रयत्न 
अपने जीवनके प्रत्येक क्षणमें कर रहा हूँ । अहिंसाको, घुसानेकी मेरी कोशिश प्रायः 
मेरी अपनी ही कमजोरी या अज्ञानके कारण चोपट हो जाती है। उस समय मुझ 
अपते इसी ध्येयकी खातिर हिंसाको मनसे ही मंजूर करके उसे संहन करना पढ़ता 
है । १९२५९ में मैंने बेतियाके निकट गांववालोंसे कहा कि तुमने बुरे मतलबवाले 
अमलछोंका विरोध न करके उनके आनेपर भाग जानेमें कोयंरता दिखलायी है| एक 

: दूसरे अवसरपर किसी पुजारीके कारण मैं शर्मिन्दा हुआ था। जिसने कहा कि 

कुछ बद्माशोंके मंदिर लूटने, और मूर्ति -त्ोड़नेके लिए आनेपर में चुपचाप जाए 
लेकर साग निकछा। मैंने उससे कहा कि अगर तुम अपनी जगहपर अर्हिसा भावसे पर 
डठे रहकर अपनी मूर्तिकी रक्षामें मर नहीं सकते थे, तो तुम्हें दूसरोंको मा 
भी सूर्तिकी रक्षा करनी चाहिये थी । इसी भाँति मैं मानता हूँ कि वर्तमान कु-शासनसे 
हिंसाके जरिये भी हिन्दुस्तानकी स्वतंन्त्रता लेना अच्छा है, बनिस्बत इसके कि 
उसका धन और इज्जत दिन रात लूटी जांती रहें ओर वह असहाय दोकर 
तमाशा देखे । हक 

जरा देखिये तो कि किस वेशर्म तरीकेसे ब्रिटिश राजनितिज्ञ (*) 

५९४ 


अहिंसा 


हिन्दुस्तानकी अपनी लूटपाट जारी रखनेके लिए एक दलको दूसरेसे लड़ा रहे हैं । 
उन्हें आज अचानक अछत्तोंका पता छूग गया हे क्‍योंकि जान पड़ता है कि उन्हें 
डर हे कि फेवल हिन्दू-सुसलिम झगडोंसे ही “ज्िटिश ताजके सबसे चमकदार हीरे? 
का सुरक्षित रहना शायद्‌ मुश्किल हो । वे असहाय नरेशोंको लोगोंसे छड़ामेकी 
कोशिश कर रहे हैं। सर जान साइमनको भी यही चाल चलनी आवश्यक जान 
पड़ती है। कहा जाता है कि उनकी बुद्धि बड़ी तीक्ण ओर रहस्य-सेदिनी है । किन्तु 
उनके सम्मानके लिए रचे हुए बहुत ही महीन पदको वह छेद नहीं सकती | उन्हें 
भारतीय वाताकाशमें कोई बात बिगड़ी हुई नहीं मित्नती । इस भांतिके 'सुब्यवस्थित 
अंकुश! ने तो प्रजाको इतना नामद ओर अशक्य कर दिया है, जितना उसके पूर्व 
इतिहासकी घटनाने उन्हें नहीं किया था । ५ 


मेरी अपनी स्थिति ओर विश्वास, दोनों स्पष्ट ओर बेदुबिधाके हैं। में 
न तो वर्तमान शासन चाहता हैँ ओर न अंधेरखाता ही । मैं अंधेरके रास्तेसे गुजरे 
बिना, सच्ची सुव्यवस्था स्थापित देखना चाहता हूँ। में इस अव्यवस्थाको अहिंसासे 
नष्ट करना चाहता हूँ । यानी बुराई करनेवाछोंका मत ही बदलना चाहता हूँ । 
इसी कामके लिए मेरा जीवन समर्पित है । और ऊपर जो कुछ मैं लिख आया हूँ, 
बह अहिंसाके मेरे ज्ञानसे सीधे निकलता हे । अहिंसासे बड़ी शक्ति मनुष्य जातिको 
मालूम नहीं हे । इसकी शक्ति या प्रभावशीलतामें सेरा विश्वास अटल है ओर 
उसी भाँति मेरा यह विश्वास भी अचल है कि केवल अहिसाके ही जरिये स्वतन्त्र 
होनेकी शक्ति हिन्दुस्तानमें है । मगर सत्य या सच्ची बातोंकों छिपानेसे, चाहे थे 
इस घड़ी. कितनी ही बुरी क्‍यों न मालूम हों, शक्ति नहीं मिल सकती | भगवान्‌ 
- न करें हिन्दुस्तानको अहिंसाका पाठ पूरा-पूरा पढ़नेके पहले खूनी लड़ाई लड़नी 
पड़े | मगर यह बीचकी सीढ़ी, जो प्रायः जरूरी जान पढ़ती हे, उसके भी भाग्यमें 
बदी हो तो उसे अपनी मुक्तिके मार्गमें उसमेंसे भी जरूर ही गुजरना पड़ेगा ओर 
वह आजकी वर्तमान व्यवस्थासे तो जरूर ही अच्छी गिनी जायगी। आजकी 
व्यवस्था तो महज़ एक उजला कफन है, जिसके नीचे केवछ हिंसा ही हिंसा छिपी 
हुई है। | ््््ि ह 
हिन्दी नवजीवन । द 
'१ मार्च, १६२८ 
ऐ कक 
... , शक्ति शारीरिक ऋमतांसे नहीं उत्पन्न होती, वह अजेय 
संकल्प ( य इच्छा ) से उत्पन्न होती है ९? 
ै ह --गांघीजी 
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युद्ध और अहिंसा 0 
यूरोपीय महासमरसें ब्रिटिश. साम्राज्यको जो. सहायता: देनेका उंडलेख 


मैंने अपने 'सत्यके प्रयोगों में किया है,- उसके -संम्बन्धमें, एक- भाई -तिस्तलिखित 
पन्न लिखते हैं:-- 


आपने अपनी आत्मकंथ'के चौथे” भांगकें /३८ वें अध्यायमें' पहले पहल . 
यूरोपीय महासमरमें अपने शामिल 'होलेका “जिंक्रः किया है । इंसकी योग्यताके विष॑यमें 
मुझे शंका है| मेरा ख्याल है कि में शायद- “आपका मंतलंब ही ठीक ठीक नंहीं संपर्क 
सका हूँ । इसलिए प्रार्थना है कि आप ;ईपोकर: मेरी शंश्रोंकां समाधान कर दें [..... 
“पहला. प्रश्न है 50 के 
“ग्रापको द्र- असल लड़ाईमें.शॉमिल'होनेके लिए किस बातने पेरित किया ! 
आप कहते है--- है * ** ४ डी 
इसलिए श्रगर मुझे उस -राज्यके-साथ' आखिर . सरोकार रखंना 'हो, उप . 
राज्यकी छुत्र-छायाके नीचे-रहंना हो:तो-या तो मुझे खुले तोर पर युद्धका .व्रिरोध करके - 
जबतक: उसको युद्धंनीतिं न बदले." तबंतक :सत्याग्रहके शांख्रके अंनुसार उसका बहिष्कार . 
करना चांहिये अ्रथंवां भंग कंरना योग्य-्हों तो मैं ऐसे कानूनोंका - सविनय-भंग. करके जेलका .. 
रास्ता हँढना चाहिये-अयथंबा भुर्कें युद्धं-प्ंदृत्तिमें भाग: लेकर : उसका: विरोधे, केंरनिकी 
शक्ति और अंधिकार-प्रांप्-कंनी-: चाहिये ऐसी शक्ति. सुममें. नहीं थी:[- इसलिए मैंने. 
माना कि मेरे प्रौस-युद्धमें भागः लेनेंका ही रास्तां बचा है !! ( भोग:४ अध्यायः३९::) :. 


हक ८ आरा युद्धमें- शरीक -द्वोकर युद्धकी हिंसाकां |विरोध-करनेके.लिए कौन-सी गोसंता, 
कोन-सी:शक्ति-प्रात करना चाहते -थे १ 5 2253 7 2 


“मैं:देखता हूँ: कि लड़नेवोले दूसरे देशोंके -निंवासियोंकी 'बनिस्पत / अगिक़ी स्थिति 
न्यारी थी) वे तो सेनामें भर्ती किये जा -सकते थे. किन्तु आप नहों- और इसलिंए-निंष्किय . 
प्रतिरीधकां रास्ता. आपके - लिए स्वभावतः -ही नहीं खुला हुआ था-.- तबर-जब आपकी 
कोई-;स्थितिं नहीं थी, सार्वजनिक रूपसे युद्धका:विंरोध “करना तो -नः-करनेसे भी बुराःझोता। . 
तब श्राखिरं नितान्त आवश्यक लाचार शराकतसे जरा भी अधिक शराकतं क्यों कर । ' 


- गोकि ऊंपरके-उंद्धारणसे जान पड़ता है कि श्राप युद्धका विरोध कर “सकनेकी 
ताकत पैदा करनेके लिए लड़ाईमें शरीक हुए: किन्तु दूंसरीः जंगहँमें.. आप खुलादा कहते 
हैं कि आपको उम्मेद थी कि लड़ाईमें शामिल होनेसे आपकी अपनी श्रौर आपके देशकी 
स्थिति अच्छी होगी--और यह पढ़कर जान पढ़ता है कि यह उन्नति महज लड़ाई 
विरोधसर करनेके लिएं द्वी नहीं थी | 
दि 
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अहिता:: 


| “ओर इसीमेंसे-दूसरा- पवनःयह-भी:उठताःहै। कि कुछःभी 'पानेके लिए लंडाईमें: 
'योगदेना:ही:उच्चितःथां१, . एई 5४ 7... ह 


मेरी समझें नहीं शआता कि गीताकी :शिक्षासे “इस- बातका मेल किस तरह 
: बैंठाऊँ। गीतामें तो कहा है कि फलका विचार त्यागःकर कर्म-करना' चाहिये ] कक 


| ' धारे अध्यायमें आपने- यही दलील-. इस्तेमाल की-है कि.ब्रिटिश : साम्राज्यकी 
: सहायता की जाय अथवा नहीं | और में समझता; हूँ (कि मूलतः सवाल. व्यक्तिगत -रूपमें ; , 
उठा होगा । किन्तु यह इस किनारे तक ले:ही जाता है-कि युद्धके- रूपमें युद्धमे- हमें: योगदान 
“ करना-चाहियेसा नहीं,” . . , 


बेशक लड़ाईमें योगदानके छिए मुझे -प्ररित करनेवाला- उददइय सिश्रि्त 
“ था। दो'बांतें मैं याद करता हूं | गोकि व्यक्तिगत रूपसे में: लड़ाईकेः विरूंद्ध था 
किन्तु मेरी ऐसी स्थिति नहीं थी कि मेरे :विरोधका असर- पड़;सके- अहिंसामय 
विरोध तभी हो सकता-है जब्च विरोध करनल्ेवालेने विरोधीकीः पहले.कुछ सच्ची 
'निंरस्वार्थ सेवा की हो; सच्चे हार्दिक प्रेमका प्रदर्शन-किया हो | जसे किसी,जंगली 
. आदमीको पशुका बढ़िदात, करनेसे रोकनेके लिए मेरी तब-तक-कोई -स्थिति-नहीं 
. होगी, जबं-तक किसी सेवा या भेरे प्रेमके' कारण वह: मुझे अपना- मिनत्र-न समझ 
ले। दुनियाके पापोंका न्‍्याय:करने में नहीं बठता हूं:।: स्वयं असंपूर होनेके'कारण, 
“ओर चूँकि खुद मुझीको .ओरोंकी : सहनशीलता: तथा ढद्यश्ताकी दरकार हे, 
- संसारकी“कच्चाइयों या असंपूर्णताओंको तब-तक- सहन' करता रहतां हूं - जब-तक 
उनपर अकाश डालनेका अवसर सें नहीं पाता या बना नहीं छेता हूँ। मुर्भे छगां कि 
अगर मे यथेष्ट सेवा करके वह शक्ति, वह विश्वासं पंदा कर लूँ कि साम्राज्यके 
युद्धों, ओर युद्धकी तेयारियोंको रोक सकूँ तो मेरे जसे आदमीके : लिए यह बढ़ी 
' अच्छी बातं होगी जो खुद अपने दी जीवनसें अहिंसाका व्यवह्यर करना- चाहता 
है तथां यंह भी जाँचना चाहता है कि सामूहिक रूपसें इसका कहाँ तंक. उपयोग 
किया जा सकता हे | ा 


दूसरा उद्देश्य साम्राज्यके राजनीतिज्ञोंकी सहायतासे स्वरांज्यकी योग्यता 
पंदा करनेका था। साम्राज्यके इस जीवन-मसरणकी समस्यामें उसे सहायता-दिये 
बिना यहां. योग्यता: मुझमें: आ नहीं. सकंती थी । यहां. यह भी सममत 
लेना चाहिये कि मं सन्‌ १९१४ की अपनी मानसिक स्थितिकी बात: छिख रहाहूँ 
जब-कि में जिटिश साम्राज्य ओर हिन्दुस्तानके उसके स्वेच्छापूवक सहायता देनेकी 
. बातमें विश्वास करता थां.। अगंर में तव भी आजके जेसा अदिंसक : विद्रोही होता 
तो अवश्य ही सहायता न देता ओर अहिंसाके जरिये जिस-जिस तरह उनका 
: उद्देदय चोपठ- होता, करनेकी सभी कोशिशें करता-। 
युद्धके: प्रति मेरा विरोध ओर उसमें अविश्वास -तव भी आज़के ही-ज़से 
१३ ५९७ 
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सबल थे। सगर हमें यह मानना पड़ता है कि हम बहुतसे काम करना नहीं चाहते 
मगर तो भी उन्हें करते ही हैं। में छोटेले छोटे सजीघ- प्राणीको मारनेके उतना ही 
विरुद्ध हूँ, जितना छड़ाईके। किन्तु मैं निरंतर ऐसे जीवोंके आण इस आशा 
लिये चछा जाता हूँ कि किसी दिन मुझमें यह योग्यता आ जायसी. कि मुझे यह 
हत्या न करनी पड़े । यह सब होते रहनेपर भी अहिंसाका हिमायती होनेका मेरा 
दावा सही होनेके लिए यह परमा[वश्यक है कि मैं इसके लिए सचमुचमें जी-जानसे 
ओर अविराम प्रयत्न करता रहूँ। मोक्ष अथवा सशरीरी अस्तित्वकी आवश्यकतासे 
मुक्तिकी कल्पनाका आधार है संपूर्णताकों पहुँचे हुए पूर्ण अहिंसक स्त्री पुरुषोंकी 
आवश्यकता । सम्पत्ति-मान्नके कारण कुछ न कुछ हिंसा करनी ही पड़ती है| शरीर 
रूपी संपत्तिकी रक्षाके लिए भी चाहे जितनी थोड़ी, किन्तु हिंसा तो करनी ही पड़ती 
है । बात यह हे कि कर्तंव्योंके धर्म-संकटमेंसे सच्चा मार्ग हू ढ़ लेना सहज नहीं है । 
अन्तमें, गीताकी उस शिक्षाके दो अर्थ हैं। एक तो यह है कि हमारे 
कार्मोके मूलमें कोई रवार्थों उद्देश्य नहीं होना चाहिये । स्वराज्य लेनेका उद्देश्य 
स्वार्थपूर्ण नहीं हे । दूसरे, कमंफलका मोह छोड़नेका अथ यह नहीं है कि उनसे 
अनभिज्ञ रहा जाय या उनकी उपेक्षाकी जाय या उनका विरोध किया जाय। मोह 
रहित होनेका अथ यह कभी नहीं है. जिसमें अपेज्षित फल न आवे, इसलिए कमे 
करना ही छोड़ दिया जाय। इसके उलटे मोह-राहित्य ही इस अचल श्रद्धाका प्रमाण 
है कि सोचा हुआ फल अपने समयपर जरूर होगा ही | 
हिन्दी नवजीवन ि | 
१५ मार्च, १९२८ 


- “में तो शुरूल यह मानता आया हूँ कि अहिंसा ही 
घर है, वही जिंदगीका एक रास्ता है!” रा 
3 दि --गांधीजी 
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अहिसा किसे कहें ? 


कई हफ्तोंसे गुजरात विद्यापीठमें हर शनिवारको विद्यार्थियोंको एक 
घण्टा देकर मैं बहुत वर्षकि चढ़े ऋणके- ब्याजका कुछ हिस्सा भरता हूं। 
उसमें पहला कार्यक्रम था अध्यापकों या विद्यार्थियोंके कुछ प्रइन पूछनेका | उन 
प्रइ्नोंका पूरा उत्तर देनेका समय नहीं निकाल सका, तब-तक तो मुमसे कोई 
पुस्तक पढ़ानेको कहा गया ओर पिछले कई हफ्तोंसे हिन्द स्वराज” का पढ़ना 
- ज्ञारी है। मुझसे पूछे गये कई प्रश्न महत्वपूर्ण हैं. और इसलिए मैंने उन्हें लिख 
दिया. .है। उनका उत्तर 'नवजीवन! में देनेका इरादा है। ये प्रश्न 
ऐसे हैं कि विद्यार्थियोंके अछाबा दूसरोंके लिए भी उपयोगी हैं.। उनमेंसे एक 
भरेन यह रहा-- 

५अहिंसाकी चर्चा शुरू हुई नहीं कि कितने छोग बाघ, भेड़िया, साँप, बिच्छू, 
मच्छुछ खट्मल, जूं , कुत्ता आदिको मारने, न मारने अथवा आलू-बेंगन आदिको खाने 
न खानेको ही बात छेड़ते हैं ।” 

“नहीं तो फौज रखी जा सकती हैं कि नहीं, सरकारके विरुद्ध सशल्र बलवा 
किया जा सकता है या नहीं--आदि शाख्तार्थमें उतरते हैं। यह तो कोई विचारता ही 
नहीं, सोचता ही नहीं कि शिक्षामें अहिंसाके कारण केसी दृष्टि पेदा करनी चाहिये । इस 
सम्बन्धमें कुछ विस्तारपूवक कहिये ।” 
ह यह प्रश्न नया नहीं है। मैंने इसकी चर्चा 'नवजीवन! में इस रूपसें 
नहीं तो दूसरे ही रूपमें अनेक बार की हे। किन्तु मैं देखता हूँ कि अबतक 
यह सवाल हल नहीं हुआ है। इसे हछ करना मेरी शक्तिके बाहर॒की बात हे। 
उसके हलमें यरत्किंचित्‌ हिस्सा दे सक्ूँ तो उतनेसे द्वी मैं अपनेको छृतार्थ मानू गा। 

प्रइनंका पहला भाग हमारी संकुचित दृष्टिका सूचक है। जान पड़ता 
है कि इस फेरमें पड़कर कि महुष्येतर प्राशियोंको मारना चाहिये या नहीं, हम 
अपने सामने पड़े हुए रोजके धर्मको भूल जाते हुएसे लगते हैं। सर्पादिको मारनेके 
प्रसंग सबको नहीं पड़ते हैं। उन्हें न मारने योग्य दया था हिम्मत हमने नहीं 
पैदा का है अपनेमें रहनेवाले क्रोधादि स्पोंकों हमने दयासे, प्रेमसे नहीं जीता 
है, तो भी दम सपीदिकी हिंसाकी बात छेड़कर उभय-अ्रंष्ट होते हैं। क्रोधादिको 
तो जीतते नहीं और सर्पादिको न मारनेकी शक्तिसे वंचित रह कर आत्मबंचना 
करते हैं। अहिंसा-धर्मका पान करनेकी इच्छा रखनेवालोंको साँप आदिको 
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भूछ जानेकी जरूरत है। उन्हें मारनेसे हालमें न. छूट सकें तो इसका दुःख 
न मानते हुए, सावभोम श्रेम पैदा करनेकी पहली सीढ़ीके रूपमें भनुष्योके 
क्रोध हषादिको सहन कर उन्हें जीतनेका प्रयत्न करें। 


आलू ओर बेगन ह जिसे न खाने हों, वह न खाय। मगर यह बात 
कहते हुए भी हम लज्जित हों कि उसे न खानेमें महापुण्य है या. उसमें अहिंसाका 


पालन है। अहिंसा खाद्याखाद्यके विषयसे परे है। संयमकी आवश्यकता सदा 


है। खाद्यपदार्थोंमें जितना” त्याग करना हो उतना सभी कोई करें। वह त्याग 
भला है, आवश्यक है, मगर उसमें अहिंसा तो नाममात्रकी ही है। पर-पीड़ा देखकर 
द्यासे पीड़ित होनेवाछा, रागद्वषादिसे दूर, नित्य कन्द-मूलादि खानेवाढा आदमी 


अहिंसाका भूर्तिरृुप और वंदनीय है। परपीड़ाके सम्बन्धमें उदासीन, स्वार्थका, 


वशबर्ती, दूसरेको पीड़ा देनेवाला, रागद्वेषादिसे भरा हुआ कंद-मूछादिका हमेशेके 
लिए त्याग करनेवाल्ा मनुष्य तुच्छ प्राणी है, अहिंखा-देवी उससे भागती ही 
फिरती है । ह 


'शष्ट्रमें फोजका स्थान हो सकता है या नहीं, सरकारके विरुद्ध शरीरबत 
लगाया जा सकेता है था नहीं-ये अवश्य महाप्रइन हैं ओर किसी दिन हमें 
इन्हें हछ करना ही होगा । कहाँ जा सकता है कि महासभाने अपने कामके 
लिए उसके एक अंगको हल किया है। तो भी यह प्रश्न जनसाधारणके लिए 
आवश्यक नहीं है । इसलिए शिक्षाके प्रेमी और विद्यार्थके लिए अहिंसाकी 
जो दृष्टि है, वह मेरी रायमें ऊपरके दोनों प्रशनोंसे भिन्न है अथवा परे है। 
शिक्षामें जो दृष्टि पैदा करनी है वह परस्परके नित्य सम्बन्धकी है। जहां 
वातावरण अहिंसांरूपी प्राणवायुके जरिये स्वच्छ और सुगंधित हो चुका है, 
वहांपर विद्यार्थी और विद्यार्थिनियाँ सगे भाई-बहनके समान विचरती होंगी, 
वहाँ विद्यार्थियों और अध्यापकोंके बीच पिता-पुत्रका सम्बन्ध होगा, एक 
प्रति आदर होगा । ऐसी स्वच्छ वायु. ही अहिंसाका नित्य, सतत पदाथ*पाठ 
है । ऐसे अहिंसामय वातावरणमें पले हुए विद्यार्थी सबके अति उदार होंगे, वे 
सहज ही समाजसेवाके छिए लायक होंगे। उनके छिए सामाजिक बुराश्या, 
दोषोंका अलग प्रश्न नहीं होगा। अहिंसारूपी अग्निमें वह भश्म हो गया होगा। 
अहिसाके वातावरणमें पछा हुआ विद्यार्थी क्या बाल-विवाह करेगा! अथवा 
कन्याके मा बापको दंड देगा ? अथवा विवाह करनेके बाद अपनी पत्नीको दासी 
गिनेगा ? अथवा उसे अपने विषयका भाजन मानेगा ! ओर अपनेको अहिंसक मन- 
बांता फिरेगा ? अथवा ऐसे वातावरंणमें शिक्षित युवक सहधर्मी या परधर्मकि साथ 
: छड़ाई लंड़ेगा ! ह 


अहिंसा प्रचंड शस्त्र है | उसमें परम पुरुषार्थ है। वह भीरुसे दूर दूर 
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अहिंसा 


भागती है। वह वीर पुरुषकी शोभा है । उसका सवस्व है। यह शुष्क, नीरस, 
जड़ पदार्थ नहीं है । यह चेतनमय हे । यह आत्माका विशेष गुण हे। इसीलिए 
इसका वर्णन परम-घधम के रूपमें किया गया है। इसलिए शिक्षाममें अहिंसाकी दृष्टि 
हे, शिक्षणके प्रत्येक अंगमें, नित्य नया रूगता हुआ, उछलछता, उभरता, शुद्धतम 
प्रेस । इस प्रेमके सामने बेरभाव टिक ही नहीं सकता। अहिंसा:रूपी प्रेम सूर्य है, 
बेर-साव घोर अन्धकार है । जो सूय टोकरेके नीचे छिपाया जा सके तो शिक्षामें 
रही हुई अहिंसा-दृष्टि भी छिपायी जा सकती है । ऐसी अछ्विंसा अगर विद्यापीठमें 
हमें प्रकट होगी तो फिर वहां अहिंसाकी परिभाषा किसीके लिए पूछनी आवश्यक 


ही नहीं होगी । 
हिन्दी नवजीवन 
१३ सितम्बर, १६२८ 


. “अहिंसा प्रचंड शुद्ध है | उसमें परम पुरुषाओ है | वह 

: भीरुसे दूर भागती है। वह बौर पुरुषकी शोमा है, उसका . 
सर्वस्व है | यह शुष्क, नीरस, जड़ पद नहीं है । यह चेतन 
है | यह आत्माका विशेष गुण है |” --गांधीओी 
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हे भे |; 
युड़के प्रति मेरे भाव. 

$ ० गॉंधीजीके दक्षिण अफ्रीकामें बोअर-युद्धके समय तथा यूरोपियन महासमरमें सरकार- 
को सहायता देनेके संबंधमें एक थयूरोपियन मित्र रेवरेंड बी. डे, लिग्टने किसी फ्रांसीसी पत्रमें 


एक लेख लिखकर कुछ सवाल पूछे हैं ।. गाँधीजी उनका जवाब यों देते हैं--] .. .. 


सिर्फ अहिंसाकी कसोटीपर कंसनेसे मेरे आचरणका बचाव नहीं किया 
जा सकता । अहिसाकी दृष्टिसे, शत्र धारणकर मारने-बालों में ओर निःशञ्र रहकर 
घायलोंकी सेवा करनेबालोंमें में कोई फर्क नहीं देखता हूं। दोनों ही लड़ाईमें शामिल 
होते हैं ओर उसीका काम करते हैं । दोनों ही छड़ाईके दोषके दोषी हैं. । मगर इतने 
वर्षोतक आत्म-निरीक्षण करनेके बाद भी मुझे यही छगता है कि मैं जिस परिस्थितिमें 
था, मेरे लिए वही करना छाजिम था जो मैंने बोअर-युद्ध। यूरोपियन-महासमर, 
ओर जूलू-बलवेके समय भी सन्‌ १७०६ में किया था । ह 


. जीवनका संचालन अनेक शक्तियों द्वारा होता है। अगर कोई ऐसा सरवे- 
सामान्य नियम होता कि उसका प्रयोग करते ही हर प्रसंगमें कर्तेव्याकत्तेव्यका 
निरंय करंनेके छिए क्षणमात्र भी सोचना नहीं पड़ता तो क्‍या द्वी सरछता दवोती : 
मगर मरे जानते तो ऐसा एक भी अवसर नहीं है। | 

मैं स्वयं युद्धका पक्का विरोधी हूं इसलिए मैंने अवसर मिल्लनेपर भी कभी 
मारक अस्त्र-शस्त्रोंका प्रयोग करना नहीं सीखा है। शायद इसीलिए मैं प्रत्यक्ष नर- 
नाशसे बच सका हूँ । मगर जब तक में पशुबछूपर स्थापित सरकारकें अधीन रहता 
था और उसकी बनायी सुविधाओंका. स्वेच्छासे उपयोग, करता था तबतक वो 
अगर वह कोई लड़ाई छंड़े तो उसमें उसकी संदंद करनी मेरे लिए लाजिसी था। 
मगर जब उससे असहयोग कर लूँ, और जद्ांतः अपना वश चढ- सके, उस 
सुब्धाओंका त्याग करने छगूँ तब उसकी मदद करना मेरे लिए .छाजिमी नहीं. 
रहताहे। ,. न का मा 

एक उदाहरण छीजिये। मैं एक संस्थाका सभ्य हूँ। उसे संस्थाके कुछ 

खेती है | यह आशंका है कि उस खेतीको बन्द्र नुकसान पहुंचावेंगे। में मानता हूँ. 
कि सभी प्राणियोंमें आत्मा है, ओर इसलिए बन्द्रोंको मारना हिंसा सममता है | 
परन्तु फसलको बचानेके लिए बन्द्रोंपर हमछा करंनेको कहने या करनेसे मैं नहीं 
झिझ्नकता हूँ । मैं इस बुराईसे बचना चाहूँगा। उस संस्थाकों छोड़कर या तोड़कर; 
में इस बुराईसे बच सकता हूँ । मगर यह मैं नहीं करता क्योंकि इसकी मुझ आशा 
नहीं है कि वहांसे हटनेपर मुझे कोई ऐसा समाज मिल सकेगा जहां खेती न होती . 

| श्ण्र्‌ हि 


श्रहिण 
हो, इसलिए किसी किस्सके प्राणियोंका कभी नाश न होता। इसलिए यद्यवि यह 
करते हुए सुझे दबे होता दे मगर इस आशामें कि किसी दिन इस बुराईसे वचनेका 
रास्ता मुझे मिल जायगा, मैं दीनताके साथ, डरते हुए और काँपते हुए द्लिसे 
बंद्रों पर चोट पहुँचानेमें शामिल होता हूँ । ह 


इसी तरह मैं तीनों युद्धों में भी शामित्ञ हुआ था। जिस समाजका मैं एक 
: सभ्य हूँ उससे अपना संबंध सें तोड़ नहीं सकता था । तोड़ना पागछपन होता । इन 
तीनों अवसरोंपर ब्रिटिश सरकारके साथ असहयोग करनेका सेरा कोई विचार न 
था। अब उस सरकारके संबंधमें मेरी स्थिति बिलकुछ ही बदल गयी है ओर इस- 
लिए उसके युद्धोंमें में सभरसक अपनी खुशीसे शामिल नहीं होझऊँगा तथा अगर 
शस्त्र घारण करने या ओर किसी तरहसे उसमें ज्ञामिल्ष होनेको बाध्य किया जाऊँ 
तो मैं भत्ते ही कद किया जाऊँ या फाँसी चढ़ा दिया जाऊँ, मगर शामिल तो 
नहीं ही हँगा। हु ञ 


मगर इससे प्रश्न अभी हल नहीं होता है । अगर यहांपर राष्ट्रीय सर- 
कार होवे तो मैं भछ ही उसके सी किसी थुद्धमें शामिल न होऊँ, तोभी मैं ऐसे अब- 
सरकी कल्पना कर सकता हूँ जब सेनिक-शिक्षण पानेकी इच्छा रखनेवालेको बह 
शिक्षण देनेके पक्षमें मत देना मेरा कत्तेव्य होवे । क्योंकि मैं जानता हूँ कि अहिंसामें 
जिस हृद्तक सेरा विउ्वास है, उस हृदतक इस राष्ट्रके सभी आदमी अहिंसामें 
विश्वास नहीं करते हैं। किसी समाज या आद्सीको बलात्कार अहिंसक नहीं 
बनाया जा सकता हे। 

अहिंसाका रहस्य अत्यन्त गूढ़ है। कभी-कभी तो अ्दिसाकी इश्टिसे 
किसी आदसीके कासकी परीक्षा करना कठिन हो जाता हे । उसी तरह कभी-कभी 
उसके काम हिंसा जेसे भी छग सकते हैं जब वे अहिंसाके व्यापकसे व्यापक अथसे 
अहिंसक ही हों ओर पीछे चलछकर अहिंसक ही साबित भी होवें । इसलिए उपयुक्त. 
अवसरोपर - अपने व्यवहारके बारेमें में सिफे इतना ही दावा कर सकता हूँ 

कि उनके सूलमें अहिंसाकी ही दृष्टि थी । उनके मूलमें कोई घुरा राष्ट्रीय या दूसरा 

: राथे नहीं था। मैं यह नहीं मानता कि किसी एक हितका बलिदान चढ़कर 
राष्ट्रीय या किसी दूसरे हितकी रक्षा करनी चाहिये । 


- मुझे अपनी यह दुढील अब ओर आगे नहीं चढ़ानी चाहिए। आखिर 
अपने विचार पूरे-पूरे प्रकट करनेके लिए भाषा एक मामूली ब्रुटिपूरो साधन भर 
. है। भेरे लिए अहिंसा छुछ महज दाशनिक सिद्धान्त भर ही नहीं है। यह तो भेरे 
जीवनका नियम है, इसके बिना में जी ही नहीं सकता। में जानता हूं कि में गिरता 
हूँ | बहुत वार चेतनावस्थामें। उससे भी अधिक वार अचेतन्त अवस्थामें। यह 
प्रश्न चुद्धिका नहीं बल्कि हृदयका है। सन्‍्माग तो परमात्माकी सतत प्रार्थनासे, 

ह . १०३: ; 


गांधीजी 


अतिशय नम्नतासे, आत्म-विलोपनसे, आत्म-त्याग करनेको हसेशे तैयार बेठे रहनेसे 
मिलता है । इसकी साधनाके लिए ऊँचसे ऊँचे प्रकारकी निर्भयत्ता और साहसकी 
आवश्यकता है । में अपनी निबलताओंकों जानता हूं ओर मुझे उनका दुःख 


मगर मेरे मनमें कोई दुबिधा नहीं है । मुझे अपने कत्तेंव्यका स्पष्ट भान 
है। अहिंसा ओर सत्यको छोड़कर, हमारे उद्धारका कोई दूसरा रास्ता नहीं है। 
मैं जानता हूं कि युद्ध एक तवरहकी बुराई हे ओर शुद्ध बुराई है। में यह भी 
जानता हूँ कि एक दिन इसे बंद होने ही है। मेरा पक्का विश्वास है कि खून-खराबी 
या धोखेबाजीसे ली गयी स्वाधीनता, स्वाधीनता ही नहीं है। इसकी अपेक्षा 
कि मरे किसी कामसे अहिंसाका सिद्धान्त ही गलत समझा जाय था किसी भी 
रूपमें में असत्य और हिंसाका हामी समझा जाऊँ, यही हजार गुणा अच्छा हे कि 
मेरे विरुद्ध छगाये गये सभी इल्जाम लाबचाव, असमर्थनीय समझे जाये। 
संसार हिंसापर नहीं टिका है, असत्यपर नहीं टिका है किन्तु उसका आधार 
अहिंसा हे, सत्य हे । 


हिन्दी नवजीवन 
२० सितम्बर, १६२८ 


ऋणर अहिंसए यए प्रेप हमारा जीवन घम न होता, तो 
इस मत्यैलोकमें हमारा जीवन कठिन हो। जाता । जीवन ते 


मृत्युण्र प्रत्यक्ष ओर सनातन .विजयरूप है |” | 
>-गांघीजी 


] १९० ण्ठु 


'पावककी ज्वाल/--१ (अहिंसक प्राण-हरण ) 


गो-सेवा-संघक्ी ओरसे सत्याग्रहाश्रम आदशें दुग्घालय,. चमोौलय 
चलानेके प्रयोग कर रहा है। उसके संबंधमें क्षण-क्षण धर्मसकट आ खड़े होते 
हैं। अगर आश्रमका आदश फेवल अहिंसाके ही मा्गसे सत्यकी शोध करनेका 
न॑ होता तो ऐसे संकट उत्पन्न नहीं होते। कितने दिच हुए, आश्रमका एक अपंग 
वना हुआ बछड़ा, कष्टसे छटपटा रहा था। उसकी दवा की, पशु-डाक्टरकी सलाह 
ली। उन्होंने उसके जीनेकी आशा छोड़ दी। हम भी देख सके कि वह कष्टसे 
छठपटाता है । करवट बद्लवानेमें भी उसे कष्ट होता था। 


मुझे छगा कि ऐसी स्थितिमें इस बछड़ेका प्राण लेना ही धर्म है, अहिंसा 

है। मेंने साथियोंके साथ मस्लहतकी। उनमेंसे कितनोंने मेरी रायका समर्थन 
किया । फिर सारे आश्रमके छोगोंसे बातें की। उनसेंसे एक भाईने खूब दलीलसे 
सख्त विरोध किया, उसकी सेवा करनेका भार स्वयं अपने सिर लिया, ओर जब- 
तक उसका प्राण-हंरण किया गया, तबतक उसकी सेवा करनेका भार उठाया और 
: उन्होंने तथा कई बहिनोंने उसपरसे मक्खियाँ उड़ानेका काम किया | 

... इन साईकी दत्तीछू यह थी कि जिसे प्राण देनेकी शक्ति न हो, उसे 
प्राण ज्ञेना भी नहीं चाहिये। झुमे यह दत्लीक इस स्थानपर अ-स्थानसी छगी। 
जहाँ स्वार्थे-भावनासे कोई दूसरेका प्राणहरण करे वहाँ ऐसी दलीलको स्थान हो 
सकता है । अंत दीन मावसे किन्तु दृढ़तापूर्वक पासमें रहकर मैंने डाक्टरके ह्वारा 
जहरकी पिचकारी डलवाकर बछड़ेका प्राणहरण किया। प्राण निकलनेमें दो मिन्टसे 
केस समय लगा होगा । ५ पा 

. मैं जानता था कि यह काम चालू छोकमतको पसन्द नहीं पड़ सकता। 

: इसमें चालू छोकमत हिंसा ही देखेगा किन्तु धर्म छोकमतका विचार नहीं करता । 
मेंने तो यह सीखा है, ओर अलुभवके द्वारा अपने छिए सिद्ध किया है कि यही 
ठीक है कि जिसमें में धर्म देखता हूं, झुके उवीका आचरण करना चाहिये, चाहे 
भत्ते ही उसमें दूसरा कोई अधर्म देखे। वास्तविक रीतिसे मेरा माना हुआ धरम 
अधस्स भी हो-सकता है. किन्तु कितनी बार अनजानपनेसे भूल किये बिना भी 
धर्मका पता नहीं चलता है । अगर मैं छोकमतके वश होकर या किसी दूसरे भयके 
वश होकर जिसे धर्म मानू', उसका आचरण न करूँ तो धर्मोधर्सका निर्णय सें 
किसी दिन नहीं कर सक्रँगा और अंत्सें धर्मं-हीन हो जाऊँगा। ऐसे ही कारणोंसे 
प्रीतससे गाया है कि | 
के धँ्रस्-पंथ पावकनी ज्वाला मालो पाछा भागे जोने' 
श्ष्ट श्०्र्‌ 


गाँधोजी 


हर अथौत्‌ प्रेम-पंथ आगकी छपट है। उसे देखकर 'ही लोग भागते हैं। 
अहिंसा-धमका पंथ अस-पंथ है। इस पंथमें आदमीको बहुत बार अकेले ही विचार 
करना पड़ता है। ०5 


मैंने ये प्रइचन अपने मनमें विचारे ओर मित्रसे इनकी चर्चा की कि 'जेसी 
बात मैं बछड़ेके बारेमें करना चाहता हूं, बैसी अपने बारेमें चाहूँगा ? मनुष्यके 
सम्बन्धमें ऐसा करनेको तेयार द्वोऊंगा ९? मुझे छगा कि दोनोंपर एक ही न्याय 
लागू होता है । मुझे यह स्पष्ट जान पड़ा कि यहाँ अगर “यथा पिंडे तथा ब्रह्माण्डे' 
का नियम लागू न हो तो बछड़ा मारा जा सकता है । ऐसे दंथ्टान्तोंकी कल्पनाकी जा 
सकती हे जब मारनेमें ही अहिंसा हो ओर न मारनेमें हिंसा। मान छो कि भेरी 
लड़की कोई राय देने छायक् न हो। उसपर कोई आक्रमण करने आ जाय । भेरे 
पास उसे जीतनेका कोई दूसरा माग मिले द्वी नहीं तो मैं लड़कीका प्राण लूँ और 
आक्रमणकारीके तलवारके वश होऊँ तो उसमें में शुद्ध अहिंसा देखता हूं। बीमारीसे 
दुःखित प्रियज्ञनोंकों हम नहीं मारते हैं सो इसलिए कि उनकी सेवा करनेके साधन 
हमारे पास होते हैं ओर उन्हें समझ होती हे । किन्तु सेवा शक्त्य न हो, जीनेकी 
* आशा ही न हो, रोगी बेघुध हो ओर. महादुःख भोगता हो तो उसके प्राणहरणमें 
मैं लेशमात्र भी दोष नहीं देखता । .. | 


ह जिस तरह रोगीके भल्लेके लिए. उसके शरीरमें चीरफांड़ करनेमें डाक्टर 
हिंसा नहों करता, बल्कि शुद्ध अहिंसाका ही पालन करता है, उसी तरह मारनेमें 
भी अहिंसाका पाछन हो सकता है। यह दल्लील की गंयी है कि चीरफाड़में तो 
रोगीके अच्छे होनेकी संभावना हैँ, जब आ्रण-हरणमें रोगी मरेगा ही। किन्तु 
विचार करनेपर जान पड़ेगा कि दोनोंमें साध्य वस्तु एक ही है । प्राण लेकर शोर 
चीरफाड़ करके, शरीरमें रहनेवाढ्टी आत्माको दुःखमुक्त करनेकी सामान्य घारणा 
है। शरीरमें चीरफाड़. करके सुख शरीरको नहीं किन्तु आत्माको पहुंचाना है। 
आत्मारहित दशारीरमें दुःख. भागनेकी शॉक्त ही नहीं है । | 


|... सृत्युवंडका -जो डर आजकंछ समाजमें दिखलायी पड़ता है, वह 
अहिंसा-धर्मके श्रचारमें बहुत बड़ी बाधक वस्तु है। किसीको गाली देना, 
उसका बुरा चाहना, उसका ताड़न करना, उसे कष्ट पहुँचाना, सभी कुछ हिंसा हैं। 
जो मनुष्य अपने स्वाथ्थके लिए दूसरेको कष्ट पहुँचाता है, उसके नाक-कान 
काठता हैं; उसे भर पेट खानेको नहीं देता है और दूसरी तरहसे उसका 
अपमान करता है, वह मृत्युदंड देनेवालेकी अपेक्षा कहों अधिक निर्देयता 
दिखलाता है। जिसने अमृतमरक्री गलीमें लोगोंको चींटीके समान पेटके बल 
चलाया, उसने उन्हें अगर मार डाछा होता तो कम घातकी गिना जाता। अगर 
कोई यह माने कि पेटके बछ चढनेवाले आज भी जिन्दा हैं, इसलिए पेटके बल 
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रंगवानां मृत्युदंडसे हलकी सजा है तो मुझे यह कहनेसें जरा भी. संकोच नहीं 
होता है कि वह आदमी अहिंसाकों नहीं जानता है । ऐसे अनेक प्रसंग हैं, जब 
मनुष्यके लिए सृत्युका स्वागत ही करना अधिक उचित होता है। जो इस धमको 
नहीं समभते वे अहिंसाके मूछ तत्वको नहीं जानते । 


“हरिनो मारग छे झूरानो नहि कायरनुं काम जोने ।' 
अथोत्‌ 'धरंका मार्ग शूरोंके लिए हे, यहाँपर कायरोंका काम नहीं है ७ 


हमें ईश्वरके प्रति रोज यह प्रार्थना करनी चाहिये कि हे नाथ! असत्यका 
आचरण करके जीनेकी अपेक्षा, मुझे मोत ही देना ।? 


अहिंसा-घर्सका पालन करनेवाला अपने दुश्मनसे ऐसो ग्राथना करेगा, 
हे दुउ्सन | मेरा अपसान करने, सुझसे अमानुषी कर्म करानेके बदले तू मुझे मार 
ही डाल तो में तेरा गुण गाऊ ।' 


ये दृष्टान्त दिखछानेका मतत्लत्र यह बतछाना हे कि मसृत्यु-दण्ड हमेशा 
हिंसा ही नहीं है | बछुड़ेकी स्थितिमें पड़े हुए पशुका प्राण लेनेका मेल इन दृष्टान्तोंसे 
बेठेगा या नहीं यह भत्ते ही जुदा विषय समझा जाय, इस विषयमें भले ही मत- 
भेद हो । यहाँ तो मुझे सिर्फ अहिंसाके विषयसें प्रचलित कितने ही असम , 
दिखलाने हैं । 


केवल मरणमेंसे ही आदमीको या पशुको थोड़े समयके लिए बचा लेनेमें 
अहिंसा जरूर ही है--यह मान्यता वहम है. ओर इससे आज देशमें घोर हिंसा 
होती हुई में देखता हू-। एक दुःखी, महापीड़ित पशुके प्राण लेनेसे जो आघात 
पहुंचा है, उसके साथ मैं जब असख्य प्रकारकी चलती हुई निद्यताके सम्बन्धमें 
उदासीनताका मिछान करता हूँ तब यह प्रश्न सहज द्वी उत्पन्न होता है कि हस 
अहिंसा-धर्मी हैं या हम अहिंसाके नासपर जान-बूककर या अनजाने अधमेका 
आचरण करनेवाले हैं । ह 


हमारे अविचार और हमारी भीरुताके कारण में तो पग-पगपर हिंसा 

होती हुई देख रहा हूं। हमारी पिंजरापोढं ओर गोशालाएँ हिंसाका स्थान द्वो 

गई हैं | स्वा्थंसे अंबे होकर हम रोज ही अपने पशुओपर अत्याचार करते हैं, 

उन्हें कष्ट पहुंचाते हैं। उन्हे अगर जबान होदो वे अवश्य कहेंगे, 'हमें इस तरह जो 

कष्ट देते हो, उसके बदले हमें मार ही डालो तो हम तुम्हारा यश गावें !!” उनकी 
आँखोंमें ऐसी प्राथना तो मैंने अनेक बार देखी हे । 


इसपरसे यह कहा जा सका है कि स्वार्थके वश होकर या क्रोधमें किसी 
भी जीवको जो कष्ट दिया जाय या उसके अनिष्ट या प्राण-हरणकी इच्छा भी को 
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जाय तो वह हिंसा है। निःस्वार्थ बुद्धिसे, शान्त चित्तसे, किसौ भी जीवकी भौतिक 
या आध्यात्मिक भछाईके लिए उसे जो दुःख दियां जाय या उसका प्रागहरण 
किया जाय वह शुद्ध अहिंसा हो सकती है।. प्रत्येक दृष्टान्वका विचार करके ही 
यह कहा जा सकता है. कि ऐसे दुःख या .प्राण-हरण कब अहिंसक कहे' जायँगे। 
अंतर्में अहिंसाकी परीक्षाका आधार भावनापर रहता है । 

हिन्दी नवजीवन 

४ अक्टूबर, १६२८ 


6५ 0 ६ कर भरे | | े 
“अहिंसा कोई ऐस गुण ते है नहीं जो गढ़ा जा सकता 
हो | यह तो एक अंदरसे बढनेवाली चीज है. जिसका आधार 
आअएर्ान्तिक व्यक्तिगत प्रयत्न है । 


(े, 


“गांधीजी 
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| प्रस्तुत दृष्टान्तसे उछ॒टा एक दूसरा संकट आश्रमपरं है । पहलेका निवारण 

हो सका है । दूसरेका अभी नहीं मिला हे । आश्रममें बंदरोंका उपद्रव द्नोंदिन 
बढ़ता ही जाता है। वे फछ,माड़ ओर शाक-भाजीका नाश कर रहे हैं | इस उपद्रवसे 
बचनेका उपाय मैं खोज रहा हूँ। जो इस सम्बन्धमें रास्ता बतला सकते हैं, बैसे 
छोगोंकी सलाह ले रहा हूँ। मुझे अबतक कोई निर्दोष उपाय नहीं मिला है । किन्तु 
अनेक आदमियोंके साथ चचों करता हूँ ओर इसलिए शहरमें अनेक तरहकी 
अफवाह चल रही हे ओर मेरे पास कई तीखे पत्र आये हैं। एक पत्र लेखक 
मानते हैं कि आश्रममें तीरसे बंद्रोंको घायछ किया जाता है. ओर कितने बंदर 
मर भी गये हैं। यह खबर म्ूूठी है। बंदरोंको हाँक निकालनेका प्रयत्न अवश्य 
चलता है । तीर भी काममें छाये गये हैं। किन्तु न कोई बंदर. घायछ किया 
गया है, ओर न कोई मरा है । 


घायल करनेका काम खुद मेरे लिए असच्य है। अनिवार्य हो पड़े तो 
उन्हें मार डालनेकी चचो में कर रहा हूं । किन्तु यह प्रश्न बछड़ेके प्रश्नके समान 
सहज नहीं हे । 


बंदरको मार भगानेमें में शुद्ध हिंसा ही देखता हूं। यह भी स्पष्ठ 
' है कि उन्हें अगर मारना पड़े तो उसमें अधिक हिंसा होगी। यह हिंसा तीनों 
'कालसें हिंसा ही गिनी जायगी। उसमें बंदरके हित्तका विचार नहीं है, 
' किन्तु आश्रमके ही हितका विचार है । ह 


। देहधारी जीवसात्र हिंसासे ही जीते हैं । उसके परम-धर्मका दशक 
शब्द नकार वाचक निकछा। जगत यानी देहसात्र हिंसामय है। ओर इससे 
अहिसा-प्राप्तिके लिए देहके आत्यंतिक मोक्षकी.तीत्र इच्छा पेदा हुई । 


हिंसाके बिना कोई देहधारी आ्रणी जी ही नहीं सकता, जीनेकी इच्छा 
छूटती ही नहीं है, अनशन करके छूटनेकी इच्छा मनको नहीं है, देह अनशन 
- करे ओर सन्त अनशन न करे तो यह अनशन दंभमें खपेगा, ओर आत्माको अधिक: 
बंधनमें डालेगा। ऐसी दयावनी स्थितिमें रहकर जीनेकी इच्छा रखता हुआ 
जीव भला कया करे? केसी ओर कितनी हिंसा अनिवाये गरिने ? समाजने 
कितनी ही हिंसाओंकी अनिवार्य गिन कर व्यक्तिको विचार करनेके भारसे 
मुक्त किया। तोभी प्रत्येक जिज्ञासुके लिए अपना श्वेत्र ज्ञानकर उसे नित्य छोटा 
करनेका प्रयत्न तो करना वाकी रहा ही है । 
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इस दृष्टिसे सवंन्यापी खेंतीके धंघेमें रही हुई हिंसाकी मयोदाक्ां 
निश्चय अहिंसा-धर्मका पालन करनेकी इच्छा रखनेवाले किसानको करना रहा 
है। में अपनेको किसान समानता हूं। मेरे सामने कोई सीधी छीक नहीं पिटी ' 
हुई है । प्रत्येक किसान बिना विचारे किसी न किसो तरहसे अपना गुजर चला 
ही लेता है | क्‍योंकि शिष्ट-च्गने उसकी अवशणना की है। उनके जीवनमें भाग 
नहीं लिया है, दिलचस्पी नहीं छी है. ओर इसलिए .वे अपने जीवनमें उत्तरोत्तर 
उन्नति नहीं कर सके हैं । हल 2 न । 


इसलिए मेरे जेसे किसानको तो आपना मार्ग हू'ढ़कर, दूसरे किसान 
भाइयोंके, लिए हो सके तो, मार्ग प्रद्शांक बनना रहा । | 


है इस तरह खेतीपर लागू होनेवाले अनेक प्रश्न, जो नित्य पैदा होते 
, उनमेंसे बंदरोंका अटपटा प्रश्न भी एक है । 


क़िन्तु उसे मृत्युदण्ड देनेमें हिंसा तो हे ही, इसलिए यह अन्तिम . 
कारवाई करनेके पहले जितने लोगोंकी सलाह छी जा. सके, उतनोंकी में लेना 
चाहता हूं। और 'नवजीवन' के पाठकॉमेंसे अगर कोई अनुभवी सज्जन अआश्रमकी 
रास्ता बतला सकेंगे तो वे उपकार करेंगे | । 


मैंने सुना है कि. गुजरातके किसान ऐसे उपाय .रखते हैं कि उन्हें 
देखते ही डरकर बंदर भाग जाते हैं और यों किसान मानते हैं. कि हम अन्तिम 
हिंसासे बचें । यह सम्भव है किन्तु उसके बाद तो मरणदण्ड है ही। क्योंकि 
मैं जानता है कि बंदर ऐसे विच्षण होते हैं. कि जब वे समझ लेते हैं. कि उन्हें 
कोई मारनेवाला नहों है, तत्र वे गोलीकी बाढसे भी नहीं डरते और उलदे 
किकियारी करते हैं। इसलिए कोई सलाहकार यों न माने कि. इस उपद्रवसे 
खेतीको बचानेका एक भी रास्ता आश्रमने न जाना, न. विचारा है । जितना 
जाना है, उन सबमें हिंसा तो है ही। जो बिना हिंसाके इस उपद्गवसे खेतीको 
न बचाया जा सके तो यह विचार करना रहा कि कसेसे कम. कितनी हिसासे 
बचाया जा सकता हे । इसमें में अनुभवीकी मदद चाहता हूं। -. . “ 


हिन्दी नवजीवन 
४ अ्रक्टूबर, १६र८ -. 
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बछड़े ओर बंदरोंके विषयमें लेख लिखकर मैंने टीकाकारोंका रोष खूब 
बटोर लिया है। कोई गालियाँ देकर अपनी अहिंसाकी परीक्षा करा रहा है, कोई 
सख्त टीका करके मेरी अहिंसाकी परीक्षा ले रहा है, कोई विवेकपूवक अपनी 
फेठिनाइयाँ प्रकट कर रहा है। सभी पत्रलेखकोंको जबाब देने लायक समय मेरे 
पास नहीं है। ठेठ गालियोंबाले छेखोंसे मेरी सहन-शक्तिका माप निकालनेके 
सिवाय ओर कुछ लाभ होनेवाला नहीं है । दूसरे दो प्रकारके पत्नोंमेंसे कितनी एक 
दलील उतार कर उनपर विचार करना चाहता हूँ। 


किन्तु उन दलीलॉँमें उत्तरनेके पहले लिखनेवालोंसे बिनती कर लूँ। अगर 
वे मयोदाका पालन करेंगे तो सेरी जो भूछ होगी, मुझे वह बतछाबेंगे ओर अपनी 
जो भले होंगी उन्हें देखेंगे, खूब तटस्थ रहनेका प्रयत्न करते हुए रहनेपर भी । 

१. अविवेकसे भरे हुए पन्नोंमेंसे में बहुत नहीं सीख सकता । 

२. पेन्सिलसे लिखे हुए खराब अक्षरवाले लेखोंको पढ़ना अशक्य हे । 

३. लंबे निबंध मेरे पास भेजना व्यथ हे । 


. .संत्तिप्त, सुन्दर अक्षरमें स्याहीसें लिखे गये पत्रोंकी पढ़नेके लिए में तैयार 
हूँ, उत्सुक हूँ। मैं एक नम्र शोधक हूँ | 'नवजीवनः चछाकर सिर्फ सिखलानेका ही 
काम नहीं करता हूँ, किन्तु सीखनेका भी प्रयास करता हूँ । 

लेखकोंकी मुख्य दलीछें ओर शिक्षाएं ये हँ-- 
| (१) अब आप श्रहिंसाके क्षेत्रमेंसे त्यागपत्र दे दीजिये.। 
(२) आप क्या अहिंसा-संबंधी अपने विचार पश्चिममेंसे नहीं लाये हैं १ 
(३) आपके विचार अगर सच्चे सी हों, तो भी जहां अनर्थ होनेका भय हो, वहां 
उन्हें आपको प्रकट नहीं करना चाहिये | 
. (४) आप कर्मवादको मानते हैं तो बछुड़ेके प्राण लेकर कर्मके नियमका विरोध ह 
करना व्यर्थ है। ह 
(५) आपको यह मान लेनेका क्या अधिकार था कि बछुड़ा अ्रव चंगा होगा ही 
नहीं, नहीं ही जियेगा ! आप क्या नहीं जानते हैं कि जिनके बारेमें डाकटर-वेद्योने कहा है 
कि अब मिनटोंके मिहमान हैं, वे भी अनेकों चार जी गये हैं । 
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अहिसाके, या किसी दूसरे क्षेत्रसे त्याग-पत्र देने या न देनेकी बात तो 
खुद मुझीको विचारनी रही है। आदमी अधिकारका त्यागपत्र दे सकता है, कर्त॑व्यसे 
जो त्यागपन्न देंगे बह कत्तेव्य-अ्रष्ट हुए गिने जायंगे। सच्ची कहने और करने 
वालेके भाग्यमें बहुत बार छोकनिंदा तो होती ही है । मैंने सीखा है कि अपने आपको 


जो सच्चा जान पड़े, वह अगर प्रस्तुत हो तो उसे प्रकट .करना संत्याग्रहीका धर्म... 


दे । जब तक झुझे ऐसा छगे कि अहिसाके विषयमें मैंने जो कल्पना की है, वह सही 
है, तब तक में उसे जाहिर न करूँ तो कत्तंव्यअष्ट होझँगा-। | कम 

... बछड़ेके बारेमें मेरे विचार अगर पश्चिमकी शिक्षाके आभारी <हों तो मेरे 
लिए शर्मकी कोई बात नहीं है। पश्चिमसे ज्ञान लेना ही नहीं चाहिये या वहां 
जो कुछ होता है सो सब बुरा है, मेरी ऐसो मान्यता नहीं है। पश्चिमसे मेने बहुत 
कुछ सीखा है । अहिसाका बहुत कुंछ स्वरूप वहाँसे मेने सीखा हो तो.इसमें आइचर्य 
नहीं होना चाहिये। मेरे विचार बाहरके किस स्पशेसे आये हैं सो में नहीं जानता। - 
हाँ, यह जानता हूँ कि अब तो-वे मेरे अन्तरात्मामें बस गये हैं । 


बात कुछ ऐसी नहीं हे कि अपनी रायंको सचंची माननेसे ही में उसे : 

प्रकट करता हूँ । किन्तु.बछड़ेके बारेमें मे रे विचारों के मूलमें अहिंसा रही है, इसलिए 
वे कल्याणकारी हैं, यह मानकर मेंने उन्हें प्रकट किया है । बंदरोंके-बारेमें में अपना 
धर्म नहीं जानता । इस कारण ज्ञान प्राप्त करनेके लिए मैंने चचो को है । इस बारेमें 
सुझे सहायक पत्र सिल्ले हैं। 'बंद्रोंके बारेमें में इतना कह दूं कि जब मेरा कुछ भी 
नहीं चलेगा, तभी प्राण-हरण- तक में जाऊंगा। में जानता हूँ कि मेरा धर्म उसमेंसे 
बच जाना है। उसमेंसे बचनेके लिए ही यह चचो.है। कर्मको में अवश्य मानता 
हूँ । किन्तु पुरुषार्थंको भी मानता हूँ । कमेका सर्वथा क्षय करके मोक्ष प्राप्त करना 
परम पुरुषाथ है। बीमारकी सेवामें भी _कमंकी - गति रोकनेके मूढ़ प्रयत्नकी गंध 
आवेगी सगर तो भी हम मानते हैं कि जो रोगीकी सेवा नहीं करता, उसे दवा नहीं 
देता बह घोर हिंसा करता है। देव: और. पुरुषार्थके ढंदयुद्धेमें शामिल न होते 
हुए जो कुछ सेवा कार्य हो सके, बह करलेनेका धर्म में जानता हूँ, ओर पालनेका 
प्रयत्न करतां हैं। || |||॒|॒|॒|य|_ | 

' झुझे ऐसा नि३्चयात्मक ज्ञान तो नहीं था कि बछुड़ा अब चंगा हो ही नदीं 
सकता । जिनसे डाक्टरोंने ह्याथ घो डाले थे,ऐसे रोगियोंको चंगा होते हुए मेने देखा 
है | महा-आंज्ञानमें पड़ा हुआ मनुष्य जहां तंक भविष्यके बंरेमें अनुमान कर सके, 
वहांतक करे और बर्ताव करे । असंख्य कमोके संवंधमें हम ऐसा ही करते हैं। किन्तु 
कौन जाने, हिन्दू संसारको क्या बात हो गयी है. कि बह मोतके नामसे ही भड़क 
उठता है | गोकि मौतका कमसे कम डर हिन्दूको ही होना चाहिये, क्योंकि हिन्दू 
धर्ममें वालकपनसे ही आत्माके अमरत्वका और शरीरकी क्षण भंगुरताकी शिक्षा 
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दी जाती है । बछड़ेको मारनेमें भूल हुई भी होगी, तो भी में जानता हूँ कि उसकी 
आत्माकी तो कुशछ ही है। उसके.कष्टमें दबे हुए शरीरको दो घड़ी पहले नाश 
करनेमें शामिल होनेमें अगर भूल रही होगी तो उस भूल्की सजा भोगनेकी भी 
मुझे तैयारी रखनी चाहिये। किन्तु बछड़ेको जो दो घड़ी कम समय तक श्वास छेने 
को मिला, मुझे इसका पारावार दुःख नहीं छगता है। जो बात मैं बछड़ेके बारेसें 
कहता हूँ, वही प्रियजनके बारेमें भी कह सकता हूँ। कोन जानता है कि अपने 
छालन पालनसे, अपने सोहसे, अपने गलत इछाजसे हम अपने कितने सगोंके 
प्राण समयसे पहले जाने देन में मददगार हुए होंगे ? ग्राणहदरणके बाद अश्रपात 
करके हम दया-धर्मका पंथ छोड़ देते हैं ओर: अ््विंसाको छजाते हैं। मुझे जो पत्र 
मिलते हैं, वे मेरी बह राय दृढ़ करते हैं। मरणका भय अहिंसाके पहचाननेमें महा- 
विष्तरूप हे । 

हिन्दी नवजीवन 

११ अक्टूबर, १९२८ 


.._ «दस्रेंके लिए प्राणयाप॑ण करना मे ग्रेम की पराकाष्ठा है ओर. 
' उसव्ा. शर्रीय नाम अहिंसा है । अथोत्‌ यों कह सकते हैं कि - 
ऋष्ठिंस। ही सेव है | संसारमें हम देखेते हैं कि जीवन ओर मृत्युक 
“युद्ध होता रहता है परंतु दोनोंकः परिरप मृत्यु नहीं जीवन है ।” 
| “गांधीजी 
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पु 


एक समस्या 


बछड़ा प्रकरण .मकट पूरा होनेवाढ्ा नहीं है । अहिंसाके नामपर हिंसा 
करनेवाले या अभी डाकखानेको पेसे दे रहे हैं। कितने मानते हैं कि मेरा साठवां 
व पैठा ओर इसलिए मेरी बुद्धिका नाश हुआ है । सासून अंस्पतालमें मेरा रोग - 
असाध्य मानकर मेरे डाक्टरोंने या मित्रोंने जहरकी पिचकारी. मुझेः दी होती तो 
गरीब बछड़ा जहरकी पिचकारीसे बच जाता और बंदरके ऊपर जो मैं सृत्युदंडकी 
तलवार छटकाये हुए हूं, उसका भय हनुमानके वंशजोंको न रहता | इनके अलावा 
दूसरे भी ऐसे ही अहिंसक उद्गारोंबाले पत्र आया करते हैं। ओर जसे-जेसे ये . 
पत्र आते हैं, मुझे लगा करता है कि इस विषयक्की चर्चा जो 'नवजीवन'में की सो . 
ठीक ही की । लेखक सममते नहीं कि अहिंसा-धर्म को जानने ओर 'माननेका दावा 
करते हुए भी वे ऐसे पत्र लिखकर हिंसा कर रहे हैं। किन्तु ऐसे अन्नोंमें दो चार 
अपवाद-रूप दूसरेके भी पत्र आये हैं। उनमेंसे एक यहां चुनकर, देता हूँ। इस 
पत्रके लेखक कहते हैं--- | लक के 


“बछुड़ा प्रकरणसे कितने संशय दूंर हुए। अदिंसाकी मर्यादाके ऊपर आपने 
है कप 
खूब ही प्रकाश डाला है, किन्तु उसके साथ ही आपने एक नयी उलमन भी पैदा कर दी है। 


“वह यह है--कोई मनुष्य या मनुष्योंका समुदाय लोगोंके बढ़े भागकों कह 
पहुंचा रहा है । दूसरी तरइसे उसका निवारण न होता होगा तब उसका नाश करें तो यह . 
अनिवार्य समककर अ्रहिंसामें खपेगा या नहीं ! बछड़ा-प्रकरणमें आपने भावनाको ग्रापार 
दिया है | तो इस स्थलमें भी पापी पीड़ा देनेवालेका बध करनेमें भावना ऊँची होनेते 
यह बध क्या श्रहिंसक नहीं गिना जायगा १ फरलका नोश करनेवाले जीवोंके नाशको आपने 
हिंसा नहीं गिना है। उसी भाँति मानव-समाजका नाश करनेवाले आदमीके नाशकों कया 
आप अहिंसा न मानेंगे 7... .,. ,. .,.. :.. .. 

, विचेकी पाठक तो यह देख ही गये होंगे कि इसे पत्रमें मेरे लेखका अनर्थ 
हुआ है। अहिंसाकी जो. व्याख्या मैंने दी है, उसमें ऊपरके तरीकेपर महुप्य- 
बधका समावेश हो ही नहीं सकवा। किसान जो अनिवाय जीव-नाश करता 
है, उसे मैंने कमी अर्िसामें गिनाया ही नहीं है। यह बध अनिवार्य होकर ज्षम्य 
भले ही गिना जाय, किन्तु अहिंसा तो निश्चय ही नहीं है । किसानकी हिंसामें। 
या छेखकने जो दृष्टान्त दिया है, उसमें रही हुई हिंसामें समाजका स्वार्थ छिंपा 
' हुआ है। अहिंसामें स्वार्थको स्थान नहीं है । बछड़ेके आणहरणमें केवल बछड़के 
ही भल्ेका विचार था। न था उसमें खेतीकी रक्षाका था किसीकी रक्षाका सवाल; 
न था उसमें मेरी या किसी दूसरेकी सुविधाका प्रइन | ठुःखसे पीड़ित और जिसकी 
- या श्१छ हे हे 


अहिंसा 


दूसरी कोई सेवा अशक्य हो पड़ी थी, ऐसे बछुड़ेके ग्रति जो कतंव्य था, उसीका 
सवाल था | अस्तुत लेखकके प्रश्नका मिलान बंद्रोंके अहनसे जरूर किया जा सकता 
हे। तो भी दोनोंमें बहुत भेद है । बंदरका हृदय-परिवतेन करनेका कोई सामाजिक 
उपाय हमारे पास नहीं है। इसलिए उसका प्राणहरण शायद क्षम्य गिना जाय, 
किन्तु पापीमें सी पापी, कष्ट देनेवाले सन्ुष्यका हृदय-परिवर्त न हमेशा शक्य है। 
ऐसे परिवर्तनके इलाजकी भी योजना समाजने की है । इसलिए अंहिंसक प्रकरणमें 
रवार्थी सनुष्य-बधको कभी स्थान नहीं मिल सकता। मुझे ऐसा नहीं सूक सकता 
कि मनुष्य-बध अनिवाये हो | यह याद रखनेकी जरूरत है कि बछड़ेकी स्थितिमें 
पड़े हुए मनुष्यके बारेमें मत्ते जो कल्पना की हे, उसका यहां कोई संबंध नहीं हे । 


:... अब रही भावनाकी बात । यह यथा है कि मैंने भावनाको ग्राधान्य 
दिया है। किन्तु अकेली भावनासे अहिंसा नहीं सिद्ध हो सकती। यह सच हे कि 
' अहिंसाकी परीक्षा अन्तमें भावनासे होती है । किन्तु यह भी उतना ही सच है कि 
कोरी भावनासे ही अहिंसा न मानी जायगी। भावनाका साप भी कायपरसे ही 
निकालना पड़ता हे। ओर जहां स्वाथंके वश होकर हिंसा की गयी है, वहां 
भावना चाहे कितनी ही ऊंची क्‍यों न हो, तो भी स्वाथंमय हिंसा तो हिंसा 
ही रहेगी । इससे उछटे जो आदमी मनमें वर-भाव रखता हे किन्तु छाचारीसे 
उसे काममें नहीं छा सकता, उसे बरीके प्रति अधहिंसक नहीं कहा जा सकता। 
क्योंकि उसकी भावनामें बेर छिपा हुआ है । इसलिए अहिंसाका माप निकालनेमें 
भावना और कारये दोनोंकी परीक्षा करनी होती है । 


हिन्दी नवजीवन 
१८ अक्टूबर, १९२८ 


“जहूँ सिर्फ कायरता ओर हिंसाके वौन्च किसी एकके 


.. चनावकी बा हो ठहाँ में हिंसाव्ते पक्षमें राय दँगा। 
ह --गांचीजी 


१५५ 


अंहिंसां बनाम दया 
नीचे लिखा पत्र बहुत समय पहलेसे मेरे. पास पड़ा था । सोचा था - 


कि फुरसत 'मिलनेपर इसका उत्तर दूँगा.। आज जहाजपर थोड़ी फुरसत 
मिली है। पत्र संक्षेपमें. इस तरह है-- । | 


“जब आप दया और अनुकम्पाके भावसे प्रेरित होते और काम करते हैं तब 
दयाके बदले कई जगह अहिंसा शब्दका अ्योग करते हैं | इससे गलंतफहमीका ॥ैदा 
होना संभव है, वह पैदा होती है | मुझे यह भी केह देना चाहिये कि मानी हुई दया 
भूठी भी हो सकती हे । ४. 


“आपके अरहिंसा-सम्बन्धी विचार कई बार श्रं्थ-शात्रके' श्रांघोरपर ही होते हैं। 
ऐसी हालतमें अर्थशात्र ओर अहिंसा दोनों परसुंपर असंगत और विरोधी तत्व मांलपत . 
पड़ते हैं। क्योंकि श्रहिंसा श्रात्मामेंसे पैदा होनेवालां एक भाव हैं, जो सक्रिय नहीं होता । 
लेकिन दंया और अंनुकम्पा व्यवहारजन्य भाव है। वे सक्रिय हैं; अ्रहिंसा सक्रिय नं 
है। दयाकां अहिंसाके बदले और अहिंसाका दयाके बदले उपयोग होनेपर श्रहिसाके 
सच्चें अर्थका उल्लंघन होता है। इस कारण दया और अहिंसांके बीचका भेद जान 
लेने योग्य हैं । 5 की अ ह ह 


९५ ०, 


“क्या किसी क्रूर और जंगली कही जानेवाली मनुष्यभक्षी जातिमें मन॒ष्यजातिके 
प्रति प्रेम पैदा करके, दया उपजाकर, दूसरे प्राणी और मनुष्यके बीचका विवेके समभाकर 
उसका मनुष्य-भक्षुण छुड़ाना और पशुके मॉससे अपना निर्वाह करनेकी बात कहना, श्रथवा 

मांस खानेवाले लोगोंको फल, फूल, इचक्ष आदि वनस्पतिसे जीवन-निर्वाह करनेकी बात कहना 

उन्हें अहििंसाका मार्ग बतलाना कहा जायगा? विचार करनेपर यह एकांग विवेक अतीत 
होगा । एकांग होते हुए भी यह सदोष है । अहिंसाकी इृष्मिं जीवभाग समान हैं | 
इस. कारण ऊपरका मार्ग श्रह्िंसाका मार्ग नहीं है। हे 


“क्या अहिंसा-धर्मका अथवा धघर्म-मात्रका सब तरहके व्यवहारसें, हर हे 
कामके साथ संपष्ट तौरपर आचरण करनेका अ्राग्रह करनो मूल नहीं है १” 


पतन्र-लेखककी भावना सुन्दर है, लेकिन मेरे विचारमें उनका अद्दिसाका 

अनुभव-अभ्योंस कम है। अहिंसा और दयामें उतना ही भेद है जितना सोनेमें 

और सोनेके गहनोंमें, बीजमें ओर बक्षमें। जहां दया नहीं वहां अहिंसा नहीं | 

अतः यों कह सकते हैं कि उसमें जितनी दया है उतनी ही अहिंसा है। अपनेपर 

आक्रमण करनेवालेको मैं न मारूँ उसमें अहिंसा हो भी सकती है और 
-श्श्दृ 


अहिंसा 


नहीं भी । डरकर उसे अगर न मारू तो वह अहिंसा नहीं हो सकती। दया- 
. भावसे ज्ञानपू्वक न सारनेमें ही अहिंसा है । 


जो बात शुद्ध अथशासत्रफे विरुद्ध हो वह अहिंसा नहीं हो सकती। 
जिसमें परम अर्थ है वह शुद्ध है । अहिंसाका व्यापार घाठेका व्यापार नहीं होता! 
अहिंसाके दोनों पलड़ोंका जमा-खच शून्य होता हैे। याने उसके दोनों पलड़े 
समान होते हैं। जो जीनेके लिए खाता है, सेवा करनेके छिए जीता है, सात्र पेट 
पालनेके लिए कमाता है वह काम करते हुए भी अक्रिय है; वह हिंसा करते 
' हुए भी अहिसक हे। क्रियाहीन अहिंसा आकाशके फूंछके समान हे।. क्रिया 
हाथ-पेरसे ही होती है, सो नहीं। मन हाथ-परकी अपेक्षा बहुत ज्यादा काम 
करता है। विधार मात्र क्रिया है । विचार-रहित अहिंसा हो ही नहीं सकती । 
शरीरधारी मनुष्यके लिए ही अहिंसा-धसकी कल्पना की गयी है। ह 


सब भक्षी जब दयासे प्रेरित होकर भक्ष पदार्थोक्ी मयौदा निश्चित 
करता है तब उस हद्‌ तंके वह अहिंसा धर्मका पालन करता है। इसके विपरीत - 
जो रूंढ़िके कारंण मांसोदि नहीं खाता, वह अच्छा तो -करता हे, लेकिन यह 
नहीं कहा जं। संकता कि उसमें अद्िंसाका भाव है ही । जहां अहिंसा है वहां 
ज्ञांन-पूंबंक दया होनी ही चाहिये । 


अगर अहिसा-धस सच्चा धम हो तो हर तरह व्यवहारमें उसका आचरण 
करना भूल नहीं, बल्कि कर्तव्य है। व्यवहार ओर धर्मके बीच विरोध नहीं 
होना चाहिये। धर्मका विरोधी व्यवहार छोड़ देने योग्य है। सब समय, सब 
जगह, सम्पूर्ण अहिंसा संभव नहीं, योँ कह कर अहिंसाको एक ओर रख देना 
हिंसा है, मोह है, ओर अज्ञात है। सच्चा पुरुषाथ तो इसमें हे कि हमारा आचरण 
' सदा अहिंसाके अनुसार हो। इस तरह आचरण करनेवाला मनुष्य अन्तमें परम पद 
प्राप्त करेगा, क्योंकि वह सम्पूरोतया अहिंसाका पाछन करने योग्य बनेगा। ओर 
. योंवो देहंघारीके लिए सम्पूरो अहिंसा बीज-रूप ही रहेगी। देह-धारणके मूलमें 
हिंसा है, इसी कारण देहधारीके पालने योग्य धमंका सूचक शब्द निषेध-वाचक 
अहिंसाके रूपमें प्रकट हुआ है । 
नदी नवजीवन 


४ अप्रैल, १९२९ 


“जहँत॒क मानवीय इष्टिसि सम्भव है तहातक पूरे आत्म- 
शुद्धि अहिंसाके अंदर निहित है ॥१ 
११७ 


8२ कद 

क्या रामन खून बहाया था १. । 

जिन्हें खादी जहर-सी छगती है, उन्हीं भाईका एक और सवाल थीं हैं-- 

“मेरे विचारमें कमजोर और निहत्ये होनेके कारण ही. अ्रहिंसात्मक असहयोग 
हमारे लिये श्रेष्ठ कटै। लेकिन जिन रामचन्द्रजीका राज्य रामराज्य कहलाता है, उन्हें भी 
रावणके साथ लड़कर खून बहाना पड़ा था | कृपाकर कोई ऐसा पुराना उदाहंरण दें, जिसमें 
कभी किसीने खून बहाये बिना जय प्राप्की हो। बिल्ली एक छोटा-सा आणी है, मगर जब 
कुत्ता उसके बच्चेकी उठाने जाता है, जान॑ जोखिममें डालकर भी वह. उसका विरोध करती है। 
बिल्ली यह खूब जानती है कि उसकी कुछ चलेंगी नहीं, फिर भी वह मरनेको तैयार हो जाती 
है, और जबतक कुत्ता उसे मार नहीं डालता, बच्चेको ले जाना कठिन है। इसमें कुदरतकी 
कुछ खूबी है ! मेरे विचारमें श्रहिंसात्मक असहयोगके कारण ही सरकार दिन-दिन अ्रपना 
फौलदी पंजा अधिकाधिक मजबूत बनाती जाती है, अगर हम उसे चमत्कार बतावें तो वह 
अवश्य नमस्कार करे-फिर भले ही वह एक हजारका खून क्‍यों न करे, हम भी ३००-४०० 
से कम तो क्या करेंगे | ३३- करोड़ भारतीयोंका अहिंसामें -विश्वास रखना शआ्रार्मांनमें फूल 
खिलनेके समान है । अतएव म्रार्थना है कि देशकी नव्जकों ठीक-ठीक परखिये । मेरे विचारमें 
आप निदान करनेमें भूले हैं [?' : १ के ४ ४ ' 


मेरा दृढ़ विश्वास है कि अहिंसात्मक असहयोग निर्बेलका ही बल नहीं, 
बल्कि बलवानोंका भी खास बढ है। वह सर्वव्यापी सिद्धान्त है। जानमें हो 
अनजानमें हम रात-दिलि इसपर असल करते हैं । वर्तमान इतिहासमें राजाओंकी 
लड़ाईको अधिक महत्व दिया जाता है। लोगोंका, श्रजाका इतिहास भविष्यमें 
लिखा जायगा | जब वह इतिहास लिखा जायगा, तब हम देखेंगे कि उसके पन्‍ने- 
पन्‍्नेमें अहिंसात्मक असहयोग .भरा पड़ा है । जब स्त्री दुष्ट पतिके वश नहीं होती, 
तब वह उससे अहिंसात्मक असहयोग करती है। 'क्वेकरः लोगोंका इतिहास 
अहिंसात्समक असहयोगका जगमगाता उदाहरण है। भारतमें वेष्णबोंका इतिहास 
भी इसी सिद्धान्तकी पुष्टि करता है--ये छीग जो काम कर संके हैं, सारी दुनिया 
उसे कर सकती है । | ह 

देखनेवाले साफ-साफ देख सकते हैं कि जगतकी गति शान्तिकी ओर दे । 
मानव-जातिका शरीर तो मनुष्यका हे, मगर अभी उसने पश्चु-स्वभावका त्याग नहीं 
किया है | उसे यह त्याग करना. ही.पड़ेगा | इसी कारण कुत्त विल्‍लीकी मिसाल 
वेठिकाने है. ओर हमारे लिये अशोभनीय है। हम.क॒त्ते बिल्ली नहीं रो हम दो 
पेरपर सीचे खड़े होनेवाले, आत्माको पहचाननेकी इच्छा रखनेवाले ओर वुद्धि- 
शक्तिवाले प्राणी हैं । हि 

श्श्८ 


ः रा अहिंता 


ओर रामचन्द्र ? कोन सिद्ध कर सका है कि रामचन्द्रने छेंकामें खूनकी 
नदी बहायी थी ? दस सिरवाला रावण कब जनन्‍्मा था ? बन्द्रोंकी फोज किसने 
देखी थी १ रामायण धमम-ग्रन्थ हे, रूपक हे। करोड़ों छोग जिस रामकी पूजा 
करते हैं, वह राम घट-घट व्यापी है | रावण भी हमारे ही शरीरमें रहनेवाल्े दस 
सिर वाले विकराछ विकारोंका रूप है। उसके खिलाफ अन्तयौंमी राम सदा युद्ध 
करता है। वह तो दयाकी मूर्ति है। अगर किसी ऐतिहासिक रासने किसी 
ऐतिहासिक रावणसे युद्ध किया भी हो तो उससे हमें बहुत-कुछ सीखनेको नहीं 
मित्रता । इन प्राचीन रास-राबणकों खोजनेकी जरूरत ? आज तो वे द्र-द्र पड़े 
हैं। सनातन राम त्रह्मस्वरूप है, सत्य और अहिंसाको सूर्ति हे । 

भारतकी समस्या न तो क्रोधसे सुलमेगी, न रामायणादि भ्न्थोंके अर्थका 
 अनथे करनेसे ओर न पशुओंकी नकछसे | इस समस्याको हल करनेके छिए हमें 
अपने आपको पहचानना पड़ेगा। अहिंसात्मक असहयोग भारतको उसके 
मनुष्यत्त्वकी याद दिछानवाली चीज है। भत्ते ही करोड़ों छोग एक साथ इस बातमें 
श्रद्धा न रखें । हथियार उठानेके लिए भी कोन करोड़ों तैयार बे हैं? करोड़ों 
तेयार हो भी नहीं सकते। अहिसात्मक युद्धमें अगर थोड़े भी मर मिटनवाले छड़ाके 
होंगे, तो वे करोड़ोंकी छाज रखेंगे ओर उनमें प्राण फूर्कंगे। अगर यह मेरा स्वप्न 
है, तो भी मेरे लिए मधुर है। आकाशकुसुम है तो भी मेरी कल्पनाकी आँखोंमें 
उनकी शोभा है, और उसमेंसे सोरभ फ़ेलता ही रहता है । 
हिन्दी नवजीवन न्‍ 
१६ अगस्त, #ह- ६८ 


बूएर््ट 


“अहिंसाम हार जैसी कोई चीज ही नहीं है | हिंसाके अंतर 
तो निश्चित हर है। है ।” 
; --गांचीजी 


११६ 
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